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भारतीय संस्कातेके आधार 


१ 
प्रसश्त : 


क्ष्या भारत सभ्य है? 


क्या भारत सभ्य है ? 


पहला अध्याय 


कुछ वर्ष हुए विख्यात विद्वान तथा तब्र-दशनके व्याख्याता सर जान उड़फ (9797 [०07 
५४००० ४०८) ने 'क्या भारत सभ्य है?” इस चौकानेवाले शीर्षकसे एक पुस्तक प्रक्राशित की 
थी जो मिस्टर विलियम आचर ( (7 ५४7॥27 27८४८० ) के अतिणयोक्तिपूर्ण कटाक्षके उत्तरमें 
लिखी गयी थी। उस प्रसिद्ध नाट्य-समालोचक आचेरने अपने सुरक्षित एवं स्वाभाविक 
क्षेत्ररो छोडकर ऐसे क्षेत्रोमें टाग अडायी जिनके सबधमें कुछ कहनेका उसका मुख्य अधिकार 
है एक प्रकारका अभिमानपूर्ण महान्‌ अज्ञान। उसने भारतके सपूर्ण जीवन एवं सस्क्ृतिपर 
आक्रमण किया, और यहातक कि उसकी महानसे महान्‌ आप्तियो, दर्शन, घर्म, काव्य, 
चित्रकला, मूर्तिकका, उपनिषद्‌, महाभारत, रामायण आदि सबको एक साथ एक ही कोटियें 
रखकर, सबके वारेमें कह डाला कि ये अवर्णनीय बरबेरताका एक घुणास्पद स्तृूप हे। उस 
समय बहुतोने यह तर्क उपस्थित किया था कि ऐसे समालोचककी वातका उत्तर देना व्यर्थमें 
शक्ति गवाना हैँ, अथवा इस प्रसगर्में तो वह एक निरर्थक बातको अनुचित महत्त्व देवा भी 
हो सकता है। परतु सर जान उड़फने इस वातपर वल दिया कि इस प्रकारके अज्ञानपूर्ण 
आक्रमणकी भी उपेक्षा नहीं करनी चाहिये, उन्होने इसे ऐसे आक्रमणोकी व्यापक श्रेणीके 
एक विशेष उपयोगी नमूनेके रूपसें लिया, इसका पहला कारण तो यह था कि इसमें उक्त 
प्रश्न ताकिक दृष्टिकोणसे उठाया गया थां, ईसाई एवं प्रचारकीय दृष्टिकोणसे नही, और फिर 
एक कारण यह भी था कि यह इस प्रकारके सभी आक्रमणोंके आधारभूत स्थूलतर उद्देशयोको 
प्रकट करता था। परतु उड्रफकी पुस्तक महत्त्वपूर्ण थी, और इसका कारण यही नहीं था 
कि वह एक विशिष्ट समालोचकका उत्तर थी वल्कि इससे भी वढकर यह कि उसमे भार- 
तीय सभ्यताके बचे रहने तथा सस्क्ृतियोंके युद्वकी अवश्यभाविताका सपूर्ण प्रइन खूब सुसगतत 
और ओजस्वी सपमें उठाया गया था। 

भारतमें कोई सम्यता थी या नहीं अथवा है या नहीं यह प्रव्न अब विवादास्पद नही 
हैं, क्योफि जिन लोगोंके मतका कुछ मूल्य है वे सभी यह स्वीकार करते हैँ कि यहा एक 


विशिष्ट एवं महान्‌ सभ्यता विद्यमान थी जो अपने स्वरुपमें अद्वितीय थी। सर जान उडफ- 


भारतीय सस्कृतिक माघार॑ 


डा उद्देष्य था यूरोप और एप्ििमाकी संस्कृतियोंके संबर्यकों मौर, सृष्य कपसे भारतीय 
सम्यताके बिश्विप्ट मर्म एगं महृत्वको प्रतट करना साथ ही ब महू भी दिखक्तामा 
चाहते बे कि यह आज किस संकटमेंसे गुजर रही है )र इसका बिनाप्त वगदूक किसे 
दसा जिपम्शनक होगा। प्रणकारका मत था कि इसकी रक्षा करमा भानबजाहिके छिये 
परमाजष्यक है औौर उनकी घारणा थी कि मह एक महात्‌ सकटमें है। उनके मताबुसार 
आज मानभ-जगतूर्में उषकपुम्फफ्ोक बबंडरके परिलामस्वर्प परिवर्ततकी शो अति प्रचड जांधी 
जा रही है उसमें संभवत प्रान्रीम भारतकी संस्कृति नए प्रप्ट हो जायगी कारण एक 
ओरसे तो इसपर मूरोपीय घाुगिकताबाइके आजमस हो रहे हे तथा भौतिक क्षंत्रस गहू रुमिभूत हो 
रही है जौर दूधरी जोर भारतकी संतति मी इस बिवयमें उद़ासीत रहकर इसफ्रे साथ विस्कास 

घात कर रही है ऐसी बछ्तामें यह आशंका है कि शायद यह सशक छिसे मेहियामंट हो 
जाम भौर इसके ताथ ही इसे सजोकर रखूतवाली राष्ट्रकी मात्मा भी सदाके सिग्रे कष्ट हो 
जाम। उनकी पुस्तकर्में हमसे बस्पूर्जक अमुरोज किया गया था कि हम इस पंत्रिष धगहर 

की टीक-ठीक कपर करें जौर इसपर आते हुए संकटको देखें तथा रुस अभिपरीक्षाकौ 


जड़ीम॑ बृद मौर कीजगग 5277] बने, ््क्ष्ज्त जत्य॑त महत्त्वपूर्ण प्रश्तक्ी भूमिकाके रुपमें उस 
पश्तरूका सार सक्षेपर्मे कै होगा। 


पैया भारत सभ्य हैं? 


उसके स्तरोको उन्नत करती हैं, और यह विकास तवतक चलता रहता हैं जवतक कि 
भन-रूपी साधनके सात्तविक या आध्यात्मिक अशकी बढती हुई अभिव्यक्ति मनुष्यके अदरके 
व्यष्टिभूत मनोमय पुरुषको मनसे परेकी शुद्ध अध्यात्म-चेतनाके साथ अपना तादात्म्य स्थापित 
करनेके योग्य नही बना देती। भारतवर्षकी सामाजिक व्यवस्था इसी विचारपर आधारित 
है, उसका दर्शन इसीकी सूत्रवद्ध करता है, उसका धर्म आध्यात्मिक चेतना तथा उसके 
फलोकी प्राप्तिके लिये अभीप्सा-स्वरूप है, उसकी कला तथा उसके साहित्यमें यही ऊध्वेमुखी दृष्टि 
पायी जाती हैं, उसका सपूर्ण धर्म या जीवन-विधान इसीपर प्रतिष्ठित हैं। प्रगतिको 
वह अवश्य स्वीकार करता है, कितु इस आध्यात्मिक प्रगतिको ही, न कि नित-अधिकाधिक 
समृद्ध एव कार्यदक्ष वनती जानेवाली जडवादी सम्यताकी बाह्य विकासकी प्रक्रियाको। इस 
उदात्त विचारपर जीवनकी प्रतिष्ठा तथा आध्यात्मिक एव गाइवत सत्ताकी ओर उसका 
प्रवेग ही उसकी सभ्यताका विशज्धिष्ट मूल्य हे। और, किसी भी प्रकारकी मानवीय 
त्रुटियोंके होते हुए भी, इस उच्चतम आदशंके प्रति उसकी निष्ठाने ही उसके निवासियोको 
मानव-जगतूर्में एक विलक्षण जाति बना दिया है। 
परतु कुछ अन्य सस्कृतिया भी है जो इससे भिन्न विचार और यहातक कि इससे उलठटे 
उद्देश्यसे भी परिचालित होती हे। संघर्पका नियम भोतिक जगत्‌में जीवन धारण करनेका 
पहला नियम है और इस नियमके कारण विभिन्न सस्क्ृतियोका एक दूसरेके साथ सघर्षमें 
आना अवश्यभावी है। प्रकृतिकी गहराइयोमें वैठा हुआ एक आवेग उन्हे अपने-आपको 
प्रसारित करने तथा सभी विषम या विरोधी तत्त्वोको नष्ट-भ्रष्ट करने या उन्हे हजम करके 
उनका स्थान छेनेंका यत्न करनेके लिये बाधित करता है। निसदेह, संघर्ष ही अतिम 
एवं आदर्श अवस्था नहीं है, क्योकि आदरशे अवस्था तो तव आती है जब विविध सस्कृतिया 
अपने पृथक्‌-पृथक्‌ विशिष्ट उद्देशयोका विकास स्वतत्रतापूर्वक, घृणा एवं गलतफहमीके बिना 
अथवा एक दूसरेपर आक्रमण किये बिना और यहातक कि ऐक्यकी आधारभूत भावनाके साथ 
फरती है। परतु जबतक सघर्षके तत्त्वका राज्य है, तवतक मनुप्यको हीनतर नियमका ही 
सामना करना होगा, युद्धेके ठीक बीचमें हथियार डाल देना घातक ही होगा। जो सस्क्ृति 
अपनी जीवत पृथक्‍ताकों त्याग देगी, जो सम्यता अपनी सक्रिय प्रतिरक्षाकी उपेक्षा करेगी 
वह दूसरीके द्वारा निगल ली जायगी और जो राष्ट्र इसके सहारे जीता था वह अपनी 
आत्माको खोकर विनष्ट हो जायगा। प्रत्येक राष्ट्र मानवजातिके अदर विकसित होते हुए 
आत्माकी ही एक विशिष्ट शक्ति हूँ और वह जिस शक्ति-तत्त्वका मूर्त रूप है उसीके 
सहारे वह जीवित रहता है। भारतवर्ष भारत-शक्ति है, एक महान्‌ आध्यात्मिक परिकल्पना- 
की जीवत शक्ति है, और इसके प्रति निष्ठावान्‌ रहना ही उसके जीवनका मल सिद्धात है। 


क्योकि, इसीके वकूपर उसकी अमर राप्ट्रोमें गणना रही है, यही उसके आश्चर्यजनक स्था- 
यित्वका तथा उसके दीघंजीवन एवं पुनरुज्जीवनकी शाइवत शक्तिका रहस्य रहा है। 


भारतीय संस्कृतिके आषार 


सपर्पेके तश्यन एथिया और यूरापदे बीच एड युग-युगसष्यापी हद और प्रब्त संप्रमका 
स्पापर एविहासिय रुप घारण विया है। इस संपर्ष ”स प्रारस्परिश दवागका एक भौतिक 
पत्त ता रहा ही है स्लाव ही इसका एव सांस्कृतिक एवं आष्यात्मिए पक्ष भौ रहा है। 
मौतिय एवं आध्याप्मिक दाता दृश्श्मोंसे यूरापसे जीवन मसास्मसात्‌ करणे और प्रमुस्य जमाते- 
कै हिये एपियरापर पुष्र युमा आजम रिया हैं और हसी प्रकार एनियाग यूरीपपर । 
ह्तिड शत दोर्सा समुदो्में छगालार बारी-वारीस ज्वार-माठटा माता रहा हे ये पीछे हुटऐे 
मौर आग बाते रफ है। समस्त एनियाज अँडा कम या अधि प्रखक्त रूपम कम या मजिंक 
रपप्ट शपम मध्यात्मित प्रवृत्ति सर विधान रदी है पर्सु इस मूरूमूत गिपयमें भारत 
एरियाहो जींबन प्रचातौया साह-एप हैं।  सष्म यगमें पूरापक्त मंदर भी एक ऐसी संस्कृति थी 
जिपमस ईसा बिजारक प्रभश्थक फ्रारण आध्यात्मिक उद्ेंप्य ही प्रमृण था (पर यह प्पानर्मे 
हो कि शाप््पत भी एणशियास ही लियों घी) उस युमर्मे दाताम एफ सृछगल समानता 
पी पर शाप ही बुछ किप्तता भी थो। फिर मभौ मार हौरपर सास्पनिक स्वभाव बिमेद 
गण की बता रहा है। दुछ पलाणश्बोस पूराप जद़बादी हएरा और भाजामक बता हर्मा 
है और शोर तथा भाक्ा मानबरी समस्सता खा चुरा हैँ जा हि सम्याता बास्तबिक अर्थ 
तपा सष्पी प्रातिरी अभ्ा छत है। उसके जाराष्प दब है मौविक गुर-सुदिपा भौतिक 
जप्मलि और भोतिय बापहुशठगा) आपुमिक मृशप्रीय सभ्यता इस जल्मारी रर्यविका ही 
धिशारी शा हप है इसीस एसियापर खाव्थण तिया ई और भार्णोप धरान्‍्पोपर 
हिप (य शभौ शीज मोजमश एगीरा प्रदिसिधि् कछ् 74 उपर एसियान यूहोपपर जा 
प्रौषिर आशमय रिये है रतम भारतन अपन आध्यामिए उदय प्रति सच्चा रस्सफे 
कोर कभी माग सही दिया इस शगीहा सरेश स्सार्कों अपने डिपो! चारण 
भाप ही अर सीचताा रण हक शा थी हुस बैये ही जरीरया पुन प्रयोति बा हुए दैराप 
हैं। रु अई पृरार्सश क्री हप्म उम्र अपने अधिररस बड़ रेखा है मर दल मौतिक 
विश्यों शाप साधक विजयी द्रयशल भी अ्रब्यमा जहा हप्रा है. यर गाराजिर' आर 
जज भी पृए द/तक प्रो ग शरा है। दूसरी आर अय्ेशों फ्ासनन लिए अभी भारतगा 
जरोशी विजी वशियशा एश शायाजिर आए सुरक्षि। सब (से सम बजाया है यगमे 
दव आय पति गांयूव शिया है और जब से जपसी घिरा कान ही हा राय मंद 
खेर 7 बापत हैगत्री रहा की है भी जागथां हशकां अम्पताहों इशा३ऋ तर्सग|ख काए 
हैह।। अब घट परत धायत #जघ है (है बट भीस दयारर लिय शपा बाजपजातह सापू 





जय हरकी खिश हिसी शगााधत4 झपा को यों जड़ उडार टिया डॉ) अफणा। लाजा 
हर अत धॉकिक अंडर प्रें कान 7४ के बांडवर आजी शाोयारा जीव कोजण अर्जी 
१08 हटा विदा है शाननूतरत तर परएप्दतुर कणों 


क्या भारत सभ्य है? 


हिंक कल्याणके लिये अपने स्वरूपको पुन प्राप्त करे, अपने सास्कृतिक जीवनकों विदेशी 
प्रभावसे बचाये, अपनी विशिष्ट आत्मा, मूल नीति एवं स्वभावगत विधि-विधानोकी रक्षा 
करे। 

परतु यहा कितने ही प्रइन उठ सकते हे,--और मुख्य रूपसे यह कि आया प्रतिरक्षा 
और आक्रमणकी ऐसी भावना ही ठीक भावना है, आया आगामी मानव-प्रगतिके हित एकता, 
समस्वरता और आदान-प्रदान ही हमारे लिये समुचित भाव नही हे। कया एकीकृत विश्व- 
सस्कृति ही भविष्यका व्यापक पथ नहीं हैँ? क्‍या कोई अत्यत आध्यात्मिक या फिर कोई 
अत्यध्रिक लौकिक सभ्यता ही मानव-प्रगति या “मानव-पूर्णतका सुदुढ आधार हो 
सकती है? ऐसा प्रतीत होगा कि एक सुखद या समुचित समन्वय ही आत्मा, मन गौर 
शरीरके सामजस्यका अधिक अच्छा समाधान है। और साथ ही एक प्रश्न यह भी हैँ कि 
क्या भारतीय सस्क्ृतिकी आत्माके समान ही उसके वाह्म रूपको भी बनाये रखना होगा। 
ग्रथकारका दिया हुआ इन प्रइनोका उत्तर हमे उनके इस कथनमें मिलता है कि मानव- 
जातिकी आध्यात्मिक उन्नति क्रविकासके नियमके अनुसार होती है तथा इसके लिये 
तीन क्रमिक अवस्थाओमेंसे गुजरना उसके लिये आवद्यक हूँ। 

पहली अवस्था है सघर्ष और स्पर्द्धा की अवस्था, जो भूतकालमें सर्देव प्रबल रही हैं और 
वर्तमान कालमें भी मनुष्यजातिको घेरे हुए है। चाहे मौतिक सघ्षके स्थूलतम' रूप कम हो 
जाय फिर भी स्वय सघषे जीवित रहता हैँ तथा सास्क्ृतिक ढृद्ध और भी अधिक प्रवल हो 
जाता है। दूसरा सोपान समस्वरताकी अवस्थाको लाता हैं। तीसरे एवं अतिम सोपानका 
लक्षण होता हूँ त्याग-भावना, जिसमे प्रत्येक अपनेकों दूसरोकी भलाईके लिये उत्सर्ग कर देता 
है, क्योकि उसमें सव कुछ एक ही आत्माके रूपमें अनुभूत होता है। दूसरी अवस्था अधिक- 
तर लोगोंके लिये शायद अभी शुरू ही नही हुई है, तीसरी अनिश्चित भविष्यकी वस्तु है। 
कुछ एक व्यक्ति उच्चतम अवस्थातक पहुच चुके है, सिद्ध सन्‍्यासी, मुक्त पुरुष, परमात्माके 
साथ एकीमनूत जीव भूतमांत्रकों आत्मवत्‌ अनुभव करता है और उसके निकट किसी भी 
प्रकारकी प्रतिरक्षा एव आक्रमणका कुछ भी प्रयोजन नही होता। क्योकि, उसे जिस विधानका 
साक्षात्कार हुआ है उसमें सघर्षका कोई स्थान नहीं, त्याग और आत्मदान ही उसके कर्मका 
प्रकारका सामाजिक दवाव नही डाला है, परतु भारतीय सामाजिक जीवनके जो केद्र एब 
सगठन-यत्र पहलेसे चले आ रहे थे उन सवकी इसने जठ खोद डाली है तथा उन्हे जीवत 
शक्तिसे यचित कर दिया है और एक प्रकारकी अप्रत्यक्ष मूलोच्छेदक प्रक्रियाके द्वारा सामा- 
जिक जीवनकों एक सडता हुआ खोखला ढाचा मात्र वना छोटा हैँ जिसमे न तो जपना 


विस्तार करनेकी अक्ति हैं और न अपनी रक्षा करनेके लिये तामसिकताकी झक्तिमे बढकर 
कोई अच्छी शक्ति ही हैँ। 


आारतीय संस्वृर्तिके आभार 


सपूर्ण घिद्धांत हात हे। परदु गो भी जाति उस स्तरतक नही पढुती है. मौर अनिष्या 
पूर्वक था अज्ञानपूर्वगा मा अपनी चेतनाव सत्यके बिरड डिसी विधान गा सिर्दातिका शतुसष्ण 
जरना मिच्या एवं बिनाशबारी होता है। मेड़ियेक ढारा जावाँत मसनती तरह अपनी हृष्या 
होने बेलंस कोई शिक्रास सही होता काई प्रगति मही होती शे हससम काई आध्यात्मिक 
याग्मता प्राप्त होनेकी ही आछा बंघती है। समस्वस्ता गा एब्शा अपने समममें भा सकती 
है. पर बह एक ऐसी भूछगत एकसा होनी चाहिय॑ जिसमें बिमिपतापूर्स गिक्ामक॑ छ़िसे पूरी 
स्वाणीसता हो गह एवका दूसरेके ढ्ारा मस्ण था फिर एड असंगत' एव बेसुरा मिभण 
सही होभी अाहिये। रऔौर बह एकता तबतद नहीं आ सकती जबतक संसार इन महत्तर 
बस्तुओके सिये तैयार नन्‍े- जाय। यूठगी परिस्कितिर्में घस्जास्तव्ा श्याप कर देना 
बिसाप्को तिमजित बरना है जऔौर इससे बाई ऐसा आध्यात्मिक उहृए्य भी सिठ सही हो 
प्षता जिससे दातिकौ पूर्ति हो जाय। 
मिएएम ही माध्यात्मिक और छौकिकर्मे पूर्ण रुपसे मेक साथना होया क्योकि आत्मा 
भम और धरीरके ढ़ारा हौ बाय करता है। परतु यूराप आज जिस प्रकारती तिरी मौधिक 
मा निष्ठाठ जड़भादी संस्कृतिका समर्भन करता है उसके अंतस्तक्तम मृत्युका बीज निद्विण है 
क्योकि संस्कृतिका जीता-जासता उद्दुस्प है पृस्बीपर स्वर्गका राज्य स्वापित करता। भारत- 
बर्पगा प्रबक्त शूकाण पद्मपि शास्‍्बत'की ओर है क्योदि बह सदा ही उच्चतम भर पूर्णतः 
भास्ठबिक दक्त्य रहा है फिर भी उसकौ संस्कृति तबा दर्घतर्म धतातम' ध्रमा 'सासारिकका 
एक परम समण्बस पाया बाठा ईं और उसे इस समत्वयको कही बाहरसे प्राप्त करनेकी 
जानपत्सक्ता शड्ी। इसी सिदाएके जर्युसार एक सामंजस्‍्यपूर्ण संस्कृतिके अंदर मत धरीए 
जौर आत्मावी अध्योग्पनिर्भपताकों स्पकक्‍ल करग्नंबाजा एक भाहाय शुप बिशुद्ध आत्माक॑ समान 
ही महत्त्वपूर्ण है. क्योकि बाह्य कप बात्माका हो पतिक्छ॑ंव हैं। इसका अर्भ यह हुआ 
कि बाह कुपको छिप्त-भिन्त कर डारूना जात्माकी अमिष्यक्तिकों क्षत-बिलत करता है था 
कम-सेकम एसे महात्‌ सेकटम॑ शाह देना है। माह सपोर्मे परिकर्सन हो सकता हूँ सौर 
होया भी क्छु एक नयी रचना एक ऐसी सभौस जहम-अभि्यक्ति था आप्म-सर्जत होसी 
आाहिये जो भंबरऐे गिरुसित हो बह अःत्माकी अपती बविधिप्ट प्रकृष्िणं मुक्त होगी 
आहिये एक बिजाठीम प्रकृतिके बाह्त झुपोसे शसतापूर्वक उभार स्तौ हुई गहदी। 
हो फिर मारत अपने इस धक्टकाझ्ममे बह्तुत' किस स्पितिमे है और रहांतक यह कहा 

जा एकता है कि बह लमी मी अपमी चिरतत आजाएफ्तलाओपर दृड रुपसे प्रतिध्ठित हुँ? 
मूरोपीम शंस्कृतिके हारा बह पहुरेसे है अत्यधिक प्रभावित है और मह कट अभी वृर 
सही हुआ है. बल्कि लिकट भजिप्यमै द्वी महू और भी सबिक और भौ प्रवकत प्रदाध एक 
दुर्षप हो उठेगा। एपियाका पुनस्त्यान हो रहा ६ परतु डौक यही तथ्य पछ्चियाकों हडुप 
जानेके मूरोपीय सम्मताके प्रसत्तकों और भी प्रवकू कर देमा तथा बह ऐसा कर भी रहा 


क्या भारत सभ्य है” 


है, प्रतियोगिताके सिद्धातके अनुसार यह प्रयत्न स्वाभाविक और समुचित भी है। कारण, 
यदि वह सास्कृतिक दृष्टिसि बदल जाय और जीत लिया जाय तो जब -जगतकी भौतिक 
व्यवस्थामें वह फिरसे अपना स्थान बना लेगा तव एशियाई आदेके द्वारा यूरोपके जीते 
जानेका कोई खतरा नहीं रहेगा। इस प्रकार यह एक सास्कृतिक कलह ,हैँ जो राजनीतिक 
प्रबनके साथ उलझकर जटिल हो गया है। इसका कूट आशय यह है कि सास्क्ृतिक दृष्टि- 
से एशियाको यूरोपका एक प्रदेश बनना होगा और राजनीतिक रूपमें उसे एक” सूरोपीय 
सघ या कम-से-कम यूरोपीय रममें रगे हुए सघका एक अगमात्र बन जाना होगा, नहीं 
तो सभव है कि सास्कृतिक दृष्टिसे यूरोप एशियाका एक प्रात बन जाय, नयी विश्व-व्यवस्था- 
में एशियाकी समुद्ध, विपुल और शक्तिशाली जातियोंके प्रवल प्रभावके द्वारा एशियाई रणमें 
रग जाय। मिस्टर आर्चरके आक्रमणका मूल उद्देश्य स्पष्ट रूपमें राजनीतिक है। उस- 
के सारे गीतकी टेक यही हैँ कि विश्वका नव-निर्माण तकंवादी एव जडवादी यूरोपीय 
सम्यताकी रीति-नीति एवं विधि-विधानके अनुसार हो होता चाहिये। उसकी युक्ति यह 
है कि यदि भारत अपनी सभ्यतासे चिपका रहे, यदि वह इस समभ्यताकी आध्यात्मिक 
प्रेरणाको प्रेमसे पोसता रहे तथा निर्माणके सवधमें इसके आध्यात्मिक सिद्धातके प्रति आसक्त 
रहे, तो वह इस शोमन, उज्ज्वल, युक्तिवादी जगत्‌का एक जीवत प्रतिवाद, इसके मस्तक- 
पर एक कृत्सित “कलक'का टीका बना रहेगा। या तो उसे नखसे शिखतक यूरोपीय 
रगमे रग जाना होगा, तर्कवादी एवं जडवादी वनना होगा और इस परिवर्तनके द्वारा स्वा- 
धीनताका अधिकारी बनना होगा या फिर उसके सास्क्ृतिक गुरुजनोको ही उसे अपने अधीन 
रखकर उसपर शासन करना होगा उसके श्रेष्ठ एवं भ्रवुद्ध क्रिश्चियन-नास्तिक यूरोपीय 
रक्षको एवं शिक्षकोको उसके त्रिंश कोटि धार्मिक बर्वरोकों दृढतापूर्वक दवाये रखकर शिक्षित 
तथा सभ्य बनाना होगा। ऊपरसे देखनेपर तो यह एक हास्यास्पद कथन लगता है, परतु 
सारत इसके अदर सारे विषयकी जड छिपी हुई है। (सभी लोग इस प्रकार आक्रमण 
करते हो ऐसी बात नहीं, क्योकि आजकलर पहलेकी अपेक्षा बहुत अधिक लोग भारतीय 
सस्क्ृतिको समझने तथा सराहने लगे हे।) निसदेह, भारत इस |आक्रमणका विरोध करने- 
के लिये जाग रहा है तथा अपनी रक्षा कर रहा है, परत पर्याप्त रूपमें नहीं, साथ ही उस- 
के अदर वह पूर्ण निष्ठा, स्पष्ट दृष्टि एवं दृढ़ सकुल्प भी नहीं है जो इस सकटसे उसकी 
रक्षा कर सके। आज यह सकट सिर॒पर मडरा रहा हैं। अब उसे चुनाव कर लेना 
चाहिये कि उसे जीना हैँ या मिट जाना है,--क््योकि चुनावकी अटल घडी उसके सामने 
उपस्थित है। 
इस चेतावनीकी उपेक्षा नहीं की जा सकती, यूरोपके लेखको, पत्रकारों एव राजनीतिज्ञोंके 
हालके उद्गार, भारतके विरुद्ध लिखी गयी नयी पुस्केके और लेख आदि तथा पाइ्चात्य 
देशोकी जनताके द्वारा क्रिया गया उनका सहर्ष ओर सीत्साह स्वागत--यें सभी सकटकी 
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भारतीय संस्कृतित जाथार 


मधाबंताने सूचगन है। तिदचय ही एक महात्‌ एबं निशायक परिवर्तेतगे इस संभिक्षसमें 
आज जो राजनीतिक स्थिति तथा मानबजातिती जो सास्कृतिक प्रवृत्ति हमारे देसनेमें समाती 
है उसीके परिभामस्गरूप अनिबार्य रूपम इस संस्टया जम हएजा है। छेपयने अपनी 
पुस्सकर्मे जौ विचार प्रमेट किय॑ है उन सभीम उनसे सदमत हाना आवप्यय सहीं। उन्होंने 
मूरोपकी मध्ययुगीन सम्यताकी जो स्तुति गामी है उसे स्वयं में भी पूर्मभ रुपस स्वीकार महीं 
बर राहप। इसभी जिज्ञासा-बृत्ति इसकी दसाष्मक प्रस्भामोौती सुपमा इसकी गंभीर जौर 
सक्षची बाध्यातिमिक प्रगृत्तियोका मेरी इष्टिम ”सडी अजासता सौर अधय्ारप्रियताझी सदी 
तान इसकी तिप्टर असहिष्युता धसबी बिद्राही भाविम”घून-जातीय पदपता पाझ्जिक्सा 
मीदणता एबं स्थृूछताम करूपित कर रफा है। मुझे एसा समता है कि तरदोंन पीछेक्ी 
यूरोपीय सस्कृतिपए जुछ अधिक कठोर थापात जिभा है। गह मूरयत आशिक इंगकी 
सम्पता अपनी उपयोगिताबादी जड़बादकी भ्रबृत्तिमें काफी गुस्तित रही है बता यि इमने 
इसका छझनुकरण किया यो हम एक भह्दी भूल करेगे हो भी कुछ उकप्ट्लर वादपोंसे 
जिलसे मानबजाधिका बहुत-कुछ हित-साथन हुआ है इसे मबष््य ऊंचा उठाया हैं। परतु ये 
मी अपन॑ बाह्म रूपमें स्वूस एगं अपूर्ण है और इमसे पूर्व कि इल्हे मारतीय मत पूर्ण रुपस 
मगीकार कर सके इसके माप्यको अष्यात्ममय करना माबध्यर है। भेदा यह भी विचार 
है कि प्रबकारे भारतके पुरदुश्यीबनकी श्म्तिका मूस्य कुछ गम दी जांगा है। मरा मठ 
रूब उसकी प्राप्त भी हुई बाहरी शाक्तिसे सही है बयोकि बह तो बहुत ही कम है मेरा 
मतलब हु उसकी प्रेरणाकी अमौघतासे उसकौ आध्यात्मिक एगं अततिहित पक्तिस जिसका 
उन्हौने पूरा भृप्याकत सही किसा है। साथ ही उन्होंने ऐसे दासप्रकृति भारतीसको बहुत 
अधिक महत्व दे दिया है जो इस झुसुस चाट-कख्पनाका उद्पोष करमेमें प्रमर्प होता है कि 
'यूरोपकी सस्पाए बह सानदढ है दिसके हारा मारठकी बभिकाप्ताएं निर्धारित हांती है। 
ऐसा प्रतितिथि जिस बर्गसे संबंध रखता हे उसका जब तीप पतिसे हाप्त हो रहा है गौर 
उस बर्जके सि्रा यह बात ख्ब बंधरू एक ही क्षेत्रमें राजनीछिंग स्ेजमे उच्ची मानी जा 
सकती है। मे स्वीकार करता हू कि यह एक अत्यंत महत्त्वपूर्ण मपयाद है और साथ ही 
यह एक ऐसा मपबाद है जो मायत शुद्तर संकरका द्वार ल्ाझ् देता है। कियु यहा भी 
हगें एक गमीर साब-परिबर्तनका आमास मिछ्त रहा है यच्पि उसने शमी निष्षित रुप सही 
जाएण किसा है सौर उठे अब मजबूरबर्प द्वारा सचारित रूसकौ बस्कृत युदप्रियताके द्वारा 
अनुप्राणित प्रचंड यूरापौययादक नेये माऊमणका ध्ामसा करता हैं। और फिर, भारतकी 
आध्यातिसक बिच्ारणारा यूरोप और अमरीकाके अदर क्रमण' भविकाबिक प्रयेश कर जी है 
जो यूरापर जाक्रमचके प्रति भारतका बपना जिश्विष्ट सृहृदोड जबाब है किलु प्रयकारने 
इस्ते पर्याप्त महत्त्व सही दिया ईं। एस वृप्टिकोशसे देखलेपर झाहा प्रष्म एक और ही झप 
जारएण कर संता है। 


क्या भारत सभ्य हैं? 


सर जान उड़फ एक सबल आत्म-रक्षाके लिये हमे अभिप्रेरित करते हैे। परतु आवधु- 
निक सघर्पमे निरी रक्षाका परिणाम अतत पराजय ही हो सकता हैं, और यदि युद्ध भाव॑- 
व्यक ही हो तो एकमात्र उचित नीति यही हो सकती है कि एक सब, जीवत एवं सक्रिय 
रक्षापर प्रतिष्ठित एक तीज्र आकमण किया जाय, क्योकि उस आक्रमण करनेवाली शक्तिके 
ह्वारा ही स्वय रक्षा भी प्रभावशए्दी हो सकती है । एक विशेष वर्गके भारतीय आज भी 
सभी क्षेत्रोमे यूरोपीय सस्क्ृतिके दारा सम्मोहित क्यों है और अवतक भी हम सभी राजनींति- 
के क्षेत्रमें इसके द्वारा मत्रमुग्ध क्यो हे? क्योकि वे वरावर देखते आ रहे है कि समस्त 
शक्ति, सूजन और कर्मंण्यता यूरोपकी ओर हैँ और भारतकी ओर है समस्त निष्क्रियता, या 
एक अचल एवं अक्षम रक्षाकी समस्त दुर्बहता। परतु जहा कही भारतीय आत्मा ओजस्वी 
रपमें प्रतिक्रिया तथा आक्रमण करने और उत्साहके साथ सृजन करनेमें समर्थ हुई हैं वहा 
यूरोपीय चमक-दमककी सम्मोहनी शक्ति तुरत ही लुप्त होने लगी है। हमारे घर्मपर 
यूरोपका आक्रमण प्रारभमे अत्यत प्रवक था, पर आज किसीकों भी उसका कोई विशेष वरू 
महसूस नहीं होता, क्योंकि हिंट्टू नवजागरणकी सर्जनात्मक हलचलोने भारतीय धर्मकोी एक 
प्राणवत्त, विकासशील, सुरक्षित, विजयिनी और आत्मर्यापिनी शक्ति बना दिया है। परतु 
इस कार्यपर मुहर तो दो घटनाओने लगायी, वे थी थियोसोफीका आदोलन तथा शजिकागोमे 
स्वामी विवेकानदका प्रकट होना। कारण, भारत जिन आव्यात्मिक विचारोका प्रतिनिधित्व 
करता है उन्हे इन दो घटनाजोने इस रूपमें दिखला दिया कि वे“अवब पहलेकी तरह केवल 
अपनी रक्षा ही नही कर रहे हे वरन्‌ आक्रमणमें भी तत्पर हे एवं पश्चिमकी भौतिकताग्रस्त 
भनोवृत्तिपर प्रहर कर रहें हे। अग्रेजी शिक्षा-दीक्षा एवं अग्नेजी प्रभावने समस्त भारत- 
को सौंदर्यसवधी धारणाओमे अगरेजियतसे भरा हुआ तथा असस्कृत बना डाला था। यह 
अवस्था तवंतक वनी रही जबतक कि एकाएक बगीय चित्र-कछाकी स्वणिम उपाका उदय 
नही हो गया और उसकी रश्मिया इतनी दूर-दूरतक प्रसारित नहीं हो गयी कि वे टोकियो, 
लद॒न और पेरिस में भी दिखायी देने लगी। इस महत्त्वपूर्ण गास्क्ृतिक घटनाने देशमें सौदये- 
विज्ञानके क्षेत्रमे क्रति मचा दी है, जो अभीतक पूर्ण तो बिलकुल ही नहीं है पर अदम्य 
अवश्य हैँ और साथ ही अब उसका भविष्य भी सुनिश्चित है। यही वात अन्य क्षेत्रोमे भी 
घटित हो रही है। यहातक कि राजनीतिके क्षेत्रमे भी स्वदेशी-आदोलनके समय तथा- 
कथित चरमपथी दलकी नीतिका आतरिक भाव भी यही था। कारण, इस आदोलनसे 
पहले ऐसा दिखायी देता था कि अनुकरणात्मक यूरोपीय पद्धतिको छोडकर और किसी पद्धति- 
से भारतीय भावनाके द्वारा राजनीतिके क्षेत्रमें कुछ भी सृजन नहीं किया जा सकता, कितु 
इस स्वदेशी-आदोलनने उस असभवताकों अतिक्रम करनेका यत्न किया। यदि वह आदोलन 


उस समय विफल हुआ तो इसका कारण यह नहीं था कि इसकी प्रेरणामें किसी प्रकारकी 
असंत्यता थी, वरन्‌ यह कि इसपर जो विरोधी दबाव पड रहा था वह बहुत प्रबल था और 
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मारतीय सस्दृतिक आषार 


विगत ऊह्लासम उत्पन्न वृबहता मी थमी बनी हुई थी। यहि उसक्री भारभिश रधनाएं मंग 
हा मंयी मयभा वे तिस्तज पड़पर मपने मूख अर्जसे ब्युत हों गयी तो मी बहू जादास्नन 
रास्ता रिखानेबासे खमवी हरह वसा रहेगा। इसमें संदेह्ठ नहीं कि स्याही अधिक अनुमूछझ 
जबस्थाआर्म एक बिदाइतर हार खुझ जायगा एयाही यह प्रथसन फिरसे सारम कया जायगा। 
जगत बह प्रयन घुरू ही होता और सफ़्स नहीं होगा हबदश भारती आत्माके सिसे 
एक भीपण पता बता रहगा क्याडि राजनीतिक दोजम यूरोपोयक्रण हो जानेके बाद 
सामाजिक शजम भी बैसी ही प्रवुक्तिता दौरा चर्रेमा जा अपने ध्वाप सास्कृतिर एम आप्पा 
र्मिर सूल्युषो झे जागगा। यहिं प्रतिरक्षाकं फ्लइयी हाता हा तो आजमणरों जबध्य 
हा सफ्झ एबं संजनशम हाना हाोगा। 
यदि हमें इस मरान्‌ प्रश्शया श्री ययार्ज रूपलाम दसमा हो सो "से हमें एक 

विशालतर विश्वस्यात्ी पर्प देना फ्ोगा। ४” संघप और प्रतियोगिवाया शल्य साज मी 
अवशप्तीय संबंधाजा नियामत्र है भोर शमी मु समयतक मियामकू रहसा भी कारण 
पढदि सानबजातिई रिसो ऐसे सोमाम्पक ब्रारस जिसबी झमीतर बह संमाजना गही है 
नितट भविष्य यद भूगदपरण उठ भी शाप तो भी संघर्ष दूसरे रूप प्रहृ॒ण कर लेगा। 
किए इसा शा ही आाजरी एर आय प्रधान बाद यह मी है कि मनुष्पजातिर जीबत 
में 7 प्रगारही परारस्परित्र! धरिष्टशा भी अती जा रही है। यूरोपीय मटापुद्ने इसे 
ली हूपमें हयाट भा दिया है गिशु बंदड़ बाइके पृगम रमझ सेमी अततनितिति अर्भ हा 
इसकी प्रसशनेर जठिताशया हमार सामस प्रकट को जापगी। पर अभीतक यह बाई 
बरतयिार मिटाय मरी है सक्ची एसताशा आएम ता दूर रहा यह तो शेजस एगः विबस 
अर्जरारी भौतित्त एकता हैं जिसे बैजामिक भाविष्यार) एज भाभूसिक परिह्वितियात हम 
धर जपरस्ती खाई हिपा है। परतु ग्रे भीतिकज एकला हृपन आालतिर सस्यतिक एज 
पतारेशलित परिषाम शवाय उत्पप्र जरेगी। आरंभप शत सभा संघपरणो कस कर्त 
अ बजाय हल टिशाजाअ हर भी प्रयद बता शषती है अब प्रतारप' शाजनोनिई एज 
आदिए श्यां डा भरत्री हैं श्लौर सारातिर स॑पयक्ता भी अेजीस आग बा सती हू। 
दस प्रात अत शायद एश प्रराशरी आपजर यृशागीय शम्पगा अस्प सदा विशखपर 
झापरस्ती आज बार सिंद्ठा फैणों खबा उर दिताऋ बडे हैलो । आया उस अम्यताता रुप 
मंप्ययाशटीप आवबिर हाएां था वधिराटीप जाडारी था खर दारीय बोर पर परपस 
की शाज टेता सफज हरी दिशु से रोजद जा शमादता ख़्म जधिक गायन # इर तिमी 

# हिए।. परम देगी 7/ै+ लगी आर थे शाह्य एछाता ज़ब एक कम न 


है जा हदती है जिद पी बाई शहर ऐप जवरिबक को। किए हर पक 
हो है चौर पर पह हि खंड आाहियां पूर्ण शत पृषरशूषत्र रह और रद 


सचिव दिजप्र ह हक विराण की बा अध्य इशुसा विभागों ह्फ 


मणयतिक ध्तरे 


क्या भारत सभ्य हूँ? 


सबंधमें 'विजातीयके वहिष्कारं की नीतिका अनुसरण करे, यत्रपि कुछ समयके लिये इस 
आदशेका सर्वेत्र वोलबाला रहा है ओर कभी इसका विकास भी खूब जोर-शोरसे हो रहा 
था, तथापि अब इसके सफल होनेकी सभावना नहीं दीखती। क्योकि, ऐसा होनेके लिये 
तो एकीकरणके सपूर्ण उद्देश्यको, जिसकी तैयारी प्रकृतिके अदर हो रही हैं, छिन्न-भिन्न हो 
जाना होगा। पर इस विपत्तिके आनेकी कोई सभावना नहीं यद्यपि ऐसा होना एकदम 
अदक्य भी नहीं हैं। आज जगतूपर यूरोपका आधिपत्य है और यह अनुमान करना स्वा- 
भाविक ही है कि सारा जगत्‌ पाइचात्य सम्यतामें दीक्षित हो जायगा और भौतिक जीवनके 
विकास एवं सगठनके कठोर वैज्ञानिक अनुशीलनमें जी-जानसे लगे हुए यूरोपीय ऐंक्यके 
अदर जिस प्रकारके छोटे-मोटे भेदोंके लिये छूट मिल सकती हैँ केवल उसी प्रकारके भेद 
दोष रह जायगे। किंतु इस सभावनाके आर-पार भारतकी छाया पड चली हैं। 
सर जान उड़फ प्रोफेसर लोवेस डिकिन्सन (?णएण [,0५0४८७8 [[)८07807 ) के इस अद्भुत 
कथनको उद्धृत करते है कि विरोध उतना एशिया और यूरोपके बीच नहीं है जितना कि 
भारत और शेष जगत्‌के वीच। इस कथनके पीछे कुछ सत्य है, कितु यूरोप और एजिया- 
का सास्कृतिक विरोध भी एक प्रधान वात है जो इससे दूर नहीं हो जाती। आध्यात्मिक- 
तापर भारतका ही एकाधिकार हो ऐसी वात नहीं, चाहे कितनी ही यह बौद्धिकताके तलसे 
क्यों न छुपी पडी हो या किन्‍्ही अन्य ढकनेवाले पर्दोकी ओटमें क्यो न छिपी हुई हो, 
यह भानव-प्रकृतिका एक आवश्यक अग हैं। अतर इतना ही होता हैं कि कही तो 
आध्यात्मिकताको आतर तथा वाह्म दोनो प्रकारके जीवनका प्रमुख उद्देश्य एवं निर्धारक 
शक्ति वना दिया जाता हैं और कही इसे दवा दिया जाता, केवल प्रच्छन्न रूपोर्में ही आगे 
आने दिया जाता या एक गौण शक्तिके रूपमें स्थान दिया जाता हैं तथा वौद्धिकता 
या प्रवक्त जडवादी प्राणात्मवादको प्रश्नय देनेके लिये इसके शासनकों अस्वीकृत या स्थगित 
कर दिया जाता है। इनमेंसे पहला पथ तो प्राचीन ज्ञानका आादर्श था जो एक समय 
सभी समभ्म देशोमें--सचमुच ही, चीनसे पेरतक--व्यापक रूपसे प्रचलित था। परतु अन्य 
सव राष्ट्र इससे च्यूत हो गये हँ तथा उन्होने इसकी बृहत्‌ व्यापकताको कम कर दिया है 
या फिर वे इस पथसे सर्वथा भ्रष्ट हो गये हे जैसा कि यूरोपमें हमें दिखायी देता है। 
अथवा आज वे इस खतरेमें है कि वे अपने ऊपर आक्रमण करनेवाले आथिक, व्यावसायिक, 
ओद्योगिक, वौद्धिकतया उपयोगितावादी आधुनिक आदशेंके हिंत इसे छोड बैठेंगे, जैसा कि 
हम एशियामें देखते हे। केवल भारत ही, चाहे यहा ज्ञान और शक्तिका कितना भी क्षय 
या हास क्यों न हो गया हो, आध्यात्मिक आदर्शके मूल स्वरूपके प्रति निष्ठावान बना हआ 
हैं। केवल भारत ही अभीतक हठपूर्वक डटा हुआ है। भारतके आलोचक कहते है कि 
टर्की, चीन और जापान इस मूर्खतासे ऊपर उठ गये हे जिससे उनका मतलव यह होता है 
कि ये देश जा तथा जडवादी वन गये है। भारतके कुछ एक व्यक्तियोने या किसी 
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मारतीय सस्कृतिके आपषार 


कछोटेसे वर्गने जो कुछ भी किया हो फिर भी केवछ मारत ही एक ऐसा राष्ट्र है जो समष्टि 
हपमें अपन उपास्य देवगका ह्यास करने या मृक्लिशेत्र ब्यवसायतंत्र एवं अर्थतत्रश्पी प्रयह 
प्रमुत्वध्यास्ती प्रतिमा्ओों पश्चिमक॑े सफल छौह-देबताआजे यागे घुटने टेकनेसे अबतक भौ 
इस्कार करता आ रहा है। बह उतसे कुछ प्रमावित अयष्ष्य हुआ है पर अभीतक हारा 
सही है। उसकी गमीरतर प्रक्ञामे लही बरन्‌ उसके स्वूछ मनन॑ ही धाम्य होकर स्वर्तत्रता 
समानता प्रजातंभर आहि अनेक परष्तिषमी बिज्ञारोको स्वीकार दिया है तथा अपने बैदांतिक 
सत्यक साप उनका समन्वय किया है परतु उसके पादचात्य झुपसे उसे पूर्ण संतोष लही 
हुमा हैं और अपनी गजिच्ारघारार्मे बह पहलेस ही उन्हें एक भारतीय झृप प्रदान करनेके 
झ्िय॑ मत्नधीस हैं जो कि एक वध्यात्ममाणित रूप हुए बिना भही रह घकसा। अंग्रेजी 
बिषारो एवं संसतृतिशा अधुकरण करनेकी प्रषम बाढ समाप्त हा गयी है। कितु एक मौर 
उससे मी ममागझ अीज हारू हौ में पुरू हुई है जौर बह है सामायतया मूरोप महाद्वीपकी 
संस्ृतिकों और विशेषकर जातिकारी रूसनो स्‍्थूख एवं उप्र प्रवुत्तिका अनुकरण करनेकी 
बाद) एूसरी शोर हम यह भी बेशत है ऊि प्रात्रीन छित्रू प्रा उत्तरोप्तर पुनस्त्थाम हो 
'रह हैँ तथा आध्याटिमक णागूति एमं इसके महत््यपूर्ण आंबोशनोका प्रभाव बिपुर शुपस फैंस 
हा हैं। इस अभिश्चित स्थितिका परिणाम बामेसे कोई एक हो सकता है। या तो भारत 
इतमी पूरी तराहस तईबादी एव स्यवसायवादी बस जायगा कि बह पहचासनमें ही मही 
मायगा और तथ बह भारत ही ही रहेगा या फिर बह एके सेयी विए्म-स्यभस्थाका नेता 
बसंगा अपने दृष्णात तबा शास्कृतिक प्रमाजयाराक॑ ड्रारा पश्चिमकी नथी प्रवृत्तियोंकी प्रौष्सा 
हिल ऋरए्ता हुआ सानबजातिको अध्यात्ममय बनायंगा। मही एकमात्र मूछ और मामिक 
विद्यारणीप प्रपत है। भारत जिस आध्यातिसिक उद्देष्यका प्रतितिषि है बया गह यूरोपपर 
जिजय क्वाम ऋरंगा मौर बहा पर्च्रिमक मधुतरू शबीन रुपोड़ा जल करेगा अभबा क्‍या 
पूरापीय पृक्तिब्राइ एबं स्यवसायज्रा" भार्तीय इगकौ सस्कृतिझो सदाके रिये मिटा बेगे ? 
सा फिर यह प्रएव रुद्दी करता चाहिये त्रिः भारत सम्य है या मही बरत्‌ यह कि उस 
बी सम्यतारा तिर्माण करमसंबराक्त उद्ेष्पों सावब-संसलतिका सेतृस्थ करमा है. भा पुराने 
पूरोपत बीडिक उएृष्पशों अथवा शये यूरोप जहवाद उ्ेप्पफो संगूत्थ करना है? बया 
मात्मा सन और शारीरठा शासज्य अपने-आपको हमारी भौतिक प्ररतिके उस प्बूक नियम 
पर प्रतिप्टिल परेसा जा गैबठ बूद्धिक ह्वाशा निपतित होगा था जिसे शपिकसे मचिक एके 
सौच एब निःय्रमात आध्योतिमिर प्रमाया रपा प्राण्त होगा याफिर क्या जात्माकौ प्रदछ 
करत सेशन करेगी लभा बुठि मत और बेटफी हीशतर घस्तियोसों एक उन्बतम मुसंगति 
एप शिजय्ी बिस्-जितसगरीख संगुसनठ़ हित शुपिय उद्याख प्रयसत करनेऊे दिये बाष्य करेमी ? 
डारत रा अपली रधा करनी होगी और दसईह सिपे उसे अपने सास्कृतिक विदि-विबाजौऊ़ा 
इस घकार शया निर्माण बसा हीपा कि मे उसो प्राबीस आइये अजिक ठेजर्बी भपिक 


क्या भारत सभ्य हैं” 


घनिष्ठ एवं पूर्ण रूपमें प्रकट करे। फिर उसे अपने आक्रमणके हारा इस प्रकार उन्मुक्त 
ज्योतिकी लहरोके आत्मप्रसारी विजयी चक्‍्करोंके रूपमें उस-समस्त जगत्‌के ऊपर फैला देना 
चाहिये जिसे एक वार उसने सुदूर युगोमें अधिकृत किया था या कम-से-कम प्रकाण प्रदान 
किया था। सघर्षके आनेकी बातकों कुछ कालके लिये स्वीकार करना होगा, तवतकके 
लिये जबतक कि विरोधी सस्क्रृतिका आक्रमण जारी है। पर, क्योंकि कार्यत यह पश्चिम- 
की उन्नत विचारधारासे उद्भूत होनेवाली सभी श्रेष्ठ वस्तुओके अभ्युदयमें सहायक होगा, 
अतएव इसके परिणामस्वरूप एक उच्चतर स्तरके सामजस्यका सूत्रपात हो जायगा और साथ 
ही एंकताकी तैयारी भी आरभ हो जायगी। 


क्या भारत सभ्य हे ? 


दूसरा अध्याय 


भारतीय सम्पषा-विपयक यह प्रस्‍्त एक बार इस बड़े प्रश्मको उपस्पित करनेक॑ बाव 
अपने छंकीर्ण दर्बसे हटकर एक अधिक स्यापक समस्‍्यामें विछीन हो जाता है। या मागव 
छातिका मदिप्य केमरू तर्क-शुसि और बिजशान (90/27८८) ही पर बाभित संस्वृतिमें विह्चित 
है? क्‍या मातबजीबसकी प्रगति उस मतके उस प्रबहणशीर समष्टिगत मगके प्रमृत्नपर 
निर्मर करती है जो ताक्षबान्‌ स्यध्टियोंकी सदा बदकनेबाल्नी समाप्टिसे गठित है जो इस 
तिएचेतन जडू लगतुक संजनारसे तिकसा हे औौर इसके अंदर अपमी कठिनाइयों एवं समस्या 
ओऊ बीज किसी स्पप्ट प्रकाश एवं किसौ निश्चित शाश्रगकी खोजें इबर-उधर ठोकरें ला 
रहा है? और क्या सम्यता इसीका नाम हैं कि उस प्रकाश और जासयको ममुष्य युम्ति- 
सम्द ज्ञात एगं मुक्तियुक्त जीवन प्रशालीमे दृढगेका प्रयास करे ? तब तो एकमाज बास्तनिक 
जिज्ञान होगा मौतिक प्रकृतिके बक्मो सक्तियों एबं सभावनाओंका हमबद्ध ज्ञान शा मनोमय 
एव देशमय प्राणीके रूपमें मतृष्पके मानसशास्तका श्ञान। जौर जोबतको एकमाज सक्ष्बी 
कहा होगी समाजकी मइ़ठी हुई क्षमता एवं भक्ताकि र्रियं॑ उस श्ानका व्यवस्थित उपयोग 
जिससे कि मनुप्यका झ्षणस्पायी जीबन शधिक सक्षम अधिक छहतयोस्प एबे सुख-सुविजापूर्ण बढ 
जाय अधिक सावन-संपक्त तबा मत प्राण जौर देइक भोगंसि अधिक प्रचुर रुपमें समृद हो 
फाय। हमारे समस्त दर्षम हमारे समस्त धर्म (सद्दि यह मास छिया जाय कि अभी बर्मसे 
परे जाकर उसका त्याय नही किया यया है) हमारे समस्त बिहस चितन का धामाजिक 
संपटत विधि-जिबान भौर मतुष्टनकों बीजन-विपयक इसी विज्ञारपर अपनी मीष रक्त 
होगी मौर एकमात्र इसौ भ्यंप और प्रयासकौ सैदा करनी होयी। यूरोपीय सभ्यतान यही 
सूझ् शपनाया हुँ और इसौको बह किसी प्रकाश्की सफ़रूुतातक पहुआनेके छिये मं मौ 
प्रमास कर रहौ ईै। यह एक ऐसी तम्पताक्ा सूत्र है जो बड़ी गृद्धिमातीके साथ एक यंत्र 
जी माति यटिश है तपा जो एव सर्कप्रबात एजं उपयोगिताबादी सस्कृशिको सहारा दिये हुए 
हैं। 
मघबा बया हमारी सलाका सत्य यह नहीं है रि एक आरमा है जिसने प्रकृतिक अंदर 
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क्या भारत सभ्य है? 


देह धारण किया है और जो अपने-आपको जाननें, प्राप्त करनें, अपनी चेतनाको विस्तारित 
करने, एक महत्तर जीवन-प्रणालीको उपलब्ध करने, मध्यात्म-सत्ताम प्रगति करते और आत्म- 
ज्ञानकी पूर्ण ज्योति तथा किसी दिव्य आतरिक पूर्णताको भ्राप्त होनेका यत्न कर रहा हैं ? 
क्‍या धर्म, दर्शन, विज्ञान, चितन, शिल्प, समाज, यहातक कि समस्त जीवन इस विकासके साधन- 
मात्र नहीं है, क्या ये आत्माके ऐसे यत्र नहीं हे जिनका उपयोग उसीकी सेवाके “लिये करना 
है और इस आध्यात्मिक लक्ष्यकी प्राप्ति ही जिनका प्रधान या कममे कम अतिम धधा है? 
जीवन और सत्ताके सबधमें भारतकी धारणा यही है,--और असलमें जैसा कि वह दावा 
करता है, यह उसका इस विपयका ज्ञान हैं। इसीका प्रतिनिधित्व वह कलतक करता भाया 
है और आज भी वह अपली प्रकृतिके उन सब तत्त्वोके द्वारा, जो अत्यत दृढ़ और शक्ति- 
जाली हे, इसीका प्रतिनिधित्व करनेकी चेष्टा कर रहा हैं। यह एक ऐसी आध्यात्मिक ढग- 
की सभ्यताका सूत्र हैँ जो पूर्णताके द्वारा पर साथ ही मन, प्राण और शरीरके अतिक्रमणके 
द्वारा एक उच्च आत्म-सस्कृतितक पहुचनेका प्रयास कर रही हैं। 
सुतरा, मुख्य प्रश्न यह है कि क्या मानवजातिकी भावी आज्ञा एक तककंप्रधान एवं बुद्धि- 
मत्तापूर्वक यात्रीकृत सभ्यता एवं सस्क्ृतिमे निहित है या एक आध्यात्मिक, बोधिमूलक और 
धारभिक सभ्यता एवं सस्कृतिर्में ” जब कि हमारा यृक्तिवादी समालोचक इस बातसे इत्कार 
करता हैं कि भारत सभ्य है या वह कभी सभ्य रहा है, जब वह उपनिपदोको, वेदात, वौद्ध- 
धर्म, हिंदूधर्म, प्राचीन भारतीय करा एवं काव्यकों बर्बेरताका एक स्तूप, चिर-वर्बेर मनकी 
एक निरर्थक कृति घोषित करता हैं तो उसका मतलूव तो केवल यही होता है कि सभ्यता 
ओर जडवादी बुद्धिका आचार-विचार दोनो समानार्थकथ और अभिन्न हे, और जो कोई 
वस्तु इस मानदडसे नीचे रह जाती या ऊपर उठ जाती हैँ वह इस नामके योग्य नहीं। 
समस्त दर्शन एवं समस्त धर्म न-सही, पर जो दर्गन अतीव दाशेनिक है एवं जो घर्म अतीव 
धामिक हूँ वह, जो चितन और कला अति आदर्ंवादी एव गुह्म हे वे, प्रत्येक ॥॒ प्रकारका 
रहस्यवादी ज्ञान, वह सब कुछ जो भौतिक जगत्‌के साथ व्यवहार करनेवाली बुद्धिको सूक्ष्म 
बनाता हैँ तथा उसके सीमित क्षेत्रसे परेकी चीजोकी थाह लेता हैं और इसलिये जो इसे 
अद्भुत, अति सूक्ष्म, अमित एव दुर्वोध्य प्रतीत होता है, वह सब जो अनतके बोधका प्रत्युत्तर 
देता है, वह सव जो सनातनकी भावनासे अभिभूत है, और वह समाज जो केवल बौद्धिक 
स्पप्टता तथा जडवादी विकास एवं कौशलके अनुशीलनके द्वारा नियत्रित न होकर उक्त 
चीजींसे उत्पन्न विचारोंके द्वारा ही अत्यधिक नियत्रित होता है--वे सभी सभ्यताकी उपज 
नही हूं न लि एक असस्कृत और गहन वर्वेरताकी सतति है। परतु यह स्थापना स्पष्टत 
अत्युक्तिपूर्ण है, मानवताके महान्‌ अतीतका अधिकाश इस दोपारोपणका पात्र सिद्ध होगा । 
यहात्क कि प्राचीन यूनानी सम्कृति भी इससे नहीं वच पायगी, यदि यह स्थापना सत्य हो 
तो स्वयं आधुनिक यूरोपीय सभ्यताके अधिकाण विचार एवं करा-कौशलको भी कम-से-कम 
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अर्दु-दर्दर कहकर सिंदित दहुयाना ह्ोगा। इस तरह महू स्पए- है कि सम्मता ध्म्दक मर्ज- 
को संझुचित तबा जानिक॑ अतीत श्यासोके मतत्वगा स्ीण करते हुए हम मत्पुक्ति शोर 
मूइताके प्िखार हुए दिना नहीं रह सदस | यूनामी-रोमन ईसाई एगं इस्कामी सम्मता या 
मूरोपकी परब्तों मगजागरण (रेनेप्तास)-काककी सम्मताके सर्बभा समात हौ प्रात्रीत भाए 
सीय सम्यताबी भी एक महातन्‌ संस्कृतिका फछ स्वीकार किया मया है और स्थीकाए करना 
ही होगा। 
परंतु मूक प्रप्त ज्पोंजार्पों बना टुजा है. हों विवाद केजरू इसक केंड्रीप पहलतक 

सीमित' रहू गया है। एक अधिक संमत ए सूदमदर्स्षी युक्लिबादी समास्रोचक मारतकी 
प्राश्ीन सफसदामोंका मूल्य स्वीकार कर छघकता है। बह जौदपर्स बेदांत समस्त भारतीय 
कसा-कौशस दर्धत तथा सामाजिक गिन्नारोंको बर्बर अताकर समकी निंदा तही करेगा िशु 
फिर भी बह माक्षेप क्रेमा कि मजिच्यमें इस चीजोसे मामबजातिका किसी प्रकाएका क्या 
नही हो सकता। प्रगतिका सच्ष्भा भागे यूरोपीम आधुनिकताबाइ बिश्ञासके महार्‌ काम गौर 
मानबजातिके महृतू आधुनिक झमियानमेस होकर जाता है इसके क्ियं मामगजातिकों वर्ग 

मान झौर कष्पदापर नहीं बन्कि प्रत्यक्ष एवं निर्धारित बैज्ञानिक सत्पके दृद शाबारपर प्रति 
प्थत होअर पुरणार्प झरमा होगा ठचा सुनिश्चित औौर जांची हुई दैह्लानिक ध्यवस्थाके गिपुरू 
पानोको भमपूर्मक इकट्ठा करमा होमा। झबर मपले आदपोके प्रति मिप्ठाबातू भारतीम 
विभाएक यह युक्तित देगा कि मप्रपि तर्बबदि तबा जिशान एवं इनके अत्यास्य सहापर्कोका 
मानवप्रयासमे जपना स्थान है पर बास्तजिक सत्य इससे परेकौ बसु है। अपनी खतिन 
पूर्णताका रहस्प हमें अपने अंदर, बस्तुओं तथा प्रकृतिके अंवर जधिक पहुरे जाकर इंदता 
होगा केशीब झपपे इसे जास्यात्मिक आत्मश्ान एवं जाह्मपरिपर्णतामें तबा रस मात्म 

श्रागपर प्रतिष्ठित जीबतय॑ लोजता होगा। 

जब प्रपम इस कपमें रखा जाता हैं हब हम तुरंत देश पकते है दि पूर्ण और परिष्म 

माश्ल और यूरोपके शी्रकौ लाई उसकी अपेक्षा बहुत ही क्‍म गहरी तभा बहुत ही कम 
चौड़ी रह जातौं है मितसौ गि बह तौस-चालीस सास पहछे बी। कितु मूल भेद अब सौ 

बैमे-का-बसा है परिचमका जौषत झाज भी मुर्य बपसे मुद्तितबारी जिचारप्रारा रचा लड़ 

जादी प्रभृत्तिके द्वारा ही सियत्रित ईं। हा जितगके धिलरोपर एक बड़ा भारी परिबर्षत 

जारस हो गया है भौर बह प्रगनि सौ रूर रहा हूं साथ हो रस काब्य संगीत जऔौर 

सासएय साहित्बक हारा बह स्विग्लापूर्वक तिम्भ स्व॒रोपर भी झबिकाथिक संचारिद हो रहा 

हैं। भाज बह्मा सर्बब मह देपा जा सकता है कि रोयोकी दृष्टि गमीरतर अस्तुओकी ओर 

जा रही है जिम जिल्नाताओफ़ा नियारू बाहर क्या दया बा बे फिरसे उत्तरौत्तर बापिस 

जा सही हैं जा ऊची मनमूति अबतक प्राप्त शहीं हुई है उसकी प्राप्निर किसे प्रष्मा लत 

रही हूँ जा दिच्वार पछ्च्रिमी जगोवृत्तिरे किसे दीर्म कारूसे गिजातीौय रई है उसका प्रजेश हो 
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रहा है। इस प्रक्रियाके सहायकके रूपमे तथा इससे सहायता पाकर भारतीय एव पूर्वीय 
विचार और प्रभाव भी, कुछ अणर्मे, छत-छनकर वहा पहुचा है, इतना ही नहीं, वल्कि हम 
देखते है कि जहा-तहा प्राचीन आध्यात्मिक आदशंका उत्कृष्ट मूत्य या उच्चतर महत्ता अधि- 
काधिक स्वीकार की जा रही हैं। वहुत पहले जब कि सुदूर पूर्व और यूरोपके बीच निकट 
सपर्क स्थापित हुआ, जिसके लिये भारतके अग्नेजी राज्यने एक अत्यत प्रत्यक्ष अवसर प्रदान 
किया, तभीसे प्राच्य विचार और प्रभावका इस प्रकारका सचार आरम हुआ था। परतु 
पहले-पहल यह बहुत थोडा और केवल बाहरी स्पर्शमात्र था अथवा, अधिकसे अधिक, यह 
इने-मिने श्रेष्ठ विचारकोपर एक बौद्धिक प्रभावमात्र था। वेदात, साख्य और बौद्ध मतकी 
ओर विद्वानों और विचारकोकी साहित्यिक रुचि या आकर्षण एवं झुकाव, भारतीय दार्शनिक 
आदशंवाद (70८2!877) की सूक्ष्ता और विशञालत्ताकी सराहना, शोपेनहावर और 
इमसेन जैसे महान्‌ मनीषियों तथा कुछ एक छोटे-मोटे विचारकोपर उपनिषदों और गीताका 
प्रभाव--यही था इस विचार-प्रवाहके लिये पहला तग द्वार। यह प्रभाव अपनी अत्यृत्तम 
अवस्थामें भी बहुत दूरतक नहीं फछा और जो छोटा-मोटा परिणाम यह उत्पन्न कर 
सकता था उसे भी वैज्ञानिक जडवादकी प्रबल वाढने कुछ समयके लिये रोक दिया यहा- 
तक कि नष्ट-अ्रष्ट कर डाला, उन्नीसवी जतीके पिछले भागके यूरोपका सपूर्ण जीवनादरशों 
इसी बाढमें निमज्जित हो गया था। 
परतु अब अन्यान्य आदोलन उठ खडे हुए हँ और उन्होने एक विजयशाली सफलताके 
साथ चितन तथा जीवनपर अपना अधिकार जमा लिया हँ। दर्शन और चिंतनने तर्कपथी 
जडवाद तथा इसकी नि सशय तानाशाहीसे हटकर अपनी दिद्या स्पष्ट रूपसे बदल ली है। 
उन्होने जगत्‌के सबधमे एक अधिक व्यापक दृष्टि एव विचारधाराकी खोज आरभ कर दी है 
और इसका प्रथम परिणाम यह हुआ है कि एक ओर भारतीय अद्वेतवादने अनेक मनीषियो- 
पर अपना सूक्ष्म कितु शक्तिशाली प्रमुत्व---यज्यपि बहुधा विचित्र छझ्मरूपोर्में ही, स्थापित कर लिया 
है। फिर दूसरी ओर, नये दर्दानशास्त्रोका जन्म हो गया है, नि सदेह वे प्रत्यक्ष रूपसे आध्यात्मिक 
नही वरन्‌ प्राणात्मवादी एव व्यवहारवादी हे, कितु फिर भी अपनी अतर्मुखताके वढ जानेके कारण वे 
भारतीय चिंतनधाराओंके अधिक निकट पहुंच गये है। विज्ञानके भ्रति अनुरागकी पुरानी 
मर्यादाएं टूटनी आरभ हो गयी हे, प्रेतविज्ञानससबधी खोजके नानाविध रूप और मनोविज्ञान- 
की अभिनव दिशाएं और यहातक कि जीवात्मवाद और गुह्मयवादके प्रति अनुराग--ये सभी 
उत्तरोत्तर प्रचलित हो रहे हे और कट्टर धर्म एवं कट्टर विज्ञानके अभिशापोके होते हुए भी 
अपना अधिकार अधिकाधिक दृढ़ करते जा रहे हे। थियोसोफीने पुराने और नये विश्वासो- 
को व्यापक रूपमें एक साथ मिलाकर तथा प्राचीन आध्यात्मिक एवं आतरात्मिक पद्धतियोका 
आश्रय लेकर सर्वत्र अपना प्रभाव विस्तारित किया हैं जो उसके घोषित श्रद्धालु 'अनुयायि- 
योके दायरेको पारकर दूर-दूरतक फैल गया है। वहुत समयतक तिरस्कार और उपहास- 
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कै साथ जिराघ बिय॑ जानेपर भी उसने कमे पुसजेरस सक्ताक अस्यास्य लोक इंहबारी 
जीवका गृद्धि मौर जअतस्ततत्वमसे गुजरते हुए आख्मारी आर गिवार--”श सब बिजारेमें 
बिल्लासका स्यापक स्पसे प्रभारित करमक सियि बश्तमुछ तिम्रा हि झौर से सव एसे गिद्यार 
है जा एवं भार स्दीगार कर दिस जायपर जावतजब विषममें हमार सपूभ्त मगामादता दी 
अदस डाकेगे। महातव कि समय विशाम भी मिर्ंतर उस्दी दिप्कपोंपर पद्ुष् रहा है जो 
भौतिक सस्‍्तरपर दबा इसकी अपनी भाषास उसी सस्याड्री पुनराबृत्तिमात करते हूं जिसकी 
स्पापता प्रातीत भारतने अध्यात्म-शासके दुष्टितिदुस मद और बर्दांतकी भाषामें वी भी। 
इन प्रमतिमोमसे प्रत्पेष्ठ प्रत्यक्ष झपसे या मपस जाध्यप्तरिक यर्यमे पूर्द और पहिच्रिमके मन 
दो एक पूसरेबे ता अधिक तिकट सपर्म छ आती है गौर उस हृदतक भारतीय बिपां 
एब आद्णोकों अधिक मध्छी तरह हुृद्यमम फरमंगी छमाबनाबा द्वार प्लोप्त देती है। 
कुक्त दिघामामे तो मनामाबका यह परिगदन आहच्र्यजनक हुपमें आम दढ़ चुका है मौर 
मिरतर हौ प्रगति कस्ता दिसामी दे रहा है। छर जात उद्धफते एक ईसाई धर्मप्रचारकका 
कषघत उदृत किया है जा यह देशकर “अक्त है कि किस हंदभक मर्मती और अमरीकाकी 
महातक कि इंगेलडकी मी बामिक भाम्मताओमें हिंजू सबण्यरताद प्रशिप्ट होगा आर॑म ही 
गया हैँ. और इसके बढ़ते हुए प्रभागकौं बह मागाभी सततिक छलिये एक आमंत्र सका 
समझता है। उतहोन एक जौर छेछकडा उद्धरण दिया है जो यहातन' कहता है कि मूरोप- 
के समस्त उक्बतम दार्शनिक चिततका मूरूख़ात ब्राह्मणांको पूर्वनर्ती विचारबारा ही है। 
पता ही नहीं बह ता यह मी कहता हैं कि बौद्धिक समस्पामोक॑ जो भी समाणाम मा 
लिक युमम जिये बब हे ये छमी पौरस्त्प विारकोंफों पहसेसे ही शात हो चुके भे 
तथा पूर्षके प्रबोगे पाने छा सफते है। एक प्रसिय फासौसी मना्दैशानिकन हाकू ही में 
एक शारतीय दर्पकृकय यतामरा कि यत्रार्थ मनांबिजशातकदी समी दिज्ञाक्त भाराओं लौर 
प्रभान सत्मोत्ता उसके स्यापक्त आद्एका तिरूपण भारतबर्प पहछे ही कर चुका है औौर 
शब मूराप भो कुछ कर सकता है बड़ बस इतना ही है कि सही स्योरो तपा बैज्ञानिक 
प्रमाभोके ढ्वाए उनकी झ्ञातापूरी कर दे। ये कथन इस मातके अरम इमित है कि परि 
बर्तम उत्तरोत्तर अग्रसर हो रहा हैं बह किस दिसतामें मति कर रह है इसम प्रमकी कोई 
भुजाइफ तही। जोर केवक दर्सन और डच्चतर चिततर्म ही विधाका महू परिषर्तत दिखाबी 
देला हो ऐसी बात सही। मूरोपौय कड़ा दुछ दिप्ताओो्मे झपने पूराने रगग्ध बहुत बूर हट 
पमी है. इतस डिलोसक हो प्रंरणाए कंगक्त पूर्वमे डी बावरकौ दृष्टिसे देखो जाती थी उनके 
प्रथि बड अपने इगस एक लगी बृष्टि बिकसित कर रही है तथा उनकी भार अपने-अपको 
उल्मुक्त भी कर रही है। प्रूवीय कठा और साज-सम्माकी सर्वत्र सराहा की जाने सगी 
है शोर सर्बज उनका सूक्रम पर प्रमक प्रमाज पड़ा है। काब्यते भौ कुछ शमयस अस्पप्ट रूप 
में एक नयी मापामें बोखता मार कर दिया ईँ --यह ध्याम देने योस्य है कि आजसे तीस 


#९ 


क्या भारत सभ्य है? 


वर्ष पहले कवि ठाकुरकी विश्वव्यापी ख्यातिकी कल्पनातक नहीं की जा सकती थी,---और 
यहातक कि प्राय साधारण कवियोंके पद्यकों भी हम ऐसे विचारों एवं भावोंसे परिपूर्ण 
पाते हूँ जिनका दृष्टात पहले भारतीय बौद्ध और सूफी कवियोके सिवा और कही शायद 
ही मिल पाता। सामान्य साहित्यमे भी ऐसी ही बाताके कुछ एक प्रारभिक लक्षण दिखायी 
दे रहे है। नये सत्यके अन्वेषक, अधिकाधिक, भारतको अपना आध्यात्मिक निवासस्थान 
बना रहे है अथवा वे अपनी अधिकाञ प्रेरणाके लिये इसके ऋणी हे या कम-से-कम इसके 
प्रकाशको स्वीकार करते हैं तथा इसका प्रभाव ग्रहण करते हे। यह परिवर्तेन यदि अपना 
वेग बढाता चला जाय (और पीछे लौटनेकी सभावता तो नहींके बारवर ही है), तो पूर्व 
और पश्चिमके बीचकी आध्यात्मिक और वौद्धिक खाई पट जायगी और यदि न भी पटी तो 
कम-से-कम उसपर एक सेतु अवश्य वध जायगा और भारतीय सस्क्ृति एवं आदर्शोका समर्थन 
और भी सुदृढ भित्तिपर प्रतिष्ठित हो जायगा। 
परतु यहापर यह कहा जा सकता हे कि यदि इस प्रकार निकट भविष्यमे पारस्परिक 
समझ और सामजस्यका उत्पन्न होता निव्चित ही है तो फिर भारतीय सस्कृतिके उम्र समर्थन 
या किसी भी प्रकारके समर्थनकी जरूरत ही क्‍या है ” और फिर सच पूछो तो, भविष्यम 
किसी विशिष्ट भारतीय सभ्यताकों बनाये रखनेकी ही क्या आवश्यकता है? पूर्व और 
पश्चिम दो विपरीत छोरोसे आकर मिल जायगे और एक-दूसरेमें घुलमिल जायगे और एकी- 
कृत मानवताके जीवनमें एक सार्वभौम विव्व-सस्क्ृतिकी स्थापना करेगे। सभी अतीत या 
वर्तेमान रीतिया, परिपाटिया तथा भेद-विभेद इस नये सम्मिश्रणमें घुलमिलकर एक हो 
जायगे तथा अपनी परिपूर्णताको प्राप्त करेगे। परतु समस्या इतनी आसान नही है, इतनी 
सुसमजस रूपमें सरल नहीं है। कारण, यद्यपि यह मान भी लिया जाय कि एक सयुकत 
विश्व-सस्क्ृतिमें किन्‍्ही तीत्र एवं विशिष्ट भेदोकी कोई आध्यात्मिक आक्ण्यकता एवं प्राणिक 
उपयोगिता नहीं होगी, तो भी हम ऐसी किसी भी एकतासे अभी कोसो दूर है। अधिक 
उन्नत आधुनिक चिंतनका अतर्मुखी एवं आध्यात्मिक झुकाव अभी केवल थोडेसे विचारकोतक 
ही सीमित है और यूरोपकी सामान्य वुद्धिपर इसका जो रग चढा है वह अभी विलकुल 
उपरी ही है। इसके अतिरिक्त, यह अभी केवल एक विचारगत प्रवृत्ति ही है, बरोपीय 
सम्यताकी जीवन-सवंधी महान्‌ प्ररणाए तो अभी ज्यो-की-त्यो अपन पुरान स्थानमे ही डटी 
है। मानव-सवधोका जो पुनर्घेटन प्रस्तावित किया गया है उसमें कुछ आदशवादी तत्त्वोका 
दवाव अपेक्षाकृत बढ़ तो गया हैं, कितु उन्होने कुछ ही पहलेके जडवादी अतीतके जुएको नहीं 
उतार फेका है और न उसे ढीछा ही किया है। ठीक इसी सविक्षणमें और इन्ही अवस्था- 
ओमे सपूर्ण मानव जगतू--भारत समेत--बल्यत्‌ एक द्रुत रुपातरके दवाव और दु खके चक्र- 
पेंसे गुजरनेवाला है। खतरा इस बातका है कि यूरोपके प्रवल विचारों और प्रेरणाओका 
दवाव, वर्तेमान समयकी राजनीतिक आवश्यकताओंके प्रो नन, तीब्र और अटल पर्वितनका 


भारतीय मस्दतिक आधार 


दंग ग्रशोर विचार भौर आध्यार्मि। चित्रकू वियासरे लिय सवा ही गद्दी देंगे मोर ये 
रत हरानी सासक्रतिक एज सामाजिर स्ययस्थातों इसनो दबा सकते हूँ कि बह टूटन्पूए 
कप भार माग्तग अपना मानसिर स्थिलि एईं दृष्टिरों नयी अबस्माओोरे अतुबछ बताते 
जपया जो रीविसानि उसी परिम्पितिझई अनुसार राष्टीय आवश्ययताशारों अब और पूरा 
मरी बर शायती उसे रथाणा नये सांचम शाहण था उसो बहल जन्प रीतिल्लीतिकों स्वापित 
दर्म हयों दिश्िर शिया एवं ध्रतीरा़य निर्माण कश्न और मपती ही भावना ए 
आत्म अवतेयार सलजोगे जिया करता ह6िये एय हेड म्राथार प्राप्स करतते सझ्िये समप 
पा--*हार पुर ही में संब भीजें श्स प्राषौत सम्यताझ ता“-फोाड सती है। ऐसी दपामें 
उसे विश्कमस एा हरशगायें डॉहिय भौर सचिमा रंगस शंया भारत यूरोपरी सषछ करने 

था. भर बदशा हुपम गियठ सभा है घर अपने ब्राषीन रियर गुए एक तत्वों 
गुर्श हर शरामा पर बयत आन जीयनम झाशआअल सुप्रार छामा सिपे ही पहलेगी ताई 
हयूर  शाइन धोटिल ओह प्रहिषारित क्रम छिय मरी। सब जय देखारी भाति गए 
ओ पेिबभीएय आपनितगाद्ठाट। शापस देखा तआ होगा भर प्राबोत भारतां मात 

निडास भी से अधषा शाा। 


जूए विाएशए। पैसे शजाअतामें कोर विषनि भरे डिशाया देंगी गर्ग जे एस एा 


मारा बानीय परशिशिन हज /र खुसर परमा गमहम। उतो मठसे सता मर्ष मा 


हर! [है आर्लन अयन हार्प्पा मर पृणछवााां स्याए लिया # झूषा उगसें एव भ्ररयत्त आर 
दर ऑडिर एड नेहए वरिधान आ एम के झा उसे अम्णशलमस भाषतिार राध्ट्रगी 
अप्य प्रर/ पाला) जअधिरीारी इताप्गोा। आओ बुरि रुप विश्सगट्मस आाप्योगिर 
हैप आफ्यारिक हरर अधिगाबिर प्रो कोष और शायद हारी विधसराोति भारत 
अटिणाण घोदिंर ४ प शापतिर दिरफ धयसा! कर सेथी जहर गगशी प्राचोन भावता 
लंड साध हार धााप ऑफ प्यय्मावं हिरधाल दर्ण शपण आतविशना शी 7। भर जाव“रक 
7... ह॥ह इाधोत पकावशा भाह प्राधाव भारत भी जजात कै जापरा हा बा मातर 


का है अधधिए हार कंप्ध हित कोच खूतल आयजर (दिए आना बाज अषग्प एव 


अजगर. हल ४3३ डपाजप पुशगीद शहन यूनानी शामन आशय! जो आमगाए 
हिंद पए॥ वश हरहार रू [हालिया है हिर भाह तरह अब खहब एक स्थॉपेलर 


लंबे हे “४... शापराध थी थी व का का मे क4 तक पृशाल धर चाजपण बौ डर 


दपपराक चबाई शत .र शवपचाय के प्तचीत धत़वा भा ओर था फ्प्परविदाशश 
कि. दबा कै हज! हा ए है कई बाज छी यूत शत कल भा हह। बुत संण्य रद 
६. है हा हा औ हरी रै। आारएरशी आते 676 श्वेता डर व + ही कये मा 


जज ह पट हल पका कह $ (ड़ ४ अप बन) ६7१ कक क्र इपे छोर के से 
के के कं रह हर एक डा धब जो छो परोवह हहा # दृतदा घाइवा 


टु 
ब्रा भारत सभ्य हें? 


विलकुल निराली है और इसकी आतरिक अनुभूतिकी सहस्नों धाराओकी विपुल समृद्धि एव 
विविधता एक ऐसी वरासत हैं जिसे आज भी केवल भारत ही उसके जटिल सत्य एवं 
सक्रिय क्रम-व्यवस्था समेत सुरक्षित रख सकता है। 

साधारणत , पश्चिमीय मनमें निम्न स्तरसे उच्च स्तरकी ओर तथा वाहरसे अदरकी 
ओर जीवन चलानेकी प्रवृत्ति होती है। वह अपती दृढ़ नीव तो प्राणिक और भौतिक 
प्रकृतिपर रखता है और उच्चतर शव्नियोकों केवल प्राकृतिक पाथिव जीवनको सुधारने तथा 
अशत ऊपर उठानेके लिये ही पुकारता और ग्रहण करता है। वह अतर्जबनकों बाह्य 
वक्तियोंके हवरा गठित और परिचालित करता हैं। उघर, भारतका सतत लक्ष्य रहा है 
उच्चतर आध्यात्मिक सत्यमे जीवनके आधारका अन्वेषण करना और अत्तरात्माको आधार 
बनाकर वहासे वाहरके जीवनकों चलाना, मन, प्राण और शरीरकी वतेंमान जीवनप्रणालीको 
लाघकर वाह्म प्रकृतिपए शासन करना तथा उसे आदेश्य-निर्देश देना। जैसा कि प्राचीन 
बैदिक ऋषियोने कहा है, “जब वे नीचे स्थित ये तव भी उनका दिव्य आधार ऊपर था, 
उसीकी किरणे हमारे अदर गहरी प्रतिष्ठित हो जाय,” नोचोना स्थुरुपरि बुध्न एषास, अस्से 
अतर्निहिता केतव स्थु । अब, यह भेद कोई वालकी खाल खीचना नहीं है, वल्कि यह 
एक महान्‌ और गमीर क्रियात्मक महत्त्व रखता है। यूरोपने ईसाई-धर्म तथा इसके आतर 
विधानके साथ जो वर्ताव किया उसके आधारपर हम यह देख सकते हैँ कि वह किसी 
आध्यात्मिक प्रभावके साथ कैसा व्यवहार करेगा। ईसाई-धर्मके आतरिक विवानको उसने 
वास्तवमे अपने जीवनका विधान कभी नहीं स्वीकार किया। इसे यदि उसने ग्रहण किया 
भी तो केवल एक आदर्ण और भावनागत प्रभावके रूपमें ही, इसका प्रयोग भी उसने ट्यूटन 
जातिके प्राणिक बल-वीरय तथा लैटिन जातिकी बौद्धिक स्पष्टता एवं इद्रियगत सुरुचिको पवित्र 
करने तथा उसे कुछ आध्यात्मिक पुट देनेके लिये ही किया। अतएव, जिस भी नये आधघध्या- 
त्मिक विकासको वह स्वीकार करेगा, उसे वह सभवत्त इसी भावसे स्वीकार करेगा और 
उसका व्यवहार भी इसी प्रकारके स्थूछ एवं सीमित उद्देश्यके लिये करेगा, हा, यदि इस 
हीनतर आदशंको चुनेती देने और सच्चे आध्यात्मिक जीवनपर आग्रह करनेके लिये कोई दुंढ- 
निप्ठ प्राणवत सस्क्रति जगत्‌मे विद्यमान हो तो दूसरी बात है। 

बहुत सभव है कि दोनो प्रवृत्तिया, यूरोपकी मन-प्राण-शरीरपर वल देनेकी प्रवल प्रवृत्ति 
और भारतका आध्यात्मिक एवं आतरात्मिक सवेग, मानव-प्रगतिकी पूर्णताके लिये आवश्यक 
हो। परतु आध्यात्मिक आदर्श यदि अभिव्यक्त जीवनके सफल सामजस्यतक ले जानेवाले 
अतिम पथकी ओर इज्ञारा करता हो तब तो भारतके लिये यह परमावश्यक है कि वह इस 
संत्यकों न गवाये, जो उच्चतम आदणशे उसे ज्ञात है उसे न त्यागे और अपनी सच्ची चिरतन 
प्रकृतिकि विरोधी किसी निम्तनतर आदर्णकों, किसी अपेक्षाकृत सहज-व्यवहायें पर निम्नतर 
आदंशेको न ग्रहण करे। मानवजातिके लिये भी यह आवश्यक है कि इस सर्वोच्च आदर्श- 


५ 


भारठौय सस्ृतिके आधार 


को चरितार्थ करनंके छ्लियं जो एक महान्‌ सामूहिक प्रयास श्ररकू रहा है बह--भाहे थवयक 
बहू कितगा ही अपूण क्यों मे रहा हो आह सामयिक इुपसे वह जिस कसौ मस्वस्यस्तवा 
जीर अमोगठ्िमें क्यों भ पतित हो गया हो--वंद गही हाता चाहिये बल्कि चठता एछता 
आहिमे। यह सदा ही अपनी छक्ति पुना प्राप्त कर सकता है तथा अपती अभिम्मवितिकों 
बढ़ा सकता हू जयोकि आत्मा काछगत रूपोस बद नही है बल्कि सिश-लया अमर 
मौर अमत हुँ। अतएब हमारे किये मानब प्रगतिकी सेजा करने तथा उसकी प्राप्तियोंकों 
बढ़ानेका सर्वोत्तम मार्य यही हैं कि हम सारतके पुरातम स्जबमंका नये सिरेसे सृजन करें, 
न कि पद्िचिमगी प्रह्ृतिके किसी पघर्मे्मे रुपातरित हो जाय। 
सुधप॑ प्रतिश्कागी औौर एक प्रवरू यहांतक कि माकमणफ्षीरू प्रतिरक्षाकी जावध्यकता 
उत्पन्न होती ह बसाकि जाघुतिक संबर्षकी अजस्पाओोमें केवल आहमणछारी प्रतिरशा 
ही प्रभागप्राश्ली हो सकती है। परतु यहां हम अपने-आपको इसपे एक टीक उख्टी 
मनोबृत्ति तबा लितांत बाघक मनोदशाके सामते कड़े हुए पाते हूं। बयोक्ि आज ऐसे 
भारतीय बड़ी संर्यामे देखनेम॑ माते हे यो एक इृढतया मिप्किय आत्मरक्षाके द्वी पप्तमें है 
और इसमें थे जो कुछ उप्रता साते हे बह गास्तअर्मे एक महौं एव गिजारजूस्य सांस्कृतिक 
धोवेबाब ((708प्रश्मगा७)' ही हैं जो यश मानता है हि जो कुछ भी इसारा 
६ बहो हमार छिे अच्छा ई क्‍योंकि बह भारतीय है अबबा चलो कुछ भौ भारतमें 
हैं बही सबसे उत्तम हूँ क्योकि बह न्पियोकी रखता है. भानों गादके शिकापमें छो 
झुह्सित एवं विश्वृत्रस तीजें झा यमी वे सब भी हमारी पंस्कृतिके उन ह्स्वापकोने ही 
निह्चित कर दी बी जितका हमते अत्पत बुर्स्पबश्ार एव दुश्पयोग किया है और प्रायः उस- 
क॑ नोमसे बहुत अधिक जाम र्षाया हैं। परतु प्रध्म यह ई कि क्या निष्करिम प्रतिराका 
कोई फल हो सकता है। मेरा मत हुँ--उसका कोई मल्य मही है. क्योकि बस्तुओोके 
सत्यक साथ उसका कोई मेस नहों और उसका मस॒पफ्झ्क होसा घुतिश्चित है। इसका अर्थ 
इतना ही हैं कि जब जयत्‌की शाजित' और केबस जगद्री ही सही बल्कि जारतकौ जी 
प्क्ति बेगपूथरु सपने पत्रपर अप्रसर हो रह्टी हूँ छब हम हृत्यू्क मिपचछ्त बैंठे रहनेकी बेप्टा 
करें। मह केवर अपनी पुरानी सास्कृतिक पूजीपर ही मशाय करने ठया उसे लतिम पाई 
तक सर्ज कर डालनेका बड़ शिश्चय हूँ जब कि बढ हमारे अपस्पपी तबा अयोग्प हाषोर्में 
पशकर परी तो कबक़ौ हो चुकौ हैं। परतु अपनी पूजौको भये कामाके किये अबुष्त किये 
बिता उभीपर तिबाड़ करतंक्रा अरब होता है दिगारा निकारुता भौर कंगाल बन जाता। 
जतीततो भविष्यक्त तिसी बदतर राम ठपार्जन जऔौर ऊप्ततिके छिये पक अल और चालू 
पूजीक रुपमें प्रयुक्षा एवं ब्पप करना होगा परतु राभ प्राप्त करमेके छिसे हमें कुछ लचे 





फजपने धर्म जौर अपली जातिके प्रति मताद प्ेमकी प्रिक्षा देमेबाला बाइ---अतुबादव । 
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क्या भारत सभ्य है? हे 


भी करना होगा, फलने-फूलने और अधिक समृद्ध जीवन यापत्र करनेके लिये हमे पहले कुछ 
त्याग भी अवश्य करना होगा,--यही जीवनका विव्वव्यापी विधान है। अन्यथा हमारे 
आभ्यतरिक जीवनका स्रोत रुक जायगा और वह अपनी निष्क्रिय जडताके कारण विनष्ट 
हो जायगा। इस प्रकार विस्तार और परिवतंनसे कतराना भी झूठमूठ अपनी अक्षमताको 
स्वीकार करना है। यह तो इस बातकों मान लेना है कि धर्म और दर्शनमे भारतकी 
सर्जन-शक्ति शकर, रामानुज, मध्व और चैतन्यके साथ ही समाप्त हो गयी और समाज- 
संघटनके क्षेत्रमे रघुनदन और विद्यारण्यके साथ। कला और काव्यके क्षेत्रमे यह या तो एक 
रिक्त एवं असर्जक शून्यतामे ही विश्वाम करना है या फिर सुदर पर घिसे-घिसाये रूपों 
और प्रेरणाओकी व्यर्थ एवं निर्जीव पुनरावृत्तिमें। यह समाज-रचनाके उन रूपोंसे, जो ढह 
रहे है और हमारे प्रयत्नोंके वावजूद भी ढहते ही चले जायगे, चिपके रहना है और उनके 
गिरनेपर उनके नीचे अपने कुचले जानेका खतरा मोल लेना हैं। 

जरूरत है एक विश्ञाल और साहसपूर्ण परिवर्तंनकी, क्योकि छोटे-मोटें परिवर्तनोसे हमारा 
काम नही चलेगा। और, किसी भी विशाल परिवतेनपर जो आपत्ति उठायी जाती है उसे 
यू क्तियुक्त-सा रूप केवल तभी दिया जा सकता हैँ यदि हम उसे इस तर्कंपर प्रतिष्ठित करे _ 
कि किसी सस्क्ृतिके वाह्य रूप उसकी भावनाका यथायथ लयताल होते हे जिसे भग करते 
हुए हम उसकी भावनाकों ही निकाल सकते हे और उसके सामजस्यको सदाके लिये छिन्न- 
भिन्न कर सकते हे। हा, पर आत्मा यद्यपि तत्त्वत नित्य-सनातन हैं और उसके सामजस्य- 
के मूलसूत्र अपरिवर्तेनीय है, तथापि उसकी रूपात्मक अभिव्यक्तिका वास्तविक गतिच्छद नित्य- 
परिवर्तनशील है। अपनी मूलछ सत्तामें तथा अपनी सत्ताकी शक्तियोमें अपरिवर्तनीय होना 
कितु जीवनमें समृद्ध रूपसे परिव्तंतशील होना--यही आत्माकी इस व्यक्त सत्ताका वास्तविक 
स्वरूप है। भोर हमें यह भी देखना है कि क्या इस क्षणका वास्तविक लूय-ताल अभी भी 
एक सुरसगितका निर्माण करता हैं अथवा कही वह निक्षष्ट और अज्ञानी वादक-मडलीके 


हाथोमें पडकर स्वरवैषम्यमें तो परिणत नहीं हो गया है और वह अब उस प्राचीन भावना- 
को पहलेकी तरह ठीक-ठीक या पर्याप्त रूपमें नहीं प्रकट करता। बाह्य रूपकी त्रटिको 
स्वीकार करना अदर छिपी हुई भावनासे इन्कार करना नहीं है, बल्कि यह तो, जिस से: 
का हम पोषण करते हे उसके महत्तर भावी वेभव, उसकी पूर्णतर उपरूव्धि, एव अधिक 
सुखद प्रवाहकी ओर अग्रसर होनेकी शंते है। आया हम भूतकालुद्वारा प्रदत्त अभिव्यक्तिसे 
अधिक महान्‌ अभिव्यक्ति वस्तुत प्राप्त कर सकेगे या नहीं यह निर्भर करता है हमारे 
अपने ऊपर, सनातन शक्ति एव भ्रज्ञाको प्रत्युत्तर देनेकी हमारी क्षमता, हमारे अदर विद्यमान 
शक्तिके प्रकाश, और हमारे कार्यकौशलके ऊपर, उस कौशलके ऊपर जो उस सनातन आत्मा- 


के साथ एक हो जानेपर प्राप्त होता है जिसे हम अपने प्रकाशके अनुपातमें व्यक्त करनेका 
प्रयास कर रहे हे, योग कर्मसु कोहालम्‌। 


र्‌छ 


भारतोय सस्तृतिक आजार 


पर शा कभा भारतीय सस्यत्ित दृश्टिताशस म्टैर हमारा प्रझस बिचार एक आम्येतरिक 
हर्टियाय सडा बरी होना अआरटिय। परदु हम्रपा काछयुरपया सो हयात पड़ रहा हैं उसरी 
दृष्टिल भी ४म दिचार शइरसा ह्ागा। क्याकि यह नी बिम्दरशवितकी किया हैं सौर दम 
खारभा सही की जा सकती हस दृर सही रसा जा सरता सका प्रबंध मिपिद सही हो 
सह्शा। महा भा नबसंजनरी मीखि एवं सक्ष्य शा एश्सातर प्रमाजगाणौ उपायके हपर्यें 
अषपूठर हमार साम्स माता है। यदि जाने सुर्रातय बधाटोरे मीलर जबछ-अटस रहता 
शाएनीप हो। शा भा मद या संमब नहीं। अब हुम सासजजालिद अहर अपना अठग स्पा 
जार सुसगान समदर्स ऐश एयात हायया था संम्रस अंग ह्राइर नहीं रह सह से 
रचय बाहर लिरकयर और दस रा भीतर जाना बद करग सबसे अखग ही रह सरते है: 
यदि एसा हमने गर्सी सगमत्र रिया भा पा ला भी सब महू सभव रहीं है। भर किये 
कया बराए खिप शसार हमार साथ # भाषुगिय विचार और शक्तियां एक बादके रूपरमे 
उम् बने आ रही ? जोर थे का” बाधा शरी मानगी। उनयो सामता करने दा ही उपाय 
# या हा। उनत्ा असहाय बजवर विशशासम्र प्रतिशाव हिंया जाप मां उस्ह पहुऋर अपने 
अगम कर टिया शाय। प्रदि हम कबस जहश या महिम विणिििय ध्रतिशप करें तो भी 
श हम आण्यण भरगी ही हा हमारी रश्ारा दीवार अटरश बसजार ईं बहा मे ए्दें 
हट गिराशशी जप ये ऑशायत इब हैं बड़ा ब इसरो सीडया खाखटो हरेंमी मौर जहाँ 
बे हमसे पु भी मरी बर रापमा शक़ा के बिता पता छग या बिता टीऊ शरा मालूम हुए 
असीम! जीप परद्ा था खू ये गहरर बपस ही आ ररेंग। भाट्मसाय्‌ हुए बिता 
दररनापर था ये बिएवगा! हवियारी हरए काम करसी और सत्र कु बरटामें ला बाह्य शआाकजूच 
जे दाह धर उससे ही जाया एश भीतरी बिस्‍्पा”य द्वारा मे पुरानी भारतीय सम्पता 
हकहहशट का जायगी । अशम जिनगाएिण उत्ता शेश हो भरी # सिम्द गुपासपा रपय 
विशोहा साहस भरी आर यहिं 7प इ८त बया भी सर का भी मारी हिपतियें बार जिधप 
गुदार हरी #एी बर्गारि बिग अडावन ब उठ शठी ४ उससे हुप खेब भी ठिपटना पहगा। 
एीपरशश हि. हो होय उरीतत खाधयर आय अहणलार शाष बर्मानतां समर्थन जरते हें 
चुत ४ एशजार हा“य पर वी बहता हैं हि ये क्या विक्रागशषाण्यास विजले प्रडषट 
आम वर्मायत 70 74. दा. जयाजर शी ता बराओों छाण पषठ शा दोजामें तौप्र उमर 
जब. ह7इ सपा प्रविवाय हट एगग मद्र परिधवेतारी और कर ह़। हे जा आपजी भाजना और 
धहटाटिम वरशोरीय # जी पर उते ऑहिबिवताकशी एश़ाल हिशी! बहार रण आत्म 
का हित दिता हया सार गा हम हैं बिल (३ बार हयाणार बह ल्या हा उसके पी 
हब द हाय ऋबाजर मरी अवाज्विंग तो ब समझा 76 हाय रक्षा के फनी 
कयरक भाशा। ए छह हैं हशाशा वर गहदतुर्श छोर ह्यारी इसल 
अएब बीज हिये मे ध्चाम मं व ऐह गज डरनय अगब्ष है इनॉज्य गो हमसे 


क्या भारत सभ्य है? 


विना आत्मसात्‌ किये या फिर आत्मसात्‌ करनेका ढोग करते हुए वाहरसे उधार लेना पड़ 
रहा है। जो कुछ हम कर रहे हे उसका सपूर्ण आशय हम एक उच्च आशभ्यतरिक एवं 
प्रभुत्वशाली दृष्टिविंदुस नहीं देख पाते, अतएवं हम कोई कल्याणकारी समन्वय किये बिना 
केवल विपम तत्त्वोकों सयुक्त करनेमे ही लगे हुए हे। हमारे प्रयत्नोका परिणाम सभवत 
यही होगा कि आग दधीमे-घीमे सुलूगकर तीद़ रूपमें भडक उठेगी। 
उग्र आत्म-रक्षाका अर्थ है इस आशभ्यतरिक एवं सुदृरगामी दृष्टिसि नव सुजज करना और 
इसके लिये जहा इस वातकी जरूरत हैं कि जो कुछ हमारे पास है उसे एक अधिक व्यजक 
एवं शक्तिशाली रूप दिया जाय, वहा यह भी आवश्यक हैँ कि जो कुछ हमारे नये जीवनके 
लिये उपयोगी है और जिसे हमारी आत्माके साथ समस्वर किया जा सकता है उसे प्रभाव- 
दाली रूपमे आत्मसात्‌ करनेकी छूट भी हमें प्राप्त हो। युद्ध, आघात और संघर्ष अपने- 
आपमें कोई निरर्थक सहार नहीं होते, वे तो कालके महान्‌ लेन-देनके लिये एक उग्रतापूर्ण 
आवरण होते हे। यहातक देखनेमें आता हुँ कि अत्यतत सफल विजेता भी पराजित्तसे बहुत 
कुछ ग्रहण करता है और यदि कभी वह उस बहुत कुछको हथिया लेता हूँ त्तो बहुत वार 
वह चीज उसे अपना वदी बना लेती है। पश्चिमी आक्रमण पूर्वीय सस्कृतिकी रीति-नीति- 
योको व्वस्त करनेतक ही सीमित नहीं है, इसके साथ ही, पश्चिम अपनी सस्क्ृतिको समृद्ध 
बनानेके लिये पूर्वकी अधिकाश अमृत्य सपदाकों चुपचाप तथा व्यापक और सूद्ष्म रूपमें अप- 
नाता भी जा रहा हैं। अतएव अपने अतीतके गौरवमय वैभवकों सामने लाकर उसे यूरोप 
और अमरीकामे उनकी ग्रहण-शक्तिके अनुसार यथेप्ट रूपमें फैला देनेसे भी हमारी रक्षा नही 
होगी । बह उदारता हमारी सस्कृतिपर आक्रमण करनेवालोको समृद्ध और सक्वत्त बनायेगी, 
कितु हमारे अदर तो वह केवल एक ऐसा आत्म-विश्वास पैदा करनेमें ही सहायक होगी जिसे 
यदि एक महत्तर सृजन करनेके लिये सकल्प-शक्तिका रूप न दे दिया गया तो वह निरर्थक 
और यहातक कि पथश्नप्ट करनेवाला ही होगा। हमें तो नयी एव अधिक शक्तिशाली 
रचनाओको लेकर इस आक्रमणका सामना करना होगा, वे रचनाएं आक्रमणका केवल निवा- 
रण ही नहीं करेगी वल्कि जहातक सभव तथा मानवजातिके लिये हितकर होगा वहातक वे 
आक्रमणकर्तके देणमें प्रवेश कर युद्ध भी करेगी। इसके साथ ही, जो कुछ हमारी आव- 
श्यकताओोके अनुकूल तथा भारतीय भावनाके अनुरूप है उस सबको हमें एक प्रबल सुजन- 
शील सात्म्यकरणके द्वारा ग्रहण कर लेना होगा। कुछ दिशाओमें, जो अभी बहुत ही कम 
है, हमने ये दोनों प्रयत्त आरभ कर दिये हें। अन्य दिल्लाओमें हमने केवछ एक विवेकहीन 
मिश्रणकी ही सृष्टि की है या फिर जल्दवाजीसे भरा, भद्दा और विना पचाया हुआ अनुकरण 
भर किया हैं और अभी भी कर रहे हें। अनुकरण, आऊाताके यत्रों और ऊपायोका स्थूल 
और अस्तव्यस्त अनुकरण कुछ कालके लिये उपयोगी हो सकता है किंतु अपने-आपमें यह 
पराजय स्वीकार करनेका केवल एक अन्य प्रकार ही हैं। केवरू उपयोग करना ही पर्याप्त 


भारतीय संस्कृतिके शाघार 


महीं उसे सफ्सताक॑ धाथ भात्मसात्‌ करने एवं भारतीय माजताने अभुकर्द शमानेगी भी 
आवश्यकता हैँ। मांज यह समस्या एक मत्यत जिपश्मशुरू एबं अतिमीमकाय कपमें उपस्थित 
है मौर हमत जमीतक ”सपर बुद्धिमत्ता एबं अतर्दुष्टिस बिच्षार नहीं किया हैं। भाद दिन 
इस बातकी और मी तीज आबस्पकता है कि हम स्थिततिये प्रति ब्ायरुक होकर एड मौखिक 
विज्षारणारा एवं एक एसी सच्तम क़ियाके साज इसका प्रतिकार कर जिसके पीक एक ह्ञास 

पूर्ण एवं माजम्वी मतईप्टि बिथमान हों शऔौर साज ही जिसकी प्रलासौ मी सुनिष्चित हो। 
पक प्लाए्यठ देहमें मय उपादातका प्रमुस्यपूर्ण एर्व झामप्रद साहम्यकरण सदा ही प्राचीस गास 

में भारतीय प्रतिमाका शपना विधिप्ट बुर रहा है। 


५ 
क्या भारत सभ्य हे ? 


तीसरा अध्याय 


परतु हमारे सामने यह जो विवाद उपस्थित हैं इसके सवधमें एक और भी दृष्टि हैं। 
उस दृष्टिसि देखनेपर इसका स्वरूप बसा नहीं रहता जैसा कि सस्क्ृतियोके सघर्षके रूपमे 
स्यूल और उत्तेजक ढंगसे वर्णित किया गया है, वल्कि तब यह एक अत्यत अर्थपूर्ण समस्या- 
के रूपमें हमारे सामने आता हैं, यह एक विचारोत्तेजक निर्देशका रूप ग्रहण कर लेता हैं 
जिसका प्रभाव केवल हमारी ही सभ्यतापर नहीं वल्कि जो भी सभ्यताए आजतक जीवित 
हैं उन सवपर पडता हैं। 
प्राचीन दृष्टिकोणसे विचार करते हुए तथा मानवजातिके विकासमें प्राप्त सहायताके रूपमें 
विभिन्न सस्कृतियोका मूल्याकन करते हुए हम उक्त विवादके सास्कृतिक पहलका उत्तर यो 
दे सकते हे कि भारतीय सभ्यता एक ऐसी सस्क्ृतिका वाह्य रूप एवं अभिव्यक्ति रही है जो 
मानवजातिकी किसी भी ऐतिहासिक सम्यताके समान ही महान्‌ है, वह धम्ममें महान्‌ रही है, 
दर्शनमें महान्‌ रही है, विज्ञानमें महान्‌ रही हैँ, अनेक प्रकारके चिंतनमें महान्‌ रही है, 
साहित्य, कला और काव्यमें महान्‌ रही है, समाज और राजनीतिके सगठनमें महान्‌ रही 
है, शिल्प और व्यापार-व्यवसायमें महान्‌ रही है। काले धब्बे, स्पष्ट भ्रुटिया और भारी 
कमिया भी अवश्य रही है, भला ऐसी सभ्यता कोनसी है जो सर्वांगपूर्ण रही हो, जिसपर 
गहरे कलक न छगे हो, जिसमें निष्ठुर नरक न रहे हो ? इसमें बडे-बडें छल-छिद्र और अनेक 
अघ गलिया रही हे, बहुतसी अन-जुती या अधघ-जुती जमीन भी रही है, पर कौनसी सभ्यता 
खाई-खदको एवं अभावात्मक पहलुओंसे खाली रही है ”? तथापि हमारी प्राचीन सभ्यता प्राचीन 
युग किवा मध्ययुगकी सभ्यताओंके साथ अत्यत कठोर तुलना करनेपर भी टिक सकती है। 
यूनानी सभ्यतासे कही अधिक उच्चाकाक्षी, अधिक सूक्ष्म, बहुमुखी, अनुसघानप्रियः और 
गभीर, रोमन सभ्यताकी अपेक्षा कही अधिक उच्च और कोमल, पुरानी मिश्री सभ्यतासे कही 
अधिक उदार और आध्यात्मिक, अन्य किसी भी एशियाई सम्यतासे कही अधिक विशाल और 
मौलिक, अठारहवी सदीसे पहलेके यूरोपकी सभ्यतासे कही अधिक बौद्धिक, इन सब समभ्यता- 
ओमें जो कुछ था उस सबकी तथा उससे भी अधिककी स्वामिनी यह भारतीय सभ्यता सभी 


३१ 


माश्तीय सस्पृतिके आदार 


अतीत मानव-सम्ह्ृतिमासे अधिक हक्तिलासी आअलत्मस्थित प्रेरणादाओ और महाप्रतापणात्ी 
रही है। 
डौर सषि हम बर्षमासकी तथा प्रगतिशीकू कास-परपक्षे फलप्रद बार्योकी दृष्ट्से देखें तो 
हम बहू सकते हे कि यहाँ हमारी जगनतिके होसे हुए भी सब बुर वटे छातेमें ही मही है। 
यह रीकः है कि हमारी सम्पर्क बहुतसे मिलि-बिद्वान अब अनुण्योगी गौर जजरित हो पये 
है मौर कुछ दूसरे गिवि-विघानोकी जड़-मूखूस बवक्तत शौर सया करसेकी जरूरत है। परंतु 
यह बात तो मृूरोपीय सम्दुतिक वार॑म मी समाल रूपस कही जा सकती है. गयोकति हाल 
ही में यह जो इतनी अधिक प्रगतिक्षीक हो उटी है जौर अभिक लेजीक॑ साथ उसने अपने 
मापको सबस्थामोक जनक अमानेका ओ अभ्यास हारा है उसका बहुत धडा भाग जब सड़ 
गया है सौर शगुपयुक्त हो गया है। सब धुटियोक रहते सौर पतनके हांते हुए भी मारतीम 
संस्‍्कृतिया मूझछ माद उसके केंद्रीय गिच्ार उसे श्रेष्ठ आदर्श भाज भी बेजस भारतके सिसे 
ही नही मपितु समस्त मानजजाति्रे किये संदेश मिये हुए हे। शौर हम भारतबासी तो 
भह मानते हूँ कि वह भाव विचार एग आदर्श मरी भाषप्यकता एगं मामनाके सपर्कमे जा 
कर कपने अदरसे हमारी समस्याजोके एंसे समाधाम मिकाफ्त सकते है जो पप्िच्रिमी स्‍्लोगसि 
झुबार हिय मये पुराने समाघावार प्मात ही बल्कि उनसे भी कही जजिक रूपओ होंगे । 
परयु मूतक्तासकी तुफ्नामों और बर्तमामरी सामस्यक्साभाऊ़े अतिरिक्त सादर्स मजिप्मका भी 
एड दृष्टिकोय है। बुत और मृप्रूरतर रूशय भी हे जिसकौ जोर मातबजाति बड़ रही है 
और बर्तमाम बास तो उसके निमित्त एक स्थूछ अमीप्सामाज है और इसके बाद हुएंत ही 
आमंबाला तिकट भविष्म जिसे हम माज एक जाएाएई रुपमें देख रहे है छौर व्यक्त कप 
देगेषा यटन कर रहें है उस भार सविष्यत्वी एक स्थूकछ आरमिक अबस्थामात है। मुक्त 
एस असिड्ध जादर्णमूश विचार हे जो माधुनिद मतके हिये तो रासराम्यके स्वप्समात्र है गिसु 
एम अधिक वि+सितर मालबजातिक सिये बे उसके ईनिक जीबतक सामास्य जग बस सकते 
है. बर्मसासर सृपरिचित विज्ञार वन सकते ह उस अर्लमामके जिसे काडुझर सानबजामिको 
जाग बदता है। जातिया मष्ट जा भभिप्य मभीतक अरित्ार्थ सही हुआ है इसकौ दृष्टिसे 
भारतीय सम्पताक्ी स्थिति पैसी टहरती है... क्या “सके क्िय॑ भारतीय सम्पताक॑ प्रधान 
जिगर एश प्रमुश शक्तियां हमारे मार्यदसक ज्याजिस्थम या हमारी छड्ापम एक्तितिया है 
जपबरा बषा उनब्रा अत अपन आपम ही हो जाता है और 
हमर सभाजनामाऊा आायलेकी क्षमता उमम मही है। 
बाई दिचारगोड सतस स्थय प्रतलिया दिार हो एक खाल पारणा । 
रखाह है कि सामयजाति शिरशर एक ही बृत्तपर 


पृष्बौरे भागामी मुगारी बिकासा 


बपोरि उसका 


पूमा बश्ती है। अगवा ब महातफ मानते 
हैं वि सटानताए ईर्शन हमसे अधिरागस जवीतस ही को शत है मौर आज हम वास एमए 


झबसलियी की डिशास जा रह #। पहलू यह एफ घाधि है जिसया जर्म सब होता हैँ जब 


है 5 ॥ 


क्या भारत सभ्य हैं? 


हम अतीतके उच्च ज्योतिशिखरोपर तो अत्यधिक दृष्टि डालते हें और उसकी अधकारमय 
छायाओको भुला देते हे अथवा जब हम वर्तेमानके अधकारमय स्थानोकी ओर अत्यधिक ध्यान 
देते है और इसकी प्रकाशदायी गक्तियो एव अधिक सुखकर आजामय पहलुओकी उपेक्षा 
करते हे। इस भ्रातिके उत्पन्न होनेका एक कारण यह भी है कि अपनी प्रगतिको सर्वंदा 
एक जैसी होती हुई न देख उससे हम एक गलत सिद्धात निकाल लेते हे। वात यह है 
कि प्रकृति हमारा जो विकास साधित करती है उसे वह प्रगति और अधोगति, दिन और 
रात्रि, जागरण और निद्राके लूय-तालके द्वारा ही साधित करती है, कुछ परिणामोकों जल्प- 
कालके लिये आगे बढाया जाता है और उनके लिये कुछ दूसरोकी बलि दे दी जाती है 
यद्यपि पूर्णताके लियें वे भी पहलोके समान ही वाछनीय होते हैे। इस प्रकार, स्थूल 
दृष्टिवालोको हमारी उन्नतिर्में भी अवनति दिखायी दे सकती है। यह मानी हुईं वात है 
कि प्रगति उस प्रकार सुरक्षित रूपसे एक सीधी रेखामें ही आगे नहीं बढती जाती जिस 
प्रकार अपने सुपरिचित मार्गका निश्चित ज्ञान रखनेवाला मनुष्य आगे ही आगे बढता जाता 
हैं या जिस प्रकार एक सेना किसी निष्कटक भूखडको या नकहशेमें भलीभाति अकित अनधि- 
कृत प्रदेशोको लेती हुई वढती चली जाती हँ। मानव-प्रगति बहुत कुछ एक ऐसा अभियान 
है जो अज्ञात प्रदेशमेंसे होते हुए किया जाता है और वह अज्ञात प्रदेश अप्रत्याशित आक्रमणो 
एवं परेशान करनेवाली बाघाओंसे भरा हुआ होता है, बहुधा यह प्रगति ठोकरे खाती है, 
अनेक स्थलोपर यह अपना मार्ग खो वेठती है, एक ओरकी कोई चीज पानेके लिये यह 
दूसरी ओरकी चीजका त्याग करती हूँ, अधिक व्यापक रूपमें आगे बढनेके लिये यह प्राय ही 
अपने पैर पीछे खीच लाती हैँँ। अतीतके साथ तुलना करनेपर वर्तमान सदा अच्छा ही 
नहीं सिद्ध होता, यहातक कि, जब वह समूचे रूपमें अधिक उन्नत होता हैं तब भी वह 
हमारे आतरिक या वाह्म कल्याणके लिये किन्ही आवश्यक दिशाओमें अवनत हो सकता है। - 
पर पृथ्वी आखिरकार आगे बढती ही हैं (४97प7 »& 770प7ए८)। असफलतामें भी 
सफलताके लिये तैयारी चर रही होती हू हमारी रातोमे एक महत्तर उषाका रहस्य छिपा 
रहता हैं। हमारी वैयक्तिक उन्नतिमें तो यह बात प्राय ही अनुभवर्में आती है, कितु मानव- 
समष्टि भी बहुत कुछ इसी ढगसे आगे बढती हैँ। श्रश्न यह है कि हम किस ओर बढ रहे 
हे अथवा हमारी यात्राके सच्चे मार्ग और पडाव कौनसे हे। 
पाइचात्य सभ्यताको अपनी सफल आधघुनिकतापर गव॑ है। परतु ऐसा बहुत कुछ है 
जिसे इसने अपने छाभोकी उत्सुकतामें गवा दिया हैँ और ऐसा भी बहुत कुछ है जिसके लिये 
प्राचीन लोगोने प्रयास किया था पर जिसे पूरा करनेकी इसने चेप्टातक नही की। ऐसी 
चीजें भी वहुत-सी हें जिन्हे इसने अधैयें या अवज्ञाके कारण जानबूझकर फेक दिया हैं, 
इससे इसकी अपनी ही महान क्षति हुई है, इसका जीवन क्षत-विक्षत हो गया है, इसकी 
सस्क्ृति त्रुटिपूर्ण रह गयी हैं। पेरिक्लिस (?८प८]८७) था दाशंनिकोके युगके किसी प्राचीन 


रेप 


भारतौय पंस्कृतिके जाधार 


प्रीकको मदि सहसा इस सदी ऊ॑ माया जाय तो भह बृद्धिकी मपशिमित प्राष्वियों सके 
दिस्‍्तार बुद्धिक़ौ मापनिक वहुमुलता और जिज्ञासाकी अक्षम प्रबृत्ति अंत सिद्धा्तोकी रचना 
बरने जौर ठीए-टीक विवरण देसेकी स्क्तिकों देखकर आश्बयेच्रणित रह जायमा। विज्ञानकी 
आएशर्यजनक उप्रति झौर इसके जतिमहाद्‌ माविष्फाराकी इसकी बिपु् शक्ति समृद्धि गौर 
इसके यंत्रोक्ी धृएमता एग भागिणारक प्रतिमाकी मदमुतलर्मा शाक्तिकी बहु सिशंकोच 
सराहना करेगा। आबुतिक जीवनकी गिरादू हूघछ और स्पदतकों पंखकर बह मुग्प जौर 
बिस्मिद हासेगे बजाय ममिमूत झौर जिसूड़ हा ठेगा। पर साथ ही इसकी झुडपता 
और अजसम्पताके तिर्सग्ज स्टूप इसके बिकृत बाह्य उपयोगिताबाद प्राणिक मोगा हिमि 
इसके रष्फकोझाहुल इसड्री बिसित की हुई कितनी ही बीजोंगी अस्भाभाविक अतिएंजना 
जौर अस्बस्थताकों पेखगर बह भुन्तापूर्वक मुद्द फेर ऐेमा। इसमें उसे इस आता पृष्क 
शर स्पप्”न्सा प्रमाण टिखायी देगा कि जा बर्बर यहा विसी समय विजमी था बह जाज़ भी 
पूरी दरहस बीणत सही हुमा है बल्कि जीजित हीं बचा हुआ है। जहां गह इसके बौडिक 
झानतों और औीबगरी सणीनरीपर विचार-शबित एवं बैशानिक बुद्धिके धरर्क प्रयागका स्‍्वी” 
कार बरेगा बहाँ उसे मह बात लटकंगी कि उसने पिछले बिलासें मत और श्तरास्माउजंधी 
आतरिक जीगनपर माजप्रधान बुद्धिका उम्झ्यद्न और उष्त्त प्रयोग करनेका जो प्रयास किया 
था उमा यहाँ सबपा समाष हैं। बह देलेगा कि इस सभ्यताम॑ संइरता तो एक गिमबततीय 
बस्यू जती हु” हैं और लेजोमय मादर्ष संग कुछ ्षेत्रो्में तो पबध्युत और प्लोषिष्ठ दाल बता 
हुआ है औौर बर् अस्य पेजोम एक उपेक्षित पररेसौ। 
उपर अतीत! महान्‌ शराभ्यातिमिर साबपोकों बुद्धि लऔौर जीवतकी इस कब विश्ताप्त 
जर्भध्यताम एच प्रद्यारषी पु खदामौ रिक्ताका मनुजब होया। मनृप्पमें जो गुकू भी मत्यंत 
महान है तबा जां उस अपने आपसे ऊपर उटाठा ईं उसदौ इसमे उपेक्षा देखकर इस सावको- 
बा इंगडो असरयता एबं असाग्ताऊं अनुभष होगा जो उस्हे पसन्यगपर परीक्षा पहुँचापगा। 
भौतिक प्रतृधिक नियसमाझी सोजम झूगतसे हमारी जो मतशर लछोज एवं उपसब्धपि सर्चाव्‌ 
आर््मार ह्बाहध्ययी उपलणिय दीर्पसाष्छाज प्राम पूर्च रूपस जिषृष्त ही रही मौर जज भी 
अवेशाइस क्वासती ही अबस्भाम है उस ऐोज मौर द्षतिक्ी पूत्ति सकी दृप्टिमें हमारे 
ओऔर्तिया आबियारासे मरी हो सतता। 
बरणु एस मिएपक्ता बिदारब सभ्यतार रैेश शुगरों बियाराड्र एक बिसंप अवस्था एजं 
मालबध्सतियां एा अपूर्स धर महत्यपरर्ण मोह समलगा अधिक पसंद बरेया। और तब पह 
स्वरा रामब गा हि धशम हपे एसी अद्ीडी प्राज्जिया हुई है. जो अंतिम पूर्वताके सिने 
अठात मष्यगान * भा ही बे एड सारी शीमतपर क्‍या न प्राण हुई ह्वा। हुमारौ प्राप्ति 
बदप परी सभी * हि आज आता रुप करी अधिर स्याप है गया है और अनेकामेड 
झाताव बोदिर रा और दियागीशार जृषित पृक्त प्रयाग गिया शया है. हमारी प्राप्ति 


ही 


क्या भारत सभ्य हैं? 


केवल इतनी ही नहीं है क्रि विज्ञानकी उन्नति हुई है और हमारी परिस्थितिपर विजय पानेके 
लिये इसका प्रयोग हुआ है, अपरिमित सावनोयकरणोंका निर्माण तथा उनका विश्याल उपयोग 
किया गया हैं, युख-सुविधाके अनन्त छोटे-मोटे साधन और अदम्य शवितिमाड़ी मणीने तैयार 
की गयी है तथा शक्तियोका अथक दुरुपयोग किया गया हैं। वल्कि इस सबके अतिरिक्‍त, 
अनेक महान्‌ आदर्शोका एक प्रकारया विकास भी हुआ है जो बहुत ऊचे ने सही पर णक्ति- 
जाली अवब्य है, और साथ ही समूचे मानवसमाजके कार्य-कलापपर प्रभाव छालनेके लिये 
उनका प्रयोग करनेका यत्न भी किया गया हैं, मेले ही वह बाहरी और इसलिये ब्रुठिपूर्ण 
वयो न रहा हो। यह ठीव' हैँ कि वहत-सी चीजोका छास या विलोप हो गया है, किंतु 
उन्हें नये सिरेसे प्राप्त भी किया जा सकता हैं, भले ही इसमे कुछ कठिनाई ध्यों न हो। 
जब एक वार मनुष्य अपने अतर्जीवनकों फिरसे ठीक ढर्रेपर छे आग्रगा तो वह देखेगा कि 
इसकी साण्न-सपदामें तथा नमनीयताकी शक़ितिमे वृद्धि ही हुई है, इसे एक नयी कोटिकी 
गभीरता और विद्यालता प्राप्त हई हैं। और तब हममे वहमुखी पूर्णता प्राप्त करनेका एक 
लाभदायी अभ्यास पड जायगा और अपने बाह्य सामूहिक जीवनकों हम अपने उच्चतम 
आदर्णोकी ठीक-ठीक प्रतिमूति बनानेका सच्चा प्रयत्न करने लग्रेगें। वाह्य विप्लव और 
वहिर्मख प्रयासके इस युगके बाद जो महत्तर आतरिक विस्तार होतेकी सभाग्ना है उसके 
सामने आजफे क्षणस्थायी छासोकी कोई गिनती नही। 
दूसरी ओए, यदि उपनिपत्काल, बौद्ध काल या परवर्ती उच्च-साहित्यिक युगके किसी 
प्राचीन भारतीयकों आधुनिक भारतमें लाया जाय और वह इसके जीवनकी ह्वास-युगसे सबंध 
रखनेवाली वहुत्त-नी वातोपर दृष्टि डाले तो उसे और भी अधिक विषादकारी सवेदन होगा, 
उसे यह अनुभव होगा कि राष्ट्र और सस्कृतिका सर्वनाश हो गया है, वे उच्चतम शिखरोसे 
पतित होकर ऐसे निम्त स्तरोपर आ पहुचे हे जिनसे फिर उवरनेकी भी आशा नहीं। वह 
सभवत्‌ अपनेसे यह पूछेगा कि भला इस पतित सततिने अतीतकी इस महान्‌ सभ्यताकी क्‍या 
दुदेशा कर डाली हैं। उसे यह देखकर आख्चर्य होगा कि जब इन लोगोको प्रेरित करने, 
ऊचे उठाने तथा और भी महत्तर पूर्णता एवं आत्म-अतिक्रमणकी ओर ले चलनेके लिये इतना 
अधिक मौजूद था तव भरा कैसे ये इस निशकक्‍त और जड अस्तव्यस्ततामें आ गिरे और, 
भारतीय सस्क्ृतिके उच्च प्रेरक भावोकों और भी गभीरतर एवं विश्ालतर परिणतियोतक 
विकसित करनेके बदले उन्हे भद्दी अभिवृद्धिसे लद जाने दिया , उन्हे कलृपित, विगलित और 
नष्टप्राय होने दिया। वह देखेगा कि मेरी जाति भूत्तकालके बाह्य आचारो, खोखली और 
जीर्णजीर्ण वस्तुओसे चिपकी हुई है और अपने उदात्ततर तत्त्वोका नौ-दशमाश खो बैठी है। 
वह उपनिषदों और दर्शनोंके वीरतापूर्ण काछकी आध्यात्मिक ज्योति और शक्तिके साथ बाद- 
की तामसिकता या हमारे दाशनिक चिंतनकी तुच्छ, टूटी-फूटो और अधूरे रूपमें उघार ली 
हुई क्रियाकी तुलना करेगा। उच्च साहित्यिक यूगकी वौद्धिक जिज्ञासा, वैज्ञानिक उन्नति, 
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आरपतीय संछतिके बापार 


संजनणीख साहिस्यिझ एगं कप्ाश्मक महत्ता और धंप्ठ एजं प्रचुर उशमागत-अाक्तिके पश्चात 
परयर्ती अघ पतन अर्थात झातिफी मानसिक दरिदशा गतिहीनता णड़ पुनराबृत्ति सर्जम्सम 
डोषिती अपक्षारत दुर्घघला बठानी दीेकालीस गेघ्यता मौर बिज्ञानका मिक्तोप किध हृदतक 
पथ गया है यह ऐेसफ़र बढ़ ईम रहे जायगा। सनौभड़ी ओर तश्ञागावस्थार्में उतर आता 
प्राषीस घक्िगारी संगष्प और तपस्पारा क्षीण हा जाना और इच्छाएक्तिका प्राय नितांत 
आप | जाना दैसत्रर बह माठ-मार आासू रायगा। ग्राजीन यूगकी मधिक सरझ और 
अधित अप्पात्मस युक्तियक्तर भुम्पबस्थाके स्पाशपर उत्त एक घबड़ा बैनेवात्री मस्तम्पस्त 
अध्यवस्पित स्पथस्था दिप्पसायी देगी जिसका मे कोर खुद होगा और से कोई व्यापक धरम 
स््रयाररी जिंबार। उसे सी रक्ष्च्री शमाज-स्पश्स्पाक दर्णत सही होंगे बल्कि बहू देलेसा 
कि सारी स्मषम्पा ही जिड्वत हु। रही है और वह बिश्ृति कही तो कुछ समयके किसे सकी 
हैँ है और बरी जड़ी संीके साथ बवती जा रही है। ओ महाम्‌ सम्पतता अपनेकी सब 
स्थामाझ अनुरुस बअजासमे पट डौ औ। दूसरास ग्रह्य की हुई बप्लुक्रो आरमसाश्‌ करते और 
फिर उससे इस गुशा प्रतिदयाम करतकी धमत्रा रेसतौ श्री उस सम्पताके स्पासपर वह एक 
एसी मसक्ाय सम्यशातं देसेशा जी माह्य जसशूक्ी शक्तियोंक्‍ों और बिरोबी परिस्थितियों 
दृबापात तिग्जिय भाजसे या कबबस बुछ एक निष्पयमाध आयदिसिक प्रतिक्रियाओके साम सहन 
शर्तों #ै। वनों ही मरी एप सपय हा उसे ऐसा दिसायी देखा हि इस देदमें भ्रदा मर 
जा मनीश्वासरी “सो मद्रिक सेमी हो हयी हूँ हरि इस सगीपों बाहरसे आामी हुई एवं 
विजाणव सरइतियं सिपे अपन प्राच्रीम भायों शऔौर भयंकर सरियासट बरतेके लिये शातता- 
विद ै। तिस्सदेंर बह मट भी देशोषा कि परिषर्ेनड्ा पूत्रपात हो चुका हैं पर॑ शायद 
जैसे एस आत्म गदेज़ है सता है हि पढ़ परिशणर्तन सिलनी सरहराप्तऊ पदुंचा है अचणा गा 
पर. इशना घालछियारी ४ ध्रपृष्त राप्ण्शो रश्ा कर सोते बयां यह इसना सामर्ध्य रातों 
4 कि संपरत शतिह़ा उसकी विश्पाधि जच्ता और इंकतासे झपा उठा पते कया यह 
पता आशारिए हैँ हि प्राजीम भाउजाद़ मय अधेपूर्ण रपोरा गठन बरलेके शिक्तित एक 
शैशत और साध राजताश्मर प्रयुलिंतों बरागशरस बर सप ) 
परां भी पार भर बक्षी खरा शोज-सक्शाःर हैशा जाय सा आशा ही दीरा पत्ती 
है जार हि हाय । और सरसरी दूलिग देशनेपर कोरी निराशाह गिरा भृछ नही सरुझ्त सरता। 
भारशय ६7"सजा यर सर्द ठग एल बाय त इृष्टात है 6 झातिक गिशालर्मे धुरर्प 
होए शाप रश४ दिवस आड़ भी जरैज बणाइग् ही अमीरात्रिफा आगमन टृहा करता है। 
दहज ईगे पशक बाद हारगम हज अमसेजगात शारकपुूणाग पस्वृग्ति थी और अपने भार 
हप 0४ टिगाटआम शपप प्री अ7 बालजिशंगफी दिदेक्तारशा अपाजरल्पेद ध्रर्दरशी, उतारी 
टली इब्ती7 #सहग तीसवता हार हारास वक्त शाजिया अपार जौ। अप 
वन्‍्प३ गए हो शाह पु विराट व मरी की रदा था. हब औ बड़ आवजपयर चौजारा 


क्या भारत सम्य हैं? 


विकास हुआ, कई आध्यात्मिके तथा अन्यान्य प्रकारकी प्राप्तिया हुई जो भविष्यके लिये अत्यत 
महत्त्वपूणं थी। और अवनति एवं पतनके निक्ृष्ठतम कालमें भी भारतकी आत्मा मर नहीं 
गयी थी, वल्कि वह केवल सोई हुई, ढकी हुई और पाशोंसे जकडी हुई थी। अब जब कि 
वह अपनेको जगानेवाले अनवरत आधातोके दबावके भ्रत्युत्तरस्वरूप एक शक्तिशाली आत्मो- 
द्वारके लिये उठ रही है, वह देखती है कि उसकी निद्रा तो केवछ एक पर्दा थी जिसकी 
मोटमें नयी शक्‍यताओकी तैयारी हो रही थी। जहा उच्च अध्यात्ममबावित मन, और 
आध्यात्मिक सकल्पकी सुमहान्‌ शक्ति अर्थात्‌ तपस्या, जो प्राचीन भारतकी विशेषताएं थी-- 
ये दोनो ही अपेक्षाकृत कम देखनेमे आती थी, वहा हमें चेतनाके निम्न स्तरोपर आध्यात्मिक 
भावावेश, और आध्यात्मिक सवेगके प्रति सवेदनशीलता--यें दोनो ही नयी प्राप्तिया हुई 
जितका पहले नितात अभाव था। वास्तुकला, साहित्य, चित्रकला, भास्कर-विद्याने अपनी 
प्राचीन गौरव-गरिमा, शक्ति और श्रेष्ठता तो गवा दी कितु उन दूसरी शक्तियों और प्रेरणा- 
ओको उद्वुद्ध किया जो कोमलता, सुस्पप्टता और श्री-सुषमासे सपन्न थी। उच्च शिखरोसे 
निम्न स्तरोपर अवतरण अवश्य हुआ, पर वह एक ऐसा अवतरण था जिसने अपने मार्गमे 
ऐशवर्य-वैभवका सग्रह किया, जो आध्यात्मिक खोज तथा उपलब्धिकी परिपूर्णताके लिये आव- 
इ्यक था। हमारी प्राचीन सस्क्ृतिके ह्ासको इस रूपमें भी देखा जा सकता हैँ कि वह 
पुरानी रीति-नीतियोका एक ऐसा क्षय और विनाश था जिसकी जरूरत थी ताकि नये 
सुजनके लिये मार्ग साफ हो सके और इतना ही नहीं वल्कि, यदि हम चाहे तो, एक अधिक 
महान्‌ और अधिक पूर्ण सुजन भी हो सके। 
कारण, अततोगत्वा सत्ताकी भीतरी इच्छा ही घटनाओको उनका वास्तविक मूल्य प्रदान 
करती है जो प्राय ही एक अप्रत्याशित मूल्य होता है, ऊपरमें दीखनेवाले तथ्यका रग-रूप 
तो भ्रममें डालनेवाला चिह्न होता है। यदि किसी जाति या समभ्यताकी आश्यतरिक इच्छा 
मृत्युका आलिगन करनेकी हो, यदि वह अवनतिजनक उदासीनता और मुमूर्षुकी हस्तक्षेप न 
करने देनेकी इच्छाके साथ चिपकी रहे या शक्तिशाली होते हुए भी विनाभकारी प्रवृत्तियोपर 
अववत्‌ आग्रह करे अथवा यदि वह केवल मृत युगकी शक्तियोकों ही स्नेहके साथ सजोये 
और भविष्यकी शक्तियोको अपनेसे दूर हटा दे, यदि वह अतीत जीवनको भावी जीवनकी 
अपेक्षा अधिक पसंद करे, तो कोई भी चीज अवश्यभावी विघटन या विध्वससे उसकी रक्षा 
नहीं कर सकेगी, यहातक कि विपुल शक्ति, साधन-सपदा और बुद्धि, जीवनके लिये आह्वान 
करनेवाली शत-शत पुकारे और निरतर प्रदान किये गये अवसर भी उसे विनाशसे नहीं बचा 
सकेगे। परतु यदि उसके अदर दृढ आत्म-विश्वास उत्पन्न हो जाय, जीनेकी प्रवठ इच्छा 
जागृत हो उठे, यदि वह आनेवाली वस्तुओकी ओर खुल जाय, भविप्यको और उसके द्वारा 
प्राप्त होनेवाली वस्तुओकों अधिकृत करनेकी इच्छुक हो और जहा कही वह (भविष्य) 
विरोधी प्रतीत हो वह्ा वह उसे बदल देनेकी शक्ति रखती हो, तो वह विरोध और 


भारतीय सम्यृतिके आघार 


पराजयसे भी अदम्प गिशयरी प्रक्ति खीच सकती है और ऊररी बिबधता एग पतनवी 
अबस्मासे नमजीबतकी ओजस्वी ज्वाछार्क शुयमसे एक भश्यवर जीबनशी झ्यातिफी शोर उठ 
पकलौ है। सारतीय झम्यता मपती आत्माकी बिरतत पक्के व्वारा सा ही यही करती 
रही है और यही क्रतेके सिय आज टसडा पुनस्स्थाम का रहा है। 
मूतकासके जादइ्णोकी महा इस बातका आएवसम देतो है वि भविष्यके आावर्भ और 
मी महान्‌ होंगे। जसीत प्रयास ए शकिति-सामर्ष्यक पोरे जां शुछ निड्वित भा उसका सतत 
जिस्तार ही किसी शस्कुतिके जोगित हानेशा एक्मात्र स्पायी प्रमाण होता है। इसका यह 
अर्थ हुआ कि सम्यता भौर बर्जरता में होना ही शब्द सर्बया सापेल अर्थ रखते है। कारण 
भाषी बिकासक्रमके वष्टिकोशसे देखें तो मूरोप और भारतकी सम्यताए अपने सर्वोत्तम रुपरें 
भी केबल अधूरी प्राप्तियां रही है ऐसी थीमी उपाएं रही है मो आनगराऐ प्रखर मध्याहुकी 
सूचना देती है। इस दृष्टिबिहुस ले तो यूरोप कमी पूर्ण रुपसे सम्य रहा हैं और न भारत 
और न ही माहवजगत्‌की कोई जअश्य जाति वेघ या महाद्वीप सक्च एवं सर्बागीण मातम 
जीबनका संपूर्ण रहस्य इनमेसे किसीकी भी पकडम गही भाया हूँ शा बाड़ा-सा रहस्य प्राप्त 
करनेमें ये छफ़कू भी हुए उसे मी इनमेसे फ्रिसीने संपूर्ण मतदृष्टि या पूर्णतया जागशक 
सक्ष्याईके साथ जीवतमें स्यधद्वत सही किया है। यदि हम सम्यताकौ परिसापा इन पम्मोर्म 
करे कि मह भात्मा मत और देहक। साम॑जस्प हैँ तो भछ्ता गह्ा यह छाम॑जस्य पूर्ण या सर्वपा 
बास्तविक झ्पमे चरितार्ण हुमा हैं? प्रबर शूटियां औौर पृ शदायी बिपमताएं कहाँ नहीं रही 
हैं? सामजस्थका समप्र रहस्प शपने अगोपाग-सम कहां पूर्षतया मघिमत हूजा है जपणा 
जौगतका पूर्ण समौत एक संतोषजनक स्पांयी एवं मविरत आरोहणनसीस स्वर-संगतिकी 
विजयज्ञाक्ी रस-बाराके रूपमे कहा बिऊसित हुमा है? इतना हो सही रि सानबजौबगपर 
प्रत्यक्ष झुह्सित महातक कि 'बीमत्स' करूक यत्-त्र-सर्बन देखनेमें भाते हे अपितू जिन 
बहुतसी भीमोको हम आज समविलके साथ प्रहण करते # जित यहुतसी चीमओोपर हम आज 
गर्ब करठे है उन सबको भाजौ सानबता शायद भदूज ही निरी श्बर भा कम-सं-क्म मर्य 
बर्डर एव मअधकचरी बीज समझेगी। अपनी जिन प्राप्तियोको हम आदर्स बस्तुए मानव हे 
झसकी सह कहकर तिदा की आयगी कि ये अपनेसे उतुष्ट मपूर्ण बस्तुएं हे जो मपती जृटियो- 
के प्रति अब है जिन बिकषारोगी हम एक श्ञानम्पोतिके ल्यमे प्रधसा करते हे थे मर्ड 
प्रराष्त मा फिर अंधकार प्रतीत होगे। हमारे जीबतके अनेर आधार-अनृप्टाम जा प्राचीत 
मा सहातक कि समातत द्वॉनेशा दाबा करते हे - माता बस्तुओके प्रत्येक बाहा रूपको सनातन 
कहा जा सकता हो--क्षीयर होकर विरप्त हो जायमे इलसा ही नहीं वरन्‌ अपने प्र्बभेष्ठ 
सियाता और भमादर्शोकों हम अपने अलरसे जो आाषार देसे है ब॑ भी पायर अधिप्पसे 
अभिष-से भधिक यही सागर करंगे कि उन्हे समझ-बुझकर स्वीकार किया जाय पस्ी औजें 
बहु गम हे जिन्हें बिर्तार और परिवरतश्मस नहीं सुजरता पढ्ेगा एस रूपतिएमेसे तहौ 


३८ 


क्या भारत सम्य हूँ? 


गूजरना पडेगा जिसके हो जानेपर सभव है कि उन्हे पहचाना ही न जा सके, या एक नये 
समन्वयमें शामिल होनेके लिये थोडा सुधार नहीं स्वीकार करता पडेगा। अतत, आग्रामी 
युग आजके यूरोप और एशियाकों गायद वहुत कुछ उसी तरह देखेगे जिस तरह हम जगली 
जातियों या आदिवासियोकों देखते हें। आर यदि "भविष्यस हम यह दृष्टिकोण प्राप्त कर 
सके तो नि सदेह यह एक अत्यत प्रकाञप्रद एवं कियाणीछ दृष्टिकोण होगा जिससे हम अपने 
वर्तमानकों परख सकेगे, परतु यह प्राचीन और आजतक जीवित सस्क्ृतियोंके हमारे तुलूना- 
त्मक मूल्याकनकों निरर्थक नहीं बना देता। 
कारण, यह अतीत और वतंमान उस भविष्यके महत्तर सोपानोका निर्माण कर रहे है 
और जो भविष्य इनका स्थान लेगा उसमें भी इनकी बहुतसी चीजे बती रहेगी। 
हमारे अपूर्ण सास्क्ृतिक प्रतीकोके पीछे एक स्थायी भावना है, जिसे हमे (ढतापूर्वक पकड़े 
रहना होगा और जो भविप्यमे भी स्थायी रूपसे वनी रहेगी। कुछ एक मौलिक प्रेरणाए 
या प्रमुख विचार-भक्तिया है जिनका त्याग नहीं किया जा सकता, क्योकि वे हमारी सत्ताके 
अत्यत महत्त्वपूर्ण तत््वके अग हैँ, हममें हमारे अदरकी प्रकृतिका जो लक्ष्य हैँ उसके अग॒ है, 
हमारे स्वथर्मके अग है। परतु ये प्रेरणाएं, ये विचार-शक्तिया, राष्ट्रके लिये हो या समूची 
मानवजातिके लिये, केवल इनी-गिनी और सारत सरल होती हैं और साथ ही नित्य-नवीन, 
विविधतापूर्ण एवं प्रगतिशील ढगसे प्रयोगमे लाने योग्य होती हे। इनके अतिरिबत बाकी 
सब हमारी सत्ताके कम भीतरी स्तरोकी चीज होता हैँ और उसे परिवर्तनके दवावके वशीभूत 
होना ही होगा तथा युग-भावनाकी प्रगतिग्ाली मागोकों पूरा करना ही होगा। वस्तुओमे 
यह स्थायी मूलभाव विद्यमान है, और हमारे अदर यह अटल स्वधर्म अर्थात्‌ हमारी प्रकृतिका 
विधान भी विद्यमान हैं, परतु क्रमश रूप ग्रहण करनेके नियमोकी एक कम अनिवार्य बारा 
भी है, आत्माके ताल-छद, वाह्म रूप, प्रवृत्तिया, प्रकतिके अभ्यास आदि भी हे और ये परि- 
वर्तनोका, युगधर्मका अनुगमन करते है। मनुप्यजातिको स्थायित्व और पश्विर्तनके इस दोहरे 


नियमका अनुसरण करना होगा या फिर उसे क्ास और क्षयका दड भोगना होगा जो 
इसके सजीव केद्ब॒तवकको कलुषित कर सकता है। 


इसमे सदेह नहीं कि प्रत्येक विधटनकारी आक्रमणका प्रतिकार हमे पूरे बलके साथ करना 
होगा, परतु इससे कही अधिक महत्त्वपूर्ण वात यह हैं कि अपनी अतीत उपलरूब्धि, वर्तमान 
स्थिति और भावी सभावनाओके सबधर्में, अर्थात्‌ हम क्‍या थे, क्‍या है और क्‍या बन सकते 
हैं इस सबके सवधरमें हम अपनी सच्ची और स्व॒तत्र सम्मति निश्चित करे। हमारे अतीतमे 
जो कुछ भी महान्‌, मौलिक, उन्नतिकारक, बलदायक, प्रकाशदायक, जयशील एवं अमोघ था 
उस सबका हमें स्पष्ट रूपसे निर्धारण करना होगा। और फिर उसमेसे भी जो कुछ हमारी 
सास्क्ृतिक सत्ताकी स्थायी मूल भावना एवं उसके अटल विधानके निकट था उसे साफ-साफ 
जानकर हमें उसे अपनी सस्कृतिके सामयिक वाह्य रूपोका निर्माण करनेबाली अस्थायी वस्तु- 
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आते पृषक कर केता होगा। कारण मृतकाझमें जो कुछ मी महान्‌ था उस सबको स्पोका- 
त्या सुरक्षित सही रखा जा सकता दौर न उसे मनंत गालतक बार-बार पुष्राया हरी बा 
झकठा है. क्‍्याकि हमारे सामने नयी जावस्मकताएँ आती है जम्पास्थ द्ंत्र उपस्थित होत॑ 
हैं। पर॑ठु हमें इस बातका भी बिबचत करना हांया कि हमारी संस्कृतिमें ऐसी जी कौस- 
सी थी थो जुटियांसे युक्त थी किंगा ठीक तरहसे नहीं समझौ ययी थीं जो या तो अपूर्ण 
झुपसे गठित बरी मपदा केबरू मुगकी सीमित भावष्यकताओं या प्रतिकूस परिस्वितियकि ही 
उपमुक्त थीं। हयोकि महू दाबा करना सबंधा निरर्षक हे कि प्राचीन मुमकी यहांतन कि 
उसके अस्पत ग्रौरबमम काछकी मी सभी बस्‍्तुएं पूर्ण रूपसे सराइनीम बी और जे मास 
मत एव यात्माक्री परमोक्ष्ष कोटिकी प्राप्तियां बी। उसके गाव हमें इस जतीतकौ शपसे 
डर्शमानके सास तुरूमा करती होगौ जऔौर अपनी मबनतिके कारणोकों समझता तपा अपने 
दोप। शऔौर रोयोक्‍ा इलाज बढ़ता होगमा। अपने बतीतकौ महत्ताका शो हमारे किसे ऐसा 
माकर्यक एवं सम्मोहक सही बने जाता चाहिये कि बह हमे जवर्मस्यताकौ जोर घसीटकर 
मृत्युके सुखलम॑ से चाम बल्कि उसे एक सबीन और महृत्तर प्राप्तिके क्तिये एक प्रेरणाका 
काम करता 'चाहिये। परंतु बर्दभागकी समाऊोचना करते हुए हमें एकपक्नीय सी नहीं बन 
जाता चाहिमे और न इमें हम जो बुक हे या जो हुछ कर चुके है उस सबभी मूर्खतापूर्ण 
निष्पक्षताक छा निदा हो करनी बाहिये। न तो हमें मपने अध पतनकी झूठी बढ़ाई की 
चाहिये या उसपर मुरूम्मा ही अढ़ाना चाहिये और ते हौ विदेशियोकी भाइबाही हूलनेके सिये 
अपने पैरों जाप हुस्हारी ही मारनी चाहिय॑ बल्कि हमें अपनी असर बुर्गता तबा इसक 
सूख कारणोरी ओोर ध्यान देमा चाहिये पर छाप हो झुपसे शक्लिवामी तत्त्वो एब बपती 
स्पापी झक्‍्मंताओपर शौर खपता सब-निर्माल करनेकी अपनी क्रियासीरू प्रेरणाओोपर हमें जौर 
भी पृढ मनोयागके श्ाथ अपनी पृष्टि गड़ाती बाहिये। 
एक दूसरी सुरता हर्मे पश्च्रिम और मारतके बीच र भी करमी होगी। सदि हम यूरोप 
और माग्रके मत्रीवपर मिष्पल मससे गिचार करें तो हम देस सकते है कि पहिचमते क्या- 
क्या सफ्कताएं प्राप्त की हू बह सातवजातिके दिये कौनसा उपहार स्वाथा है पर साथ ही 
हम उसके ब“-अड़े छिदो शुस्पप्ट शुटिपों भीष्म और यहातक कि “बीमत्स” बुपस्पो और 
मसरकशाबापर भी दृष्टि डालती होपी। बूछरे पकडेमें हमें प्राजीद मौर मध्ययुशीन भारत 
बी सफ़्डशाजा और विफताओरो रक्षना होमा। यहां हमें पता अफ्तेरा वि ऐसी चौर्जे 
सहीके बराइर है जिसके बार इमें यूरोपके सामसे सिर नौचा करसा पड़े औौर ऐसी धीरे 
बहतसी है जिनम हम यूरोपसे ऊंचे उत जाल हे औौर कहौजही तो बहुत ऊंचे। परतु इसके 
याइ हमें परिचिमर बर्सपाशकी अर्जात्‌ इसफ्रो सदर सफलता प्राय-सक्ति और विजयशीछ 
चूछतारी छागरीन इर्ली होगी। एममें ओ जौजें महात्‌ है झाइ हम अंगीकर करपे परदु 
इसक दोपा सपासगा और हतरोपर जी महरी दृषिः शप्तेये। और इस खतरमाक जड्ानता- 


ड़ 


क्या भारत सभ्य हैं? 


की तुलना हमें भारतके वर्तमानके साथ करनी होगी अर्थात्‌ उसके अब पतन और इसके 
कारणो तथा उसकी पुनरुत्यानकी दुर्बे इच्छाके साथ, और उसके जो तत्त्व आज भी उसकी 
श्रेष्ठताके समर्थक है तथा भविष्यमें भी रहेगे उनके साथ करनी होगी। हमें यह देखना 
तथा विवेचन करना होगा कि पश्चिमसे क्या-क्या ग्रहण करना आवश्यक है और फिर यह 
सोचना होगा कि किस प्रकार हम उसे हजम कर अपनी भावता और आदशोंके साथ समरस 
बना सकते हें। परतु हमें यह भी देखना होगा कि हमारे अपने अदर सहजात शक्तिके 
ऐसे कौनसे स्नोत हैं जिनसे हम, पश्चिमसे प्राप्प किसी भी वस्तुकी अपेक्षा, जीवनी हाक्ति- 
की अधिक गहरी, अधिक जीवत और अधिक ताजी धाराए प्राप्त कर सकते है। कारण, ये 
घाराए ही हमें पाश्चात्य रीति-नीतियो और प्रेरणाओकी अपेक्षा अधिक सहायता पहुचायेंगी, 
क्योकि ये हमारे लिये अधिक स्वाभाविक होगी, हमारी प्रकृतिकी विशिष्ट प्रवृत्तिके लिये 
अधिक प्रोत्साहित करनेवाली और सर्जन-सवंधी निर्देशोंसे अधिक परिपूर्ण होगी, साथ ही 
इन्हे हम _अधिक आसानीसे भ्रहण कर सकेगे और व्यवहारमें इनका अनुसरण भी पृणंताके 
साथ कर सकेगे। 
परतु इन सब आवश्यक तुलनाओसे कही अधिक सहायक वस्तु यह होगी कि हम अपने 
अतोत और वतेमान आधारसे भविष्यकी और किसी विजातीय नहीं, वरत्‌ अपने ही भविष्य- 
की आदर दृष्टि डाले। क्योकि, भविष्यकी ओर हमारा विकासात्मक आवेग ही हमारे 
अतीत और वर्तेमानको इनका सच्चा मूल्य और महत्त्व प्रदान करेगा। भारतकी प्रकृति, 
उसका भगवद्निदिष्ट कार्य, उसका कत्तेव्य कर्म, पृथ्वीकी भवितव्यतामें उसका भाग, 
वह विशिष्ट शक्ति जिसका वह प्रतिनिधि हँै--यह सब उसके विगत इतिहासमें लिखा हुआ 
है और यही उसके वर्तमान कष्टो एवं अग्निपरीक्षाओका गुप्त प्रयोजन है। हमें अपनी 
आत्माके बाह्य रूपोका पुन गठन करना होगा, कितु प्राचीन रूपोके पीछे विद्यमान आत्मा- 
को ही हमें उन्मुक्त करना और उसकी सुरक्षा करते हुए उसे नये और ओजस्वी विचार- 
प्रतीक, सास्क्ृतिक मूल्य, नये उपकरण एवं महत्तर रूप प्रदान करने होगे। और जबतक 
हम इन सारभूत वस्तुओको मान्यता देते रहेगे और इनके मूल भावके प्रति निष्ठावान्‌ रहेगे, 
तबतक अवस्थाओंके अनुकूल अत्यत उम्र ढगकी मानसिक या भौतिक व्यवस्थाएं एवं अत्यत 
चरम कोटिके सास्क्ृतिक एवं सामाजिक परिवतेन करनेसे भी हमें कोई हानि नहीं होगी । 
परतु स्वय इन परिवर्तेतोकों भी भारतकी ही भावना एवं साचेके अनुरूप ढालना होगा, 
किसी अन्य भावना एवं साचेके अनुसार नहीं। हमें अमरीका या यूरोपकी भावना एव 
जापान या रूसके साचेके अनुरूप नहीं होना हैं। हम जो कुछ हें और जो कुछ बन सकते 
हैं एव जो वननेका हमें यत्व करना चाहिये---इन दोनोंके बीचकी बडी भारी खाईको हमें 
देखना-समझना होगा। परतु यह हमें किसी प्रकारके अनुत्साहके भावके साथ या अपने 
अस्तित्वसे और अपनी आत्माके सत्यसे इन्कार करनेकी वृत्तिकों लेकर नहीं करना होगा, 
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बल्कि यह देखनेके किये करना होगा कि हमें जमी क्सिती दूरतक प्रगति करनी है। म्यों 
कि हमें इस प्रगतिकी सक््बी बाराजोको शांजना होगा और साथ ही अपने अंदर अमीप्सा 
शौर प्रेरणा तज मौर शक्ति प्राप्स करमी होगी बिससे हम उन धारामोकी परिकल्पना 
करके उरहे वायेन्सूपमें परिष्रत कर सर्के। 
मदि हमें यह जाभार प्रहन करता तथा यह प्रयास करना हो तो हमें माजइ्यकता होगी 
एक मौसिंक प्ष्यास्येपा चितनकी एक जोजस्बी मौर साहसपूर्ण अंतर्शानक्री एक अमोष 
आप्पात्मिक जौर बौद्धिक घरखताकी। अड्डानपूर्ण पाश्चात्प आसोक्ननाके बिदद जपनी 
सस्क्ृतिका समर्यमम करन॑ जऔौर जाभमिक युगके भीपण दबाबसे इसकी रक्षा करनेका स्राहस 
सबसे पहली यस्तु है परंतु इसके साथ ही जपनी सस्तृतिकी भूकोको किसी यूरोपियन 
दुष्टिकोणसे महौं बल्कि अपने निजी शष्टिकोजस स्वीकार करनेका साहस भी होसा चाहिये। 
जगतति या बिकृतिसे संबंधित समस्त बआातोको एक जोर छोड़ देनेपर मी हमारे जीगन-संबंधी 
छिदातों जौर सामाजिक प्रबाजामे शुछ ऐसी चीगें है जो अपने-भापमे भ्रांत है उनमेंसे कुछ 
एक तो स्मझंतके भी याम्य ही है वे हमारे जातीय जीवसको तुर्वेछ करतेबाली हमारी 
ध्म्पताकों भौचे गरिधतेबासी तपा हमारी संस्कृतिकी प्रतिष्ठा शप्ट करनंबासी है। उन 
अजोपि हमें किसी प्रकारके बुतकके द्वारा इन्कार सम करके उन्हे स्वीकार करना बाहिये। 
हूम्पृष्पफ़ि साथ हम थो ब्यवह्ार करते हे उसमें हमे एंसी भौघमोंका एक फ्चहस दृष्टांत 
भिक्त सकता है। बुक रोग ऐसे ह छो इसे यह कहकर स्मम्य समझंगे कि भूतकारूकी भष- 
स्था्मोमे इस भूसका होटा अनिषा्ये ही था और दुछ ऐसे हे जो मह्‌ मुक्ति देते हूँ कि 
उस ध्मय जो अच्छे-से-मच्छा समाधान हो सकता था गह यही बा। फ़िर कुछ ऐसे मी है 
जो इसे डचित सिद्ध करता चाहंगे और, भाह कित्ही सप्योधनोके साथ हमारे सामाजिक 
सबटमऊ माबप्यक असके कपमे इसे बअसाये रखा बाहंगे। इसके हछिसे कुछ बहाना भा” 
ता सही पर बड इसे जारी रखनेका कोई उचित कारण नही हो सकझा ! हूं इसके पका 
मे ओ तर्क तपस्पित किया जाता है बह खजर्त्यत विवादास्पद है। पर ऐसा धमाबान जो 
जातिष॑ छठे मागकों स्थायी अपमान सठत अपविश्वता शआांतर और बाह्य जीवसकी अस्मच्छता 
शौर कर पधुसमम जीबससे ऊपर उठासक्षे बजाय उसे सेप बातिस मलूग करनेका इंड बेता हैं, 
कोई समापान मही हैं बल्बि मपनी दुर्बझताको स्थौकाए करता है मौर बह समाजदी बेह 
कब इसड समप्टिमिस साध्यात्मिक बौद्धिक मैसिक एब भौतिक उन्नतिके छिये एक छ्गायी 
भाष है। जा ससाज-सपटन हमारे कुछ मतृप्प भाइयों और देघभासियोकी मबनतिका 
झंबायी नियम बमापर हौ जीविय रह सकता है बह स्वयमेब पृषित रहता है और लौग 
एज अस्वस्पत्श हीसा ._ इसके बराष्यम बता होता हैं। उप्तके दृष्परिशाम चिरकारूतक 
इगाएए रह जा पते है और मे पषक बर्म-मद्वातक्री एक शूप्मतर अप्र्यथ जियाड़े 
गोरा ही रूपता बाय बर सरते है. परदु एप बार जब इस अबषाप्मय स्वागोंसें सत्यक्री 
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वंया भारत सभ्य है? 


रब्मिका प्रवेण हो जाता है तब इन्हे स्थायी वनाये रखना ध्वसके बीजकों बचा रखना है 
और, अतमें, अपने चिरजीवतकी सभावनाओको विनष्ट करना है। 
और फिर, हमे अपने सास्कृतिक विचारों और सामाजिक आचारोपर दृष्टिपात करना 
होगा और यह देखना होगा कि कहा वे अपना पुराना भाव या अपना सच्चा अर्थ खो चुके 
हैे। उनमेंसे वहुतेरे तो आज एक मिथ्या वस्तु वन गये है और वे अपनी ग्रहण की गयी 
भावनाओंके साथ या जीवनके तथ्योके साथ जब और मेल नहीं खाते। कुछ अन्य आचार- 
विचार ऐसे हे जो अपने-आपमें तो अच्छे हे या जो अपने समयमें तो लाभदायी ये तथापि 
आज वे हमारे विकासके लिये पर्याप्त नही है। इन सबका या तो कायापलट करना होगा 
या फिर इन्हे त्याग कर इनके स्थानपर अधिक सच्चे विचारों और अधिक उत्कृष्ट आचार- 
व्यवहारोकी स्थापना करनी होगी। इन्हे जो नयी दिशा हमे प्रदान करनी होगी वह सदा 
इनके पुराने अर्थकी ही पुनरावृत्ति नही होगी। जिन नये क्रियाशील सत्योकी हमें खोज 
करनी हूँ वे प्राचीन आदर्शके सीमित सत्यके घेरेमें ही आवद्ध हो यह आवश्यक नहीं। अपने 
अतीत और वतंमान आदर्शोपर हमें आत्माका प्रकाश फेंककर यह देखना होगा कि क्‍या उन्हे 
अतिक्रात या विस्तारित करनेकी आवश्यकता तो नहीं है अथवा क्‍या उन्हे नये विज्ञालतर 
आदशोके साथ समस्वर करनेकी जरूरत तो नही है। जी कुछ भी हम करे या जिस किसी 
भी वस्तुका हम सृजन करे वह सव भारतकी शाइवत आत्माके साथ सगत होना चाहिये, 
कितु उसका ढाचा ऐसा होना चाहिये कि वह एक महत्तर, सुसमजस एवं छदोवद्ध समन्‍्वयके 
भीतर ठीक बैठ जाय तथा साथ ही एक अधिक उज्ज्वल भविष्यकी पुकारके प्रति नमनीय 
भी हो। जहा अपने-आपमे विश्वास और अपनी सस्क्रतिकी भावनाके प्रति निष्ठा एक 
स्थायी एवं शक्तिशाली जीवनके लिये प्रथम आवश्यक शर्त्तें हे, वहा महत्तर सभावनाओका 
ज्ञान भी इनसे कुछ कम जनिवार्य नहीं है। यदि हम अपने अतीत आदरशंको एक प्रेरणा- 
प्रद सवेगका रूप न दे एक मिट्टीका घोधा बना दें तो हम स्वस्थ और विजयी होकर नही 
बने रह सकते। 
हमारी सभ्यताकी भाव-भावनाओ और आदर्शोको किसी प्रकारके समर्थनकी आवश्यकता 
नही, क्योकि अपने सर्वोत्तप्ट अशोमे एवं अपने सारतत्त्वमें वे शाइवत महत्त्वकी ही बस्तु थे। 
भारतने उतकी जो आभ्यतरिक एवं व्यक्तिगत खोज की वह सच्ची, शक्तिशाली और फलो- 
त्पादक थी। किंतु समाजके सामूहिक जीवनमें उसका अत्यधिक सदयय-सकोचके साथ जो 
प्रयोग किया गया वह कभी पर्याप्त साहस और पूर्णताके साथ तो किया ही नहीं गया 
वल्कि जब भारतकी जनतामें जीवन-शक्तिका हास होने लगा तो वह अधिकाधिक सकीर्णे 
और निश्चेष्ट बनता चला गया। यह त्रुटि, आदर्श और सामूहिक कर्ममें यह भारी विषमता 
समस्त मानवजीवनका पीछा करती आयी है, यह भारतकी ही कोई निराली विशेषता 
नहीं थी। कितु समय वीतनेके साथ-साथ यह्‌ विपमस्वरता विशेष रूपसे स्पष्ट होती गयी 


डर 


भारतीय संस्कृठिके साधार 


बौर मंलमें इसन हमारे समायपर इर्बकता मौर असफरुताकी मुहर सूगा पी जो अधिका: 
पिन गहरी होती गयी। जार॑ंभर्में भातरिक आत्से और दाह्य जीबनके बीच किसी प्रकार 
क। समस्थय स्थापित बरनेके छिय॑ एक भ्यापक प्रमास किया गया हिंदु बादमें उसके परि 
झामस्थर्प समाजमें एक गतिहीन तियम-श्यबस्था स्थापित हो गयी। आध्यारिसक आएं" 
जाव बा एक मूछमूतत सिद्धात एक पश्रामक ऐक्स जौर पारस्परिक श्यवष्वारमें सहायता 
करनेबासे कुछ एक बधे-बंधाये तियम-विबान सो सदा ही बिद्यमान रहे, पर इनके साथ ही 
समाज-हप घमप्टिमें कड़े बबन सूध्म मेद-पैयम्य और दिन डूसी बढ़नेबासी जटिफ्रताका 
तत्त्य भी सदा बढ़ता ही गया। मुक्ति एक्त्म छोर मनुप्यके अंवर बिद्यमाम मंगवत्ताके 
महान बैदातिक आइशोको सह्पक्षिके आंतरिक साप्पार्मिर प्रयासके किये छोड़ दिया गमा। 
फैकेसे मौर हम कर जानेकी छक्ति कम हो गयी और जज बाहरसे प्रढदस और शाउमंण 
कारी दाक्तियां इस्काम और यूरोप मारतमें घुस आये तब परषर्ती हिंदू प्माज संकीर्ण 
मौर तिप्करिय जात्मसंरक्षण भौर जीनेमरकी स्वतंत्रता पाकर संतुप्ट रहा। जीगस-बारा 
अधिकामिक सषीर्ण हो एपी शौर उसने बराबर कुछ सोमित जंघमें ही अपनी पुरात्ती भागना 
को बने रहते दिया। इससे स्वामिष्यकी प्राप्ति झौर जीवतेकी रक्षा तो अबदय हुई 
कितु बह स्थायित्व अंगतोगत्भा बरास्तजिक कुपसे सुरक्षित जऔर प्रांत महीं था और 
बह जीमत रक्षा भी महात्‌ सणक्त जऔौर बविशयपासती नही थी। 
झमौर अब तो मात्म-बिस्तार किये बिना जीवतकी रक्षा करमा भी -असंभग हो गमा 
है। पदि हमें चौमित रइमा है तो हर्मे माप्तके महात्‌ प्रयासक्ो थो झाज सका पड़ा है 
फिरसे हाथम फंसा होगा श्यक्तितमें बौर समाजम आध्यात्मिक भौर सांसारिक जौगतमें 
दर्शन मौर बर्ममे करा और धाहित्यमें चिततमे राजनौतिक माथिक और सामाजिक 
जिपि-बिपानमे हमें भारतक्ी उच्चतम माजता और शातके पूर्ण और भिसीम आपयको 
साइसक छाथ अपताना होगा और साप ही उसे समग्र कूपमें कार्यास्कत मी करना होगा। 
और यदि हम ऐसा करे तो हमें पता अकेया दि पासचात्य रूपोने इका हुमा उत्तमोत्तम 
जो पुए भी हमार पाप्त जाता है बड़ सब हमारे अपने प्रा्रीन आनमें पहलेसे हो छिपा 
हुआ है मौर उसके पौछे एए अधिक महान्‌ माय एक अधिक गमौर सत्य औौर मात्मशात 
विधमात ई मौर है अधिक उत्कुप्ए एवं मादर्ण रुपायणोके छिये संककस्प करनडी क्षमता। 
मागस्यपतता षषक इस दातर्री हैं कि जिस अस्तुको हम आत्माके अदर सदा ही जानते बागे 


है. इस जीकर्में पूर्णर्पेज कार्याम्वित कर। हमारी अतीत संस्कृठिके मूख भाशय और 
हमारे मजिष्यक्षी पात्पादििक हाभप्यवताजओोस जिस 


साजजस्पकी जरूरत 
उसीमें है शन्‍्ध विश बीजमें मही। कर्ता है उसका रहस्म 
या बीप्ट, इस शासन एड लेन: मोड: रही है और पूर्व तबा पल्चिमके मिखनका णो 


गाालित भयाषइ पड़ संस्दृ्तियोका कषर्ष है उससे परेका यह पत्र ई। समजुप्पके शंदरुर 
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क्या भारत सम्य हैं? 


अवस्थित दिव्य आत्माका समग्र मावनजातिके अदर बस एक ही लक्ष्य है, परतु विभिन्न 
महाद्वीप या जातिया पृथक्‌-पृथक्‌ दिज्ञाओंसे, विभिन्न रूपोंके द्वारा और अलग-अछकूग भाव- 
के साथ उस लक्ष्यकी ओर अग्रसर होती है। अतिम भागवत उद्देश्ययी आधारभूत एकता- 
को न जाननेके कारण वे एक दूसरेंके साथ युद्ध करती हैँ और दावा करती हूँ कि 
केवल उन्हीका मार्ग मनुष्यजातिके लिये यथार्थ मार्ग है। एकमात्र वास्तविक और पूर्ण 
सभ्यता वही हैँ जिसमें उनका जन्म हुआ है, अन्य सब समभ्यताओंकों या तो मिट जाना 
होगा या अपना महत्त्व खो देना होगा। पर सच पूछो तो वास्तविक और पूर्ण सभ्यता 
वबभी खोजे जानेंकी प्रतीक्षा कर रही है, क्योंकि मनुष्यजातिके जीवनमें आज भी दसमे 
नौ हिस्सा तो बवेरता हैं और केवल एक हिस्सा ही सस्कृति हैं। यूरोपीय मनोवत्ति 
सघर्षके द्वारा विकास करनेके सिद्धातको प्रथम स्थान देती हैँ, वह सघर्षके द्वारा ही किसी 
प्रवारके सामजस्यतक पहुचती है। परतु स्वयं यह्‌ सामजस्य भी प्रतियोगिता, आक्रमण 
तथा और आगेके सघर्षके द्वारा विकास साधित करनेके लिये एक प्रकारका सगठन ही 
होता है, इससे अधिक कुछ नहीं। वह एक ऐसी श्ााति होता हैँ जो, स्वयं अपने अदर 
भी निरतर विघटित होकर सिद्धातों, विचारो, स्वार्था, जातियों और वर्गोके नये कलूहका 
रूप धारण करती रहती हैं। वह एक ऐसा सगठन होता हैं जिसका आधार और केठद्र 
अनिश्चित स्थितिमें होते हे क्योकि वह उन अधूरे सत्योपर आधारित होता है जो हास- 
को प्राप्त होकर पूर्ण असत्योमें परिणत हो जाते हे, परतु उसमें अभीतक निरतर सफलता 
प्राप्त करनेकी शक्ति है या रही है तथा वह अभीतक सबल रूपसे विकसित होने और 
भक्षण तथा आत्मसात्‌ करनेमें समर्थ है या रही है। भारतीय सस्क्वृति सामजस्यके एक 
ऐसे सिद्धातकों लेकर अग्रसर हुई जिसने एकतामें ही अपना आधार पानेकी चेष्ठा की और 
उससे आगे किसी महत्तर एकत्वतक पहुचनेका प्रयास किया। उसका ध्येय एक ऐसे स्थायी 
सगठनका निर्माण करना था जो सघर्षके तत्त्वको कम कर दे या यहातक कि उसका बहि- 
प्कार ही हो जाय। किंतु अतमें वह वर्जत और विभाजनके द्वारा एवं एक निष्क्रिय 
स्थितिके द्वारा केवल एक प्रकारकी ज्ञाति और गतिहीन व्यवस्था ही ला सकी, उसने अपने 
चारो ओर सुरक्षाका एक ऐँद्रजालिक घेरा बना लिया और अपने-आपको सदाके लिये 
उसमें वद कर दिया। अतमें उसकी आक्रमण-शक्ति खो गयी, आत्मसात्‌ करनेकी सामर्थ्य 
क्षीण हो चली और इसके फलस्वरूप अपनी चौहद्दीके भीतर ही ह्वासको प्राप्त होने लगी। 
जो सामजस्य स्थितिशील और सीमावद्ध होता है, जो न सदा विस्तृत होता है और न नम- 
नोय, वह हमारी श्रुटिपूर्ण मानवीय अवस्थार्में एक कारागार या निद्रागृह बन जाता है। 
सामजस्य, अपने वाह्म रूपमें, एक अपूर्ण और सामयिक वस्तुके सिवा और कुछ नहीं हो 
सकता और वह अपनी जीवनी-शक्तिकी सुरक्षा तथा अपने अतिम लक्ष्यकी पूति केवल तभी 
कर सकता है जब वह सदा ही अवस्थानुसार परिवर्तित होता रहे, विस्तृत और विकसित 
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होता अरे। उमछो क्षरदर एस्साओंटो बिस्तृत होइर एक जपिक उदार एवं ध्यापक 
और सबसे शड़कर एवं अधिक मास्तजिक एवं आध्यात्मिस एकरबगी ओर अप्रसर हला 
होमा। जय हमे मपनी सस्तति और सम्पतादी जो अधिक विश्याप्त प्रस्थापना करनी है 
झुसम आख्यातिमिक एज मठावेशानिक एकलाक़ी एप महत्तर बाह्म ममिस्यमिति तिष्षय ही 
एड प्रमुल उहघ्य होगी हाँ उस एकलाम विगिषताका एड” तत््द भी हांगा जिस पूरोपड़ी 
यापिझ परदति सहन सही बह्ती। हमारे प्रयासस्ती एक अम्य हिशा होगी श्वप भनुष्प 
जानिक साथ एक एंसी समस्गग्ता या एकता जिसमें हमारी आध्यारिसिक और सौतिझ 
स्वापीनता सुरक्षित रहेगी। परतु यह वहत समग्र है हि! आज जा हमें एक संषर्ष प्रतीए 
हाता है वर मनृष्पजातिसी उसे एकलाझों मिर्माण परनके छिय पहला आवश्यक बदम हो। 
परिबम उस एक्‍्साकों बेबर एक विच्ाारश शुपम ही देखता हे किंतु बहु उसे सापित नहीं 
ब'र सता आर उस एज्लाती भावना उस उपसग्ध मही है। मतएब यूरोप बिराबी 
स्मार्थोम तिसी प्रझाश्णा मं बिठायर और यांत्रिक संस्थाआंकी शक्तिका साश्रय लेबर 
एवला दयापित 'दश्मेष्ा यान बरता है परतु इस प्रशारके यत्मसे णा हो मह स्थापित ही 
मही #ंगी मा पालेरी भीतपर ही स्थापित होगी। इस बीच बह भ्रस्य प्रत्येक संरक्षतिकों 
महियामट पर इसा पाणा हे माता उसको सस्यति ही एकसाओ सत्य हों अबबा गही 
जीयनतता रापूर्ण सथ हा और माता आर्मारा सत्य अमी ऐरोर चीज ही न हो। उपर 
प्राबीम कालग अएमार सयत्तों घारश बरसेशर भारतझों यरापक इस अभिमातपूर्ण दाके 
ओर भाजमणता प्रतिराप शरणा रागा और भारी बश्साप्याफ बावजूद सभा समी सांर्गो- 
बे हिंद मन गभीरणर सत्यतरा दृशशापृर्कक स्थापित कूसमा द्वागा। जारश उस सस्यकरी 
सरक्षाम की पारी या एफ्साज आशा निहित ह हरि मनप्यजाति पारबार उत्हीं पुराने मंप 
कारमय अपत्राम भटाग॑ मौर साथ ही एक शस महासक्‍त शोधथा एगः अमसत बप्मयों 
जीर ययतत स्थाशपर आता प्रराष्ठाम सिंराह आबथसी हथा प्रगठिफ्ठी प्ररणाकों बार्यान्पित 
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पहला अध्याय 


जब हम किसी सस्क्ृतिका मल्याकन करनेका यत्न करते हे, और जब वह सस्क्ृति ऐसी 
होती हैं जिसमे हम पल-पुसकर बडे हुए है या जिससे हम अपने सर्वोपरि आदर्श ग्रहण करते 
है और इसलिये जिसकी तन्रुटियोको बहुत ही कम करके दिखला सकते हे अथवा उसके जो 
पक्ष या मूल्य एक अनभ्यस्त दृष्टिको एकदम आक्कप्ट कर लेगे वे, अतिपरिचयके कारण, 
हमारी दृष्टिसे छूट भी सकते हे--ऐसी दशामें यह जानना कि दूसरे छोग उसे किस दृष्टिसे 
देखते है सदा ही उपयोगी और मनोरजक होता है। इसमे हम अपने दृष्टिकोणकों बदलकर 
दूसरोका दृष्टिकोण अपनाने नहीं जायेंगे, वल्कि इस प्रकारके अनुशीलनसे हमें एक नया 
प्रकाश मिल सकता हैं और उससे हमारे आत्मनिरीक्षणमें सहायता प्राप्त हो सकती है। 
परतु एक विदेशी सभ्यता और सस्क्ृतिको देखनेंकी कई अलग-अलग दृष्टिया होती हे। एक 
दृष्टि होती है बहानुभूति गौर सबोधिकी तथा विषयवस्तुके साथ एकाकार होकर गभीर 
गुणान्वेषण करनेकी यह दृष्टि हमें बहन निवेदिताकी भारतीय जीवनका ताना-बाना' या 
श्रीफिल्डिगकी बर्मा-विषयक पुस्तक या सर जान उड़फकी तत्र-सबंधी पुस्तक जैसी कृति प्रदान 
करती हे। ये ऐसे प्रयत्त हे जो सभी ढकनेवाले प्दोको एक ओर हटाकर एक जातिकी 
आत्माको प्रकाशमें लानेके लिये किये गये हें। यह बहुत सभव हैं कि ये हमें सभी निवि- 
वाद बाह्य तथ्य न दें, कितु इनसे हमे एक ऐसी गभीरतर वस्तुका पता चलता है जिसमें 
एक भहृत्तर सत्य निहित होता हैं। उस वस्तुको हम यहा, जीवनकी न्यूनताओंके बीच, 
उसका जैसा रूप है उसमें नही पाते, वल्कि उसके आदर अर्थकों पाते हे। आत्मा, अर्थात्‌ 
मूल आतर स्वरूप एक॑ वस्तु हे और इस विषम मानवीय जगत्‌मे वह आत्मा जो रूप ग्रहण 
करती हूँ वे दूसरी चीज हे और वे प्राय ही अपूर्ण या विकृत होते है, यदि हम समग्र 
दृष्टि प्राप्त करना चाहे तो इन दोनोमेंसे किसीकी भी उपेक्षा नही की जा सकती। फिर 
एक विवेकशील और निष्पक्ष आलोचककी दृष्टि हैँ जो वस्तुको उसके मूल आशय मर 
यथार्थ रूप दोनोमें देखनेकी चेष्टा करती है, प्रकाश और छाया दोनोका भाग निद्चित करने, 
गुण और दोष तथा सफलता और विफलताकों तौलने, जो चीज गुणग्राही सहानुभृतिको 
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जगाती है और जो माश्ोषता*मक शिदाकी मांय करती है उन दोर्सोर्मे मेद झरनेका सत्त 
कत्सी हैँ। हां सकता है हम उससे सदा सहमत न हों यह दृष्टि बिसशुरू मौर है मौर 
अपनी बहिमूखताक बारण मतर्ज़ाम जौर सादास्म्यकः अमागर् कारण यह सारमूठ अस्थु 
आको हानमस चूक मी सकी हूँ या फिर यह जिस चीजबी प्रध्नंसा या निंदा करती है 
उमरा संपूर्ण आशय शही भी पकड़ पाती फिर भी हम इससे क्वाम उठा सकते है 
कम छाया या प्रक्ाशका समझनसेकी अपनी कक्ति बड़ा सकत है अथबा अपने पिछसे निर्णय 
मे संभाग कर सबते हूँ। अत्मे आती हूँ बिराभी भासोचकक्की वृप्टि उसे यह विश्वास 
हाता ई कि वित्ारास्पतर संस्कृति दिषच्षय ही हीनतर ईं और इसलिय॑ बहू, जावगूसमकर अनु 
चित आराप रूगास बिना अपब मतज्री पृष्टिके छिय स्पएला और सच्ष्बाक्ति साथ ऐसी 
मुक्ति देता है जिस बह गषार्थ भी समझता है। उसझी दृष्टि भी हमारे छिये ठपयोगी 
हातीई ऐसी प्रशिकझृछ जाफाजना आत्मा भौर वद्धिर छिय हितकर होती है हूं एक दार्ते हूँ कि 
हम उससे स्पथित और हता मही होना चाहिये औौर न अपने जीबत गिश्थास मौर कर्मको सहारा 
इनगासे कंद्धस बिच्रक्तित ही होना भाहिये। हमारे मानजन्जगयूर्मं बहुतेरी चीजें अुटिपूर्ण 
ही है शरीर कमी-कमी अपनी तुटियोंक्रों ल्यूज स्पप्ट रुपमें इतना सछामदामक भी होता है। 
नभषा मौर शुद्ध मही तो कम-स-्क्म इस बिरोश्ी प्टिकोर्योका मूस्यांकण करना सीख 
सकदथ है भौर गिरोषक मूरू कारणतक् पहुच सकते हे एसी टुछसाजोसे बिबेक-शक्तति अंत 
ईप्टि छौर समबदताष्ा गि्रास होता हूँ। 
परतु बिशापी धाकाचनाक्ों कुछ आस्तजिड या तिप्रात मूस्यगाल्ी होगेक सिसे आहो- 
अतामात होता चाहिय॑ शे कि तिदा और मिध्या साक्षी मौर न ही कीचड़ उहासमा 
उस संध्या बिना बिगाई प्रस्थुत गरता होगा सपने मिर्षयक्ता मामईंड सुमंसत मशाये रखना 
हाया, स्थाय सुविचार और सयम ग्राण बरनके झलिये झुछ प्रसतन बरता होगा। इसमें 
सह्देह नहीं हि मिस्टर बिस्ियम आार्तरड़ी भारत बिपमक भुप्रसिद पुस्षक जिसे मेने उसके 
जजरणाफ की प्रारण हमारी सम्दतिफे सर्बंपम पापचाष्प था मारतबिरांपी विशिष्ट दृष्टिके 
शमतक लाया बना हैं “स कोटिबी रचतां शही थौ। इतना ही नहीं कि इसमें इमारौ 
ससकृतिती खूभी बीजाती जी खोकपर समिद्दा बी गयी है. उसका एज एसा बिज्र दिल्लाया 
जया / जिसमे सब छाद ही काया है प्रझापया सामतर मही यह तो इस कृतिकी स्वृतति 
हैं. अयाहि मिस्हर थार्चेरया घायित उतह्प्प ही यह था जि भारतीय मंम्कृतिका छा "सके 
प्रगमत इाघायर्पी औरट बन्‍य दे है उस धैतामव' एर ऐसे बड्रौखकी भाति चुनौती दौ 
जाप विगा बाप की रो उक्त डादेक यि प्मे झा भृछ भी कड़ा जा सउता इद। उस सब 
बे इढ निरा"हसा भीर जिए उसता उद्रदम रूपमें बर्तन बरता। शौर हमारे छिपे मी यह 
ऊाबाधी है हि ईपारे शाम एक एश आजमा चित्र उपस्पित /जों संपूर्ण क्त्रवा ब्याप 
हए.॥ शिसरा हि “मारी सशशतिक विश्य प्रतित्तीका शे अभियोतर हूँ उसे हम एक ध्या 
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पक दृष्टिसे सपूर्ण रूपमें देख सके। परतु आर्चरके वर्णनमे तीन वाते हे जो उसके कथनको 
दृषित बनाती हे। प्रथम, इसके पीछे एक परोक्ष, एक राजनीतिक उद्देश्य था, यह इस 
भावको लेकर चला था कि भारतके स्व-शासनके दावेको क्षुण्ण या निर्मूल करनेके लिये उसे 
पूर्ण रूपसे बर्वर सिद्ध करना होगा। इस प्रकारका वाह्म उद्देश्य तुरत ही उसकी सारी 
बहसको गैरकानूनी बना देता है, क्योंकि इसका तो अर्थ हुआ एक भौतिक स्वार्थकी सिद्धि- 
के लिये तथ्यको जानवूझकर निरतर विकृृत करना, और यह चीज सस्कृतियोकी तुलना और 
समीक्षाके पक्षपातहीन चौद्धिक उद्देश्योके लिये सर्वथा विजातीय है। 
वास्तवमें यह पुस्तक कोई समालोचना नहीं है, यह तो एक साहित्यिक या यू कहे कि 
एक अखबारी घ॒सेवाजी हैं। तिसपर भी यह अपने ढगकी अजीव है, यह तो भारतकी 
सामान्य बाहरी मूर्तिपर ऋषधपूर्वक घूसे जमाना है, मिथ्या वर्णन और अतिरजनका लवा और 
जोशीला नाच दिखाकर, अपनी मर्जीके मुताविक उस पुतलेको ठोकर मार पटक देना है इस 
आजापे कि अज्ञ दर्शकोको यह विश्वास ,हो जाय कि कौशल दिखानेवालेने एक वलशाली 
प्रतिपक्षीकों चित कर दिया है। इसमें सुविचार, न्याय और सयमको तो वबटह्ढे खाते डाल 
दिया गया है वस एक ही दृश्य दिखानेका उद्देश्य सामने रखा गया हैँ और वह यह कि 
प्रहार-पर-प्रहार पडते हुए मालूम होने चाहियें और सो भी ऐसे जो दुर्घष॑ और थर्रा देने- 
वाले हो, और इस उद्देश्यके लिये कोई भी चीज उसकी दृष्टिमें उपयोगी बन जाती है,--- 
तथ्योका उल्लेख विलकुल ग़लत रूपमें किया नया है या फिर उनका एक भट्दा व्यग्य-चित्र 
उपस्थित किया गया है, अत्यत साधारण और निराधार सकेत ऐसी भाव-भगीके साथ सामने 
रखे गये हैँ मानो वे सर्वेथा प्रत्यक्ष ही हो, जहा कही बाहरी रूपमें बाजी मार ले जानेकी 
समावना थी वहा ही अत्यत युम्तिविरुद्ध असगतियोको ग्रहण कर लिया गयः है। यह सब 
किसी ऐसे जानकार समालोचककी क्षणिक मनमौज नहीं है जो मानसिक चिडचिडापनके 
दौरेसे पीडित है और उस चिडचिडाहठकों वाहर निकालने और उससे मुक्त होनेके लिये 
एक ऐसे विषयके सबंधमें, जिससे उसे सहानुभूति नहीं है, अपरिमित बौद्धिक कलाबाजी, 
दायित्वहीन कपोलकल्पना या शज्ुतापूर्ण रुद्र-तृत्य करनेको प्रेरित होता है। यह एक प्रकार- 
की अति है, जो कभी-कभी स्वीकार्य होती है और रोचक तथा भनोरजक हो सकती है। 
एक रोमन कविके कथनानुसार यथास्थाव और यथासमय मूर्खकी नाईं कार्य करना प्रिय और 
मधुर होता है ( वंपौट्ट €र्श वंट्शए८८ शा 0०0 )। परतु मिस्टर 
आचेरका निरतर च्युत होकर युक्तिविरुद्ध अतिमें जा गिरना किसी प्रकार भी यथास्थान 
(77 000) नही है। हमें बहुत शीघ्र पता चल जाता है कि उसके अनुचित उद्देश्य और 
स्वेच्छाकृत अन्यायके अतिरिक्त उसमें एक तीसरा प्रधान दोप हैं जो अत्यत निक्ृष्ट है और 
वह यह कि जिन चीजोको वह निश्चित रूपमें दोषावह घोषित कर रहा है उनके वारेमें 
वह अधिकाशरमों कुछ भी नहीं जानता। उसने वस यही किया हैं कि भारतके विपयमे उस- 


आरतौय संस्फृतिब भाधार 


ने आ मी प्रतिकृष रिप्पणिया पहन रखी थीं उत खददा अपन मममें इफ्डठी करके उतमें 
गड़ीकटटी सपनी घारणाए शोड्कर ऊम्द बढ़ा हिया है मौर इस हानिद्ारक एवे तिसार 
पमैधरघको मपनी मौकिक ऋतिक दुपमें प्रस्तुत बर लिया है सत्रपि उसकी एचमात्र बास्त 
किक और नि देश यह हैँ कि उसे मपनी उबार सी हुई सम्मतियोकी निश्विशतापर प्रा 
डिएबास मौर प्रसभ्रता हे। गह पुस्तक असडारी होजा है सच्चौ धमासाभनात्मक हचना 
सही । 
रपट ही संबकका दर्सनपर कुछ खहनेरा जरा भी मपिगार नहीं बा बह तो एस 
मानब मना दुष्प्रयोग झूहगर हसकी लिहा झूरता हैं जौर फिर भी भारतीय इधमढू मूस्मेति 
जिपयमें बिस्तास्पूर्धक एक नियम-भ्ययस्थारा प्रतिपाटन करता है। बह एक शैसा मुक्ति 
बएदो था शिसकी इप्टिमें पम एक म्रम एवं मानसिक रोग है तर्क-बुद्धिके प्रति एफ पाप 
है. लबापि बह यहां परमक्रि धुखूतात्मक डाबाके वार॑स अपना निर्णय दता है ईसार्जिमेंका 
प्राय बिजमीका स्पात देता है शौर मात्म हाता है इसका मप्य कारण यह हैकि भ्पा 
झौय पपने भर्मेमें गंभीरतापूर्वकः शिक्षबास नहीं करत --पाटक हूर्स स्ढी इस प्रस्तकर्म घन्‍्पैत 
पंमीरताके साथ यह आएवर्यअलक सृक्तित दी गमी ई--जऔोर फिर बह हिंदु-पर्मरों सबसे हीचे 
स्वान देठा है। बह स्‍्मीयार रूस्ता हैँ दि संगीत पारेयें बह शुछ कहतके मोग्प सही है 
फिर भौ बह मारतीय क्गौतको शत्यत हीत थेनीमे रखतेसे बाय तही माता। करता भर 
एडापत्पपर संसका मत अत्यत ही सकीर्भ कोटिका ह परत अस्युजोंके सूश्योको सिश्चित 
कूपस पटानम बह बहुत ही जवार हँँ। नाटक और छाहित्पक बिपयमें हम उससे कुक 
अच्छी चीशोगी म्ाप्ता बर सकते थे परतु महाँ उसकी कसौरियों भौर युक्ितर्योक्ती विस्मय 
ऊनक सुझ्छता देखकर हम आर्य होता है. कि जगलूम॑ लाटक और साहित्यके भाठोपेकर्क 
डुपम ठस॑ प्रसिद्धि कैस प्राप्ण हो सयी हम समझते हे क्रि मा वो यूरोपीय साहित्वके 


दिवेचतर्म उसने एक अर्ल्यत मप्र शैखौक्ता प्रयोग क्या हाोसा या फिर इसजैडमें इस प्रकार 


थी प्रमिदि प्राप्स करता अर्त्पत सहज होगा। तथ्पोझ्य बं-जाने मिच्यत-सिख्प जिस बरस्पू- 
ओंका अम्ययत करनेकी उससे परवाह हू सही की उसपर बिता बिज्ञार॑ तिर्णय देतेषा 


साइस ही मानों उसे भाष्तीस भस्कृ्िपर खिलसे और इस अर्बरताऱा स्तूप कहकर प्रामा” 
जिक ब्यसे खारिज कर देनेका स्पाप्प शजिकार प्रदात करता है। 

जलपृथ मिस्टर' विश्द्िम आर्चरकौ शोर जो मेंग शृप्टि डाकौ है बह भाष्पीय सम्मताक 
सदणमें पुर मुविश विदेशीरा बृप्टिकाज या एक ब्ानप्रद गिराघौ शआ्ाअनाका जातनेर डिये नही। 
फिर जा फ़ोन किमी संस्कृतिक मानसजार हूंते हे के ही असकझौ इतियोंका आाम्यंतरिक 
मूख्य जाच लकों हे तयाक्रि केजस के ही पसमद्री अआश्माक़े मीतर पूर्ण स्पसे पैंट सकते है। 


दिली विरदेपौ रसा्कोयद्री शरण थी हम के सक्ते हे प्र बंबछ सुफतनात्मक सम्मति 
स्थिर हरलेमें सहाबता भानेग्रे छिये--हऔौर रस प्रकारकती सम्मति बनाना जी अनिवार्य शुपले 


५८ थ! 


भारतीय सस्क्ृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 


आवश्यक होता है। परतु, इन चीजोके बारेमें यदि सुनिश्चित विचार बनानेके लिये हमे 
किसी कारण विदेशीय मतपर निर्भर करना भी पडे, तो यह स्पष्ट हैँ कि प्रत्येक क्षेत्रमें हमें 
उन्ही लोगोकी ओर मुडना होगा जिन्हे उसके सबधमें कहनेका कुछ अधिकार हो। मेरे 
लिये इस वातका बहुत ही कम महत्त्व है कि मिस्टर आचर या डाक्टर गफ, या सर जान 
उड़फके अज्ञातनामा अग्नेज प्रोफेसर भारतीय दर्शनके विषयमे क्या कह सकते हे, मेरे लिये 
यही जानना काफी हैँ कि इमर्सन या शोपनहावर या नीत्सेको,--जो इस क्षेत्रमें तीन सर्वथा 
भिन्न प्रकारके मनीषी हे और तीनो ही अत्यत शक्तिशाली हे,---अथवा कजिन और इलीगरू 
(5८॥८४८) जैसे विचारकोको इस विषयमें क्या कहता है, या फिर मेरे लिये यह देखना 
ही काफी है कि भारतीय दर्शनकी कुछ एक परिकल्पनाओका प्रभाव उत्तरोत्तर बढ रहा हैं 
और प्राचीनतर यूरोपीय चिंतनमे भी विचारकी महान्‌ समानातर घाराए थी और साथ ही 
अत्यत अर्वाचीन अनूसधाव-अन्वेषणके परिणामस्वरूप प्राचीन भारतीय दर्शन और मनोविज्ञान- 
के पोषक प्रमाण प्राप्त हो रहे हे। न में धर्म-विषयक समीक्षके लिये भि हैरल्ड बेगवी 
(77970]0 86४27976) के पास जाऊगा और न अपनी आध्यात्मिकतापर फतवा लेनेके 
लिये किसी यूरोपीय नास्तिक या युक्तिवादीकी शरण लूगा, वरच यह देखूगा कि धार्मिक 
बोध और अनुभव रखनेवाले उदारचेता व्यक्तियोपर, जो इस विषयके एकमाऋ निर्णायक हो 
सकते हे, उदाहरणार्थ, टाल्स्टाय जैसे किसी आध्यात्मिक और घामिक विचारकपर, हमारे घर्मं 
और आध्यात्मिकताकी क्या छाप पडी है। अथवा, यहातक कि थोडे बहुत पक्षपातकी अनि- 
वार्य रूपसे गुजाइश स्वीकार करता हुआ में इस विषयका भी परिग्रीलल कर सकता हू कि 
एक अधिक सुसस्क्ृत ईसाई मिशनरीका हमारे धर्मके सबंधमें क्या वक्‍तव्य हे--एक ऐसे 
धर्मझे सवधमे जिसे वह अब और वर्बरतापूर्ण अधविश्वास कहकर खारिज तो नही कर 
सकता। कलामें मे एक औसत यूरोपवासीकी सम्मति जाननेकी ओर प्रवृत्त नहीं हुगा, 
क्योकि वह तो भारतीय स्थापत्य, चित्रकला और मूत्तिविद्याके मूल-भाव, आशय या शिल्प- 
कौशलके सवबमें कुछ भी नहीं जानता। इनमेंसे स्थापत्यके लिये में फर्गूसन ( #2ाए्ृरए४09 ) 
जैसे किसी माने हुए अधिकारी विद्वान्‌का मत लूगा, फिर चित्रकला और मूर्तिविद्याके लिये 
यदि मिस्टर हेवेल (2०८!) जैसे आलोचकोको पक्षपाती मानकर त्याग देना हो, तो 
कम-से-कम में ओकाकुरा ((छ&४६८००) या मि लारेन्स विनयन ([,७प्राट१८८ 
977907) से तो कुछ-न-कुछ अवश्य सीख सकता हू। साहित्यके सबबमे में थोड़ी दुविधामें 
पड जाऊंगा, क्‍्योक्ति मुझे स्मरण नहीं आता कि पश्चिमके किसी प्रतिभाणाली लेखक या 
समालोचकके रूपमें सुविस्यात समालोचककों सस्कृत साहित्य या प्राकृत भाषाओका किसी 
प्रकारका सीधा, मूललब्य जान हो, और अनुवादोंके आवारपर फ़िया गया निर्णय कैवलछ 


मूल्भावका ही विवेचन कर सकता है,--और बह भी भारतीय कृतियोंके अधिकतर जन- 
वादोमे केवल निर्जीव भाव ही हैँ जिसमेंसे जीवनी-शक्ति पूर्ण रपसे विलप्त हो गयी है। नये 
रै 


ण्‌ ठ 


मारतौम संस्कृतिनब भाधार 


भाव भी साहुंसरूपर गेटेकी सुप्रसिद रसमय छथुकषितामात्र मुप्ने यह दिखासेके सिम काफी 
होगी दिः समस्त सारतीस हतियां मूरोपीय रघनाकी धुलमामें शर्बस्तापूर्ण हीत क्ोटिकौ गहीं 
है। जौर धायद जहा-ठद्दा हमें कोई ऐसा बिद्धान्‌ मी मिझ जाम जिसमें कुछ साहित्यिक 
झचि और निर्भम-शण्ति वा्नों हां --म्रद्धपि इन दोसोंकग्गर संयोग कोई णत्पंत सापारप बस्तु 
शही हूँ --जौर ऐसा ब्यगित हमार डिये सहायक होगा। मिसंबेह इस प्रकारका पैर 
प्पाटा हमें मूस्योकी एक पूर्णतः विस्वसनीय योजमा तो शही टेगा पर कम-संकम गर्फो 
आर्परो जौर बेमबियो (30पह5, #ाटाटाड धाते 320०3) की गीची सूमिपर रहने 
बासी झातिकी झरण रुतेकी अपंक्षा हम अधिक सुरधित रहेगे। 
इसपर भी यदि में इल पाडित्य प्रदर्धक रधतामोंगी जोर ध्यान देता जाबज्मक या उप 

योगी समझता हूँ तो गह किसी और ही उद्देष्यके सिये। मितु उस झहुप्मके किये भी 
मिस्टर जार्अर जो कुछ छिखते है थे सब बाते उपयोगी नहीं हे उनमेसे बहुत-सी बाते तो 
इतनी ममुक्तियुक्त जसबद या अशिषेगपूर्ण सुझाव देती है कि भ्पक्ति केबल ततपर सबरभर 
डाक्‍्कर आये बढ सकता है। हृदाहरणक रिये जब बह सपने पाठकाँकों यह मिए्वास 
दिसाता है कि मारतीय वाश्लेतिकोक विच्ारम॑ टागपर टास रखकर बैठता और थपती 
शाभिपर ध्यात ऊमाला ही बिस्थके धत्पाको चामनेका सर्वोत्तम मार्ग है और उनका बास्तगिक 
छद्य मासस्मपूर्ण सकर्मभ्मता तबा श्रद्धासजोढ़ी मिक्षापर निर्वाह करना ही होता है तंग 
मात्म-खमाहित घ्यातके कैब एक आपनका इस प्रकार बर्णम बह इस उद्देष्यसे करता ई कि 
मज्ञ अप्रेज पाठकोकी पृष्लिमे यश बात जमकर बैठ जाय ढि स्वर्य प्मानका बास्तबिक स्वरूप 
जड़ मृद्ता मौर स्वार्षपूर्ण आक़स्प ही हांठा है। यह उसकौ जिवेक-सुप्यदाका एक इप्टाए 
हूँ जो हमें स्वय उसके अपने मृमितिबादी मतके पंत्रोकों बेखतेमे सहायता पहुंचाता है हियु 
इसके सिथा उसक्ता और कोई उपयोग भही। जब बह यह माननेसे इनकार करता है कि हदिदूर्मने 
वरिसी प्रकारकी बास्तबिक तैतिकतशाषा अस्तित्व हूँ सभा यह कहता है कि हिपूर्पमने कमौ 
सह दावा तह्टी किया कि नैतिक छ्षिक्षण मौ इसका एक कार्य है (ये बोनो ही कघत तथ्योकि 
डौक बिपरीत है) जब बह इससे मी माये बढ़कर यहांतक कह डाक्ता है कि हिंद छति 
जातिके स्व॒माथका हौ तामांतर हे लौर जब मह बात जो कुछ भी' राद्मपौय छर अस्थास्थ्यकर 
हैं उसकी और एक उपाप्त प्रश्त्तिकों सूचित बरती है हब 

लिकाक्ू खबते हे कि मिस्‍्टा विक्षिमम जार्चरते जिस न हज आल लिक 0008 


झमता बा उसमें सत्पमापन्ष प्रामिक्त मही है सा कम-से-क्म यह डिसी सृक्तिभादीकी बर्म 
सबधी जादाचमाका कोरँ आवश्यक अग गही है। 


परतु नही यह सत्र होसे हुए भौ मि आर्चर सत्पकी बेदीपर 
अबस्य बढ़ाते है. क्योकि बढ़ उसी सामसे यह भी स्वीकार करते 
बअहत मर्षित्र चर्चा बरता है और बह मानते है कि हिंदू प्रबोने 


अनिच्कापूर्न अपनी मेंट 
है दि हिवूबर्म सदाचारकी 
लवाभारक बिपमर्मे बढ्ुतस 
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सराहनीय सिद्धात है । परतु यह बात तो केवल यह सिद्ध करती है कि हिंदू दर्शन तर्क- 
विरुद्ध है,--नैतिकताका वर्गन उसमें अवध्य है, पर वह होना नहीं चाहिये, इसका वह 
होना मि आरके विवयके अनुकूल नहीं। बवलिहारी हैँ! युक्तिवादके इस योद्धाका ते 
और यूक्तिसगतता देखते ही बनती हूँ! साथ ही, यह वात भी ध्यान देने योग्य है कि 
हिंदूजातिकी एक प्रधान धर्मपुस्तक मानी जानेवाडी रामायणपर उसका एक आशक्षेप यह है 
कि इसके आदर्श पात्र, राम और सीता, जो उच्चतम भारतीय पुम्पत्व और नारीत्वके प्रवलू 
दृष्टात हे, उसकी रुचिके लिये आवश्यकतासे अत्यत ही अधिक पुण्यात्मा है। राम इतने अधिक साथु 
स्वभावके हैँ कि मानवप्रकृतिकी पहुचके परे हँँ। सच पूछो तो मुझे नहीं मालूम कि राम ईसा या 
सेट फ्रासीससे अधिक साध॒प्रकृति हे, मेरे मनमे तो सदा यही विचार आता रहा है कि ये 
मानव-प्रकृतिकी परिविके भीतर ही है, कितु ज्ायद यह समालोचक इसका यह उत्तर देगा 
कि चाहे ये मानव-परिधिके परे न भी हो तो भी इनके अपरिमित गुण, कम-से-कम, हिंदू 
मतके नित्य कर्मोफी ही भाति--उदाहरणार्थ, हम कह सकते हे कि सावधानीके साथ 
बाहरी पवित्रता और व्यवितगत स्वच्छता बनाये रखना तथा प्रतिदिन पूजा और व्यानके 
द्वारा ईईवरकी ओर मन लगाना आदि कर्मोकी भाति--- उन्हे सभ्यताके घेरेसे बाहर वैठानेके 
लिये पर्याप्त हे।” क्योकि, वह हमे बताता हैं कि सतीत्व और पतिब्रता-बर्मकी प्रतिमूर्ति 
सीतामें अपने इस गुणकी इतनी अधिकता हैं कि वह “अनैतिकताकी सीमातक पहुच जाती 
हें।” निरर्थक उम्र वक्तव्य जब इस प्रकार मूर्खताकी सीमाकों छू देता है तब समझो कि 
वह अपनी चरम सीमाको पहुच गया है। मुझे मूर्खकी उपाधिका व्यवहार करते हुए उसी तरह 
खेद हो रहा है जिस तरह भारतकी “वबेरता'का राग अछापते हुए मि आचेरको होता है। 
परतु वास्तवमें और कोई चारा ही नहीं है, “यही उपाधि इस स्थितिका सच्चा स्वरूप 
प्रकट करती हैँ ।” यदि सभी वाते इसी श्रेणीकी होती,--इस श्रेणीकी चीजोकी ही वहुता- 
यत है और यह शोचनीय हे,---तो घृणापूर्ण मौन ही एकमात्र सभव उत्तर होता। परतु 
भाग्यवश अपोलो अपना बनुप सदा इस प्रकार ही नहीं खीचता कि टूटनेकी नौबत आ जाय, 
मि आर्चरके भी सभी बाण इस प्रकारकी लथी उडान भरनेवाले नही है। उसकी रचनामें 
ऐसी बातें भी बहुत सी हे जो एक भद्दे ढगसे पर फिर भी काफी ठीक रूपमें यह प्रकट 
करती हे कि एक सामान्य पश्चिमी मन भारतीय सस्क्ृतिकी अनुपम विशेषताओपर प्रथम 
दृष्टिपात करते ही कैसी जुगुप्सा अनुभव करता हैं और यह एक ऐसी वात हैँ जो ध्यान देने 
और तोलकर देखने लायक है, इसे समझना और इसका मृल्य जानना आवश्यक हैँ । 
यही उस पुस्तककी उपयोगिता है जिसे में ग्रहण करना चाहता हू, क्योकि यह एक 
उपयोगिता ही नहीं वल्कि इससे भी अधिक कुछ है। औसत भनुष्यके मनके द्वारा ही हम 
सर्वोत्तम रूपसे उन मनोवैज्ञानिक भेदोकी तहतक पहुच सकते हैँ जो हमारी सामान्य मानवता- 
के बडें-वडे समुदायोको एक-दूसरेसे अलग करते हैं! एक सुसस्कृत मनुष्यकी प्रवृत्ति इन 
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पक्षपाीकय बक् कम करने या कम-सं-क्म सेद शोर जिरोपम मी साम्य या संबंघन सूजजा 
विकास करनेकी मोर होती है। औसत मनृष्यक्रे मन्से हम “न भदाका इनके स्थासावितत 
डूपमें देखनेका सुयोग्र प्राप्त करते हूँ जोर बद्ी हम इसकी पूरों शक्ति सौर अरिप्रायका 
ठीक-ठीक मूश््यांकत कर पके है। यहां हमे मि आर्चरम जो सद्यायता मिससी हैँ बह 
सराहनीय है। इणका जर्प मह सड्डी हि अपनी अमीप्ट वर्तुतर पहुचनके किसे हमें बहुत 
खभधिव कडाकरकत साफ नहीं कए्ता पढ़ंगा। में दा सतमंदकी एक एसी पुस्तिगाझा 
विवेतरत करना अजिक पसद करता जिसका क्षत्र इतना ही स्पापक हाला पर जिसके बर्जमर्मे 
सक््याई जौर सरछता तो अधिक होती और दुष्टत्ापूर्ष भाराड़ी तथा समावश्यक बविद्देषक्म 

निछु ऐसी कोई पुस्तिका प्राप्य हो तदी है। जतएब हम मि जाचरकी पृस्तिकाकों ही सें 
जौर उनकी कुछक पदापाप॑पूर्ण धारणामोका पिस्केयण करक उनके शातर मनोभागतक पहुं 

बनेका यत्त गबरें। तब संसषता हमें पता 'बक्षणा कि इस सव अप्रिय और भद्दी सामग्रीके 
द्राए हम दो महाईपोके एक ऐतिहासिक मतमेदके सारममंतक पहुच सबसे हू। गहातक 
कि उसका यपार्ण बोष हमें एक प्रकारके समस्वयक्री ओर अग्रसर होनेमें छहामता भी पहुंचा 
सकता ई। 
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दूसरा अध्याय 


सबसे पहले इस वातका ठीक-ठीक' विचार कर लेना अत्युत्तम होगा कि जिस समा- 
लोचकसे हम सास्कृतिक व्रोधोका आनुमानिक ज्ञान प्राप्त करने जा रहे है वह किस श्रेणी- 
का हैं। हमारे सामने जो विचार हे वे भारतीय सस्क्ृतिपर एक औसत और ठीक पादइचात्य 
सनके हे, ऐसे मनुष्यके हें जो काफी शिक्षित और बहुत अधिक पढा हुआ तो है पर उसमें 
कोई प्रतिभा या असाधारण क्षमता नही है, है केवल साधारण कोटिकी सफलीभूत योग्यता, 
उसके मनमें न तो नमनीयता है न उदार सहानुभूति, हैं कुछ निश्चित किये हुए कठोर मत, 
जिन्हे वह प्रभावशाली ढगसे नाना प्रकारकी, पर सव्वंदा सही-सही नहीं, जानकारियोका व्यव- 
हार करनतेकी अपनी आदतके हारा पुष्ठ करता और वजनदार वनानेकी चेष्टा करता -है। 
यही वास्तवमें कुछ योग्यता रखनेवाले औसत अग्रेजकी दृष्टि और मनोवृत्ति हैं जो पत्रकारि- 
ताका अभ्यास करते-करते बनती हैं। यह ठीक वहीं चीज हैँ जिसे हम चाहते है ताकि 
हम उस विरोध-भावके स्वरूपको समझ सके जिससे प्रेरित होकर मि. झुडयार्ड किपलिंग 
(एप्तए४०१ 7790गष्ट ) ने--जों स्वय एक महा-पत्रकार (5प्रा०श-]०ए्र7०४६) और 
एक “बढे-चढे अस्वाभाविक” औसत मनुष्य हैं, एक प्रकारकी गदी और बर्वर प्रतिभाकी 
चमचमाहटसे ऊपर उठे हुए, पर फिर भी अपनी कक्षाके भीतर ही बने रहनेवाले औसत 
मनुष्य है,---यह मत स्थापित किया हैं कि पूर्व और पश्चिमका विरोध चिरदिन वना रहेगा। 
अब हम जरा यह देखें कि भारतीय मन और इसकी सस्क्ृतिर्में वह कौन-सी चीज है जो 
ऐसी मनोवृत्तिको बिलक्षण और घृणास्पद प्रतीत होती है यदि हम समस्त व्यक्तिगत राग- 
हेषकी भावनाको त्यागकर निष्पक्षमावसे इस विषयको देखें तो हमें पता चलेगा कि इसका 
अनुशीलन मनोरजक और ज्ञानप्रद हैँ। 

इस बातपर एक प्रकारका आशक्षेप किया जा सकता हैं कि हमने इस विषयके अध्ययनके 

लिये राजनीतिक पक्षपातसे युक्त एक यूक्तिपयी आलोचकको, उस वर्तमानके एक मनको, 
जो अब भूतकाल बन रहा है, इतने व्यापक क्षेत्रके प्रतिनिधिके रूपमें क्‍यों चुना है, 
क्योकि ऐसे आलोचकका मन, अधिक-से-अधिक, एक क्षणस्थायी वर्तमानसे ही सवध रखता 
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अपने-आपको तीन रूपोमे प्रकट करती हैं। उसका एक रूप होता हैं विचार, आदर्ण, ऊर्घ्व- 
मुख सकल्प और आत्मिक अभीप्साका, दूसरा रूप है सर्जनशील आत्म-अभिव्यजनाकी 
शक्ति और गुणग्राही सौदर्यवोधका, मेधघा और कल्पनाका, और तीसरा होता हैं व्यावहारिक 
और बाह्य रूप-सघटनका। किसी जातिका दर्शन और उच्चतर चितन हमारे सामने उसकी 
जीवन-विपयक चेतना और जगतृ-विपयक सक्रिय दृष्टिका एक अत्यत शुद्ध और उसके 
मनके द्वारा गठित विस्तृत और व्यापक रूप उपस्थित करता हैं। उसका धर्म उसके 
ऊर्ध्वमुख सकल्पके तीब्रतम रूपको प्रकट करता हैँ, उसके सर्वोच्च आदर्ण और सवेगकी 
परिपूर्तिके लिये उठनेवाली उसकी आत्माकी अभीष्माको अभिव्यक्त करता हैं। उसकी चित्र- 
कला, उसका काव्य और साहित्य हमारे समक्ष उसकी सवोधि, कल्पना, प्राणिक प्रवृत्ति और 
सृप्टिक्षम बुद्धिकी सर्जनात्मक अभिव्यक्ति और विशेपता प्रस्तुत करते हें। उसका समाज 
भौर राजनीति अपने सर्पोमे हमे एक बाह्य ढाचा प्रदान करती है जिसमें वाह्यतर जीवन 
उसके अनुप्रेरक्त आदर्श और उसके विशेष स्वभाव और चारिश्यको, पारिपाश्विक कठिनाइयो- 
के अधीन, ययाणक्ति कार्यान्वित करता हैं। हम देख सकते हे कि जीवनके स्थूल उपादान- 
का कितना अशछ्य उस जातिने अपने हाथमे लिया है, उसके साथ इसने क्‍या व्यवहार किया 
हैँ, किस प्रकार उसने इस उपादानके यथासभव अधिकतम भागको अपनी मार्गदर्शक चेतना 
और गभीरतर आत्माकी किसी प्रतिमूत्तिमें परिणत कर डाला है। उसके धर्म, दर्शन, कला 
भऔर समाज आदिमेंसे कोई भी पीछे अवस्थित आत्माको पूर्ण रूपसे प्रकाशित नही करता 
कितु वे सभी अपने मुख्य विचार और अपनी सास्क्ृतिक विशेषता उसीसे ग्रहण करते हे। 
वे सव मिलकर उसकी आत्मा, मन और देहका गठन करते हैे। भारतीय सभ्यतामे दर्शन 
भर धर्म--धर्मद्वारा क्रियाशील बता हुआ दर्शन और दर्शनद्वारा आलोकित धर्म--ही नेतृत्व 
करते आये हैं और शेष सभी चीजें (कला, काव्य आदि) यथासभव उत्तम रूपमें उनका 
अनुसरण करती रही है। निसदेह, भारतीय सभ्यताकी पहली विलक्षण विशेषता यही है। 
यह विशेषता अधिक उन्नत एशियाई जातियोमें भी पायी जाती है, कितु भारतीय सभ्यताने 
इसे सर्वागपूर्ण व्यापकताकी असाधारण सीमातक पहुचा दिया है। जब उसे ब्राह्मणोकी 
सभ्यता” के नामसे पुकारा जाता हैँ तब उसका वास्तविक अभिप्राय यही होता है। इस 
नामका सच्चा अर्थ किसी प्रकारके पुरोहितवादका आधिपत्य कभी नहीं हो सकता यद्यपि 
अस्तीय सस्क्ृतिके कुछ हीनतर रूपोर्में पुरोहितवादी मन आवश्यकतासे अत्यधिक प्रधान रहा 
हूँ, क्योंकि सस्क्ृतिकी महान्‌ धाराओका निर्माण करनेमें उस तरह पुरोहितका कोई हाथ ; 
नहीं रहा। परतु यह सत्य है कि इसके प्रधान प्रेरक भावोको दाशेनिक विचारकों और 
धामिक मनीषियोने ही रूप प्रदान किया है,--और वे सबके सब ब्राह्मण-कुलमें ही नहीं 
उत्पन्न हुए थे। यह ठीक है कि एक ऐसे वर्गका विकास हुआ हैं जिसका काम जातिकी 
आध्यात्मिक परपराओकी, उसके ज्ञान तथा पवित्र शास्त्रकी रक्षा करना था,---क्योकि यही 
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प्राद्मणका बास्तजिक कार्य ास कि केवल पुरोह्दिताईका स्यबसाय --भौर मह भी सर्प | 
कि यह दर्ग सहस्रों बर्षोतक जातीय मल मोर अंवकरणने संरक्षण और छामाजिक घिरा 
और जाचार-स्पषद्रारोंके मार्गदर्शनरा रुधिरांश रर्स करता रह सका पर फिर जी एपने 
पसपर क्षपना एकाबिझार स्पापित नहीं किम्रा पर सह त्ष्य तो कैवरू एक विशिष्ट वादा 
सूचक है। इसके पीछे विधमान यवाथें वास यह है कि भारतीय संस्कृति जारंजसे हैं एक 
माध्पात्मिक एवं हंतर्मुरू बार्मिक-दार्सनिक संस्कृति रही है सौर बराबर ऐसी ही अ्रसी आदी 
है। उसमें और जा झुछ मी है बह सद इस एक प्रबान और मौडिक बिश्षेषतासे ही उमर 
हूडा है झूथश बह गिसील किसी प्रकार इसपर आभित मा इसके अपीम हौ रहा पं 
तक कि दाहा लीबरुको भी आत्माकी जास्यंतरिश इृप्टिके ही जीन रक्षा गया है। 
हमारे समाप्तोच्रकमे इस केंद्रीय बातका महत्त्व समप्ा है मौर इसे अपने अत्पंत हु 
हाश्मणरा छस्य बसाया है अप्य क्षेत्रो्में बह कुछ रिमायते कर सकता है 
हउुका कर सा है पर यहां बह ऐसी कोई चीज मही कर सकता। महाँ हो मषार 
विदारों और उर्देस्योंके निमर स्व॒रुपके ही कारण सब छुछ किसी सह्चे हितके लिये मत 
झौर हातिकारक हैं मणदा भातक मही तो बेबार जबस्य है। यह एक महत्वपूर्ण 
समोमूतति है। इसमें संदेह सही कि इसडे साथ एक गिदाशत्मक उद्देश्य भी विद्यमा् है 
मारतीय मन जौर एसडी तम्यताके संबंध हम जिस भीशका बाबा करते है यह है एक 
उच्च आध्यात्मिकता एक ऐसी आध्यारिमकता जो चितत और भर्मके समी जिशऐेपर उर्च' 
हाको पहुंची हुई है जो कसा और साहित्पमें तगा शामिक मगुष्ठान और सामाशिक वित्रारों 
मैं स्थापौ हुईं है जौर यढ्रांतक कि साबारण मनुप्पके जौबमबिपयक मनोमावपर भौ प्रमाज 
डाकती है। यदि इस दाबेशो स्वौक्ार कर लिमा आय जैसा कि इस सभी सह्ायुमूतिपर्ण 
शोर निष्णका मिजासु जौगनर-्सबंधी मारतीय बृष्टिकोघको थे मागते हुए भौ स्वीकार करते हैँ 
तब तो भाएतौय संस्कृतिकी स्थिति सुदृढ़ हो जाती है भारतौय सम्पताकों जौतेका शपिकार 
प्राप्ण हो जाता ईै। और साथ हो इरो यृक्तिपंपी आपुनिकताभारकों चुमौतौ देने मर 
पह बहनेरा अबिकार मी प्राप्त हो णाता है हि “पहमे ठुम आप्पात्मिकताके उस साशक 
बहु जहातर में भहुंची हुईं हूँ उठके आइ कहा तुम मुझे शप्ट एवं पदचक्ष्युत करने या मु 
मह अधशुराष गण्लेता दाबा बर साते हा कि मं अपनेको तुम्हारी ही भागताडे ममुसार धूर्ष 
पके आधुनिक बता कक एस बातरी कोई परमाह सही कि स्थये मैं हालमें अपनी औओोरि 
मासे शौच दिए पढ़ी हैं अपडदा परे बर्नभशान व्िधि-बिपान साशबतलाडे भावी मबढ़ी सभी मार्ष 
ध्यदशाजएं पूरा कही बर साते पे क़िप्स ऋपर चडइ सपती हूं शललि वो मु है ही। 
घदश रि में एक माष्यारिपत खापुतियतादारशा शिक्षम झरमेढ़े दोग्प भी शस सबती हैँ 
जो दुएहें शातेलआतरी अदितरण करने सपा शक बृइशर सासजर्मतऊ पहुंचनहे प्रयतथर्ने सह 
दवा पश्वाययां और जूतरारुमें घुसने जो साममरव प्रात विये हू या बतेमानमें तुम जिस 
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कल्पना कर सकते हो उत्त सबकी अपेक्षा वह सामजस्य कही अधिक महान्‌ होगा।” विद्वेष- 
पूर्ण समालोचक अनुभव करता है कि उसे इस दावेका जड-मूलसे खडन करना होगा। वह 
भारतीय दर्शनको अध्यात्महीन वशेन तथा भारतीय घर्मको लकडी-पत्थर पूजनेवाला तर्क- 
विरोधी और भयकर अजूबा सिद्ध करनेकी च्ेष्टा करता है। उसका यह भ्रयत्न संत्यको 
सिरके वल खडा करके इस वातके लिये विवश करता हैँ कि वह तथ्योको बिलकुल उलटे 
रूपमें देखे, इस प्रयत्नमें वह विरोधाभासपूर्ण मूर्खता और असगत प्रलापके घरातलूपर उतर 
आता है जो महज अत्युक्ति ही के कारण उसके पक्षकों निर्मल कर डालते हे। परतु इस 
गडबड्झालेसे भी दो प्रइन उत्पन्न होते हे जो सर्वथा स्वाभाविक हँँ। प्रथम, हम यह पूछ 
सकते है कि जीवनसबंधी आध्यात्मिक एवं धर्मप्रधान-दार्शनिक दृष्टिकोण और उसीके विचारी 
एव प्रेरणाओंके द्वारा सभ्यताका नियत्रण और जीवनसवधी युक्तिवादी और बहिर्मुख दृष्ठि- 
कोण तथा वोद्धिक और व्यावहारिक तकंके द्वारा नियन्रित प्राणिक सत्ताका सुखोपभोग इन 
दोनोमेंसे कौन मनुष्यजातिका सर्वोत्तम मार्गदशेक हो सकता है। और जीवनसवधी आध्या- 
त्मिक दृष्टिकोणका मूल्य और प्रभाव स्वीकार करते हुए हम पूछ सकते हे कि क्‍या भारतीय 
सस्क्ृतिनें इसे जो रूप प्रदान किया है उससे उत्तम रूप और कोई नही हो सकता और क्या 
वही मानवजातिके लिये उसके उच्चतम स्तरकी ओर विकसित होनेमें सर्वाधिक सहायक है। 
इस एशियाई या प्राचीन मानस और यूरोपीय या आधुनिक बुद्धिके बीच ये ही वास्तविक 
विवादास्पद प्रश्न हें। 
ठेठ पाइचात्य मन आज भी अठारहवी और उस्नीसवी सदियोकी मनोवृत्तिको सुरक्षित 
रखे हुए हैं और यह प्राय पूर्णतया दूसरे दृष्टिकोणसे ही गठित है, यह प्राणात्मवादी बौद्धिक 
विचारके साचेमें ढला हुआ है। यूनानी-रोमन सस्क्ृतिके एक छोटेसे कालको छोडक्र और 
क्रमी भी इसकी जीवन-विषयक भावना जगतू-सबंधी दाशैनिक दृष्टिकोणसे नियत्रित नहीं हुईं 
और उस कालमें भी वह नियत्रण चितनशील और सुसस्क्ृत विचारकोंके एक छोटेसे वर्गतक 
ही सीमित था, वैसे इसकी जीवन-भावनापर सदा ही परिस्थितिजन्य आवश्यकता और व्याव- 
हारिक वुद्धिका ही प्रभुत्व रहा हैं। साथ ही, यह उन यूगोको भी पार कर आया हैं जिनमें 
पूवंसे आकर आध्यात्मिक और घार्भिक विचारोने इसपर आक्रमण किया तथा इसकी प्राणात्म- 
वादी एवं तकंप्रधान प्रवृत्तिपर अपना प्रभुत्व स्थापित करनेकी चेष्टा की, इसने व्यापक रूप- 
में उनका निराकरण किया या फिर उन्हे एक कोनेमें ढकेल दिया। इसका धर्म है जीवनका 
धमम, पृथ्वी और पाथिव मानवताका धर्म, वौद्धिक विकास, प्राणिक दक्षता, शारीरिक स्वास्थ्य 
और उपभोग, एक युक्तिसगत समाज-व्यवस्थाका आदर्श। यह मन भारतीय सस्कृतिके 
सम्मुख उपस्थित होते ही एकदम उससे पीछे हट आता है, इसका पहला कारण तो यह है 
कि वह इसके लिये अपरिचित और नवीन प्रतीत होती है, दूसरे, इसे उसमे एक तर्कविरुद् 
असामान्यताका अनुभव होता हैँ तथा उसका दृष्टिकोण अपने दृष्टिकोणसे पूर्णतया भिन्न और 
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प्रायः एकदम विपरीत मासूम होता है मौर तीसरे उसमें इसे इ॒मोंष गिधि गिषा्ोंकी अविकता 
मौर बहुश्तता दिखायी देती है! ये गिभि-मिघास इस वतिप्राकृतिष' तत्त्वसि और मतएर 
इसके विचारंके जनुसार, मिष्या दत्त्वोसे परिपूर्ण दिखामी देते हे। महांतक कि इपके 
बिघारमें इनके मदर उस्‍्माभागिक ीजें भी विश्वमास हैँ इसमे सर्बंसामाम्म आदर्ण सा 
विधि और मुक्तियुक्त साभनका बार-थार उल्तंघन किया गमा है इनर्मे बस्तुओोंका एक ऐड 
डाय्रा ईं जिसक॑ मंवर, मि घेस्टरटम (ट८8४८7०07) के छम्दोंमें प्रत्यक भीजका माकार 
ही गरूत है। अस्ताभाविक पुरामा कट्टर ईसाई दृष्टिकोश इस संस्कृतिको एक नारडीव 
जस्तु हिंगा दानगीय रघना समझंगा थाघुनिक कट्टर युक्तिपप्री बृष्टिकोश इसे एक ऐडा 
होगा समझता है था तर्षहीन ही नहीं बरगू दर्कबिरोधी भी है बह इसे एक गिकराल करपु, 
पुरानी विश्वेंशक्ा अबबा अधिक-से-अधिक पूर्वके भूतकासका एक मरूकारपूर्ण सतमौजी यान 
मानता है। तिसदेह यह एक चरम मनोबृत्ति है--यह मि मार्चरकी है--पर गाम्मश्ी 
और कुरुचि ही इसका तियामंक विबात है। जो ममुष्य समझते तथा सहावुमूति प्रकट 
जरगेका यत्न करते हे उसमें भी हम मिरतर इन भाजोक़े त्रिद्व पाते हैं. कितु एक सामार 
पश्चिमबासीके किये जो मपगे प्रथम अपरिपक्द स्थामाबिक संस्कारोंसे ही संतुष्ट रहता है 
सब कुछ एक शुचाजतग' गड़बड़मासा ही है। उसके निकट भारतीय दर्घत एक दुर्थोष्य मोर 
सूश्मत सारहीत कल्पना-जारू है मारतीय धर्म उसकी दृप्टिकों मूर्खतापूर्य बैराम्प त्षा 
प्रसस भी अधिक मूर्सतापूर्भ स्वृरू अमैतिक भौर अशबिएबासपूर्सो बहुवेबताभाइका मिस 
प्रतीत द्वाता है। भारतीय कसामे उसे स्पूफत बिह्त गा रूड़ियद झूपोका औौर मरे 
सता-संबधी तिर्देघाक॑ असमब अनुसंधासका उ"पात शौश्षता हे--जबथ कि समस्त सक्षषी कर्ता: 
को स्माभाविद खोौर सातकी ही सुन्दर और यृक्तिवशभ्त प्रतिकृति या उत्कृष्ट कस्पतात्मई 
अ्तिमृति होना 'चाहिम। बह भारतीय समाजकी उसे चीयोंछी विदा करता है छो परुधती 
दुनिया और मण्पयुणके विच्रारो और विशि-श्यधस्वाओक छझास-विरोमी एवं अर्द्-बर्भर अब 
हैं। हाक्त ही स॑ एस विधारमे कुछ परिषतंत आया है और सध्पि इस शाज कुछ कम ऊंचे 
स्थासे लबा गम विशयासर साथ प्रडंट क्रिया जाता है तथापि महू जमौतर जीवित है 
भीर यही है मि आर्चरप् तिशापूर्न कजगाऊा संपू्े आधार! 
भाप्तीय सम्यतापर असले जिले भी आश्षेप रिये है उस सबके स्मरूपने मह मात 
रपप्ट' हो जानो है। जब सु उसरण पकारोचित अ््लयाशह्मा पर्दा हटाओगें ता पु््द 
पता चड़ेगा कि मे याक्षपर एक ऐगी सस्यतिके प्रति बदिप्रदध प्राश एवं स्याजहारिक मुप्जक 
इस रंबाभाविर बिराधरों ही चातित करते है जी शुदिषरा झतिबौद्धिक आप्पाश्मिकतारे ता 
जीदर्स क्लौ/ बर्मशों इससे अधिक महान्‌ व्िसी बस्तुयौ खोजके अपीज रापती है। रंग और 
परे धारतीय सरशतिरी जारसा है इसे एप्रलूनरेस अप सथे किया जा रजता और लांष 
ही ये तादूतरेव शर ध्यास भौ हा। रत ईै। जआारतौय इर्ननझ्ा शपूर्ण प्येद इसे 
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अस्तित्वका सपूर्ण हेतु ही (रि807 0?607०) है आत्माका ज्ञात प्राप्त करता, उसे अनु- 
भव करना तथा आध्यात्मिक जीवनका यथार्थ मार्ग उपलब्ध करना, इसका अनन्य लक्ष्य 
धर्मके उच्चतम सारमर्मसे एकदम मिलता-जुरुता हैं। भारतीय धर्म अपना सारा विशिष्ट 
मूल्य-महत्त्व आध्यात्मिक दर्शनसे ही प्राप्त करता है, जो उसकी परमोच्च अभीप्साको आलो- 
कित करता है और यहातक कि धार्मिक अनुभवके निम्त स्तरसे आहरण की हुई वस्तुओमेंसे 
भी बहुतोको अपने रगमे रग देता है। परतु मि आच्चरके आक्षेप हे क्‍या ? सर्वप्रथम, भार- 
तीय दर्शनपर उसके क्‍या आक्षेप हें ? उसका पहला आक्षेप केवल यह है कि यह अत्यधिक 
दाशनिक है। उसका दूसरा आरोप यह है कि उस निकम्मी चीज, तत्त्वज्ञानात्मक दशेन, 
के रूपमें भी यह अतीव आध्यात्मिक हैं। उसका तीसरा दोषारोपण---जो अत्यत निरचया- 
त्मक है तथा युक्‍्तियुकत भी प्रतीत होता हँ--यह है कि निराशावाद, वेराग्यवाद, केर्मे और 
पुनर्जन्मकी मिथ्या धारणाओके द्वारा यह व्यक्तित्व तथा सकल्पशक्तिको क्षीण और विनष्ट 
कर देता है। इनमेंसे प्रत्येक श्रेणीके आक्षेपके अतर्गत उसने जो आलोचना की है उसपर 
विचार करनेसे हमें ज्ञात होगा कि वास्तवमें वह कोई निष्पक्ष बौद्धिक आलोचना नही है, 
बल्कि मानसिक घृणा और स्वभाव तथा दृष्टिकोणके आधारभूत भेदकी एक अतिरजित अभि- 
व्यक्ति हूँ । हि 
मि आर्चर इस बातसे इन्कार नही कर सकते कि दार्शनिक चितनमें भारतीय मानसने 
अनुपम कार्य और सफलता प्रदर्शित की हैँ, इस बातसे यदि उन्होने इन्कार किया तो वे 
मूखेतापूर्ण स्थापनाए करनेकी अपनी अतुलनीय क्षमताकी सीमाकों भी लाघ जायगे। वे इस 
वातसे इन्कार नहीं कर सकते कि तत्त्वज्ञानससबधी विचारोकी अभिज्ञता तथा किसी तत्त्व- 
ज्ञानविषयक समस्यापर कुछ सूक्ष्मताके साथ विचार करनेकी क्षमता किसी अन्य देशकी अपेक्षा 
भारतमें अत्यधिक व्यापक रूपसे पायी जाती है। यहातक कि भारतका एक साधारण बद्धि- 
शाली व्यक्ति इस प्रकारके प्रश्नोको समझ सकता तथा इनका विवेचन कर सकता है जब 
कि उसीके समान सस्क्ृत और योग्य एक पदिचमी विचारक अपने-आपको उसी प्रकार एक- 
दम उथला अनुभव करेगा जिस प्रकार हमें इन पृष्ठो्में मिं आर्चर दीख पडते हे। परतु 
वे इस बातसे इन्कार करते हे कि यह अभिन्नता और यह सूक्ष्मता “आवश्यक रूपसे” 
महान्‌ मानसिक क्षमताका एक प्रमाण हे--मेरी समझरमें उन्होंने “आवश्यक रूपसे” ये शब्द 
इसलिये जोड दिये हे कि कोई उनपर यह दोष न लगा बैठे कि आपके कथनानुसार तो 
प्लेटो, स्पिनोजा या वकलेनें भी कोई महत्‌ मानसिक क्षमता नही प्रकट की। हा तो, शायद 
यह “आवश्यक रूपसे” कोई ऐसा प्रमाण नही है, परतु प्रइनोकी एक महान्‌ परपरामें, 
मनकी शक्तियों और रुचियोंके एक विस्तृत और विशेष कठिन क्षेत्रमे यह अभिन्नता और 
सूक्ष्म्ता एक अद्भुत और अनुपम व्यापक विकासको अवश्य प्रदर्शित करती है। अर्थशास्त्र 
और राजनीतिके प्रश्तोपर अथवा, जहातक में जानता है, कला, साहित्य और नाटकपर कुछ 
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दिखागेकी निपुपताक साथ विचार करनभी यूरोपीय पत्रकारणी क्षमता नज्ावस्पफ सपसे” 
किसी महृत्‌ मामसिक क्षमताका प्रमाथ मह्ी है हां सामास्य रुपस पूरापीम मनके महा 
विकास मपने छू्मके इस क्षेरोमें उसकी ध्यापर अभिन्नता तथा स्वाभाविक झमनाकों मर 
अब॒प्य प्रदर्धित करती है। उसको सम्मतिमोंगी स्पूसता शौर अपने बिपयोका ठप्तका वि 
डुम किसी गिदेशीका कमी-कमी कुछ “बर्बर” प्रतीत हो सझ्या है. पर॑धू स्वयं पह भीज 
इए शातका प्रमाण है कि उसमें संस्हति मर सम्पता है. एक महात्‌ बौद्धिक और पौरोधित 
प्राप्ति है मौर है उस प्राष्िमे एक पर्याप्य जनस्पापी इचि। मि सार्चर भारतके संबंध 
एक जग्य सूध्मतर जौर क्फिप्टतर क्षेत्रमें न्‍स प्रकारके निप्कर्पपर पहुंचनेसे बचतां चाहते 
है। इसके छिये बे दर्णतकी उपयोगितासे ही इम्हार कर बते हे भारतीय मधकी मह 
फिया-्प्रयत्ति उनके निकट अश्लेयकों जाममे और जचित्यका चित्त करनेगी एक मप्रतिम 
शष्टा मात्र है। पर यह घब गयों? हा तो वात यह है कि दर्घत एुझ ऐसे स्तरसे संग 
रहता है लहा मुस्योद्री जांच” करना संमब ही सही और युसे स्वार्मे स्वयं विभारदा भी 
था तो दुछ मूल्य नही हां सकता या फिर गहीके बराबर ही मूस्य हो प्रकता ई "यार 
यह केबल एक घशनुमात ही होता है जिसकी सत्यता प्रमाचित नहीं की जा सदती। 
महं हम दृष्टिकोणोंके एक स्पभागपत बिरोधपर धर पहुचे हे जो सचमुच ही मतोर॑गक 
ई इससे भी बढ़कर यहां हम मतकी गठगठकम भेद पाते हैे। जिस छापे यहां मृक्ति 
प्रस्युद्व ही गयी है उस झ्ममें बह एक तास्तिक एवं अज्षेयबादीकी संदहसंकुस यक्ति ह कियू 
अंलत' बह उस मनाबृत्तिकां कं एक चरम धाकिक विक्षपण है जो सामाम्य यूरोपीय 
दिरारपारामें समंत्र देशनेमें भातरी है और लो आम्पंतरिक सरूपसे एक प्रत्पतभादी मतोदृत्ति 
है। पूरापमें सर्थोक्द मतीपियाते इसका अनुशीरूत किया है और उससे महान्‌ एवं उद्दात 
बौदिक फरक प्राप्य हुए हैं पर बह उनुस्तीझत जीवससे बहुत कूछ पृथक! ही रहा है उच्च 
मर मध्य नसस्‍्थु होगेपर मौ बह प्रभागहौन ही रहा है। यह आात्त ध्यात देने योग्म है कि 
लहा मारत और औौनमें बशेषने चीबगपर अपता प्रमुत्व स्पाफ्ति कर रखा है. सम्यत्ापर 
एक गुरतर ज्ियात्मर प्रभाव शक्ठा है तभा यह प्रधक्तित जिचार और कर्मकी सध-नपतमें स्यापा 
हुमा है, बहा यूरोपमें मह ऐसा महृश्य प्राप्त करतेमें कभौ प््छ तही हुआ। जिस दिों 
स्‍्टोएक (8:0८) पप्रबाघ भौर एपौकगूरत (ए7०प्णपक) के महक प्राधात्प था एस 
दिनो इससे कुछ प्रमुत्व अबस्म आप्त किया था पर तब जौ केबल अत्प॑त चृरस्कृत ध्यक्तमों- 
के मीच हो भ्मास समसमे मी उस प्रकारकी एक अमितव प्रयत्ति हमे बृष्टिणोजर हो 
रही है। तीदृकोदा म्रमाष पड़ा है उबर फासमें भी कह क्रेज मिचरारकोने जेम्स और बर्ष 
शोक दर्घनोल कुछ खछमें बनतारी दचिको बाहृष्ट किया है. कितु एसिमत्के दर्घवकौ शमोष 
शड्दिकी दुूतामें बह सभ कोरे खुष्यके उमाल है। बौसत यूरोपबात्तौ अपने मार्यदर्शक 
[दिए दार्समिक गद्दी बल्कि प्ररपप्तबारी एव भ्यागह्टारिक गुड़िसे हो आहरण करणा है। बह 
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मि आर्चरकी न्‍्याई दर्शनकी मितात अवहेलना तो नही करता, परतु वह इसे एक “मनुष्य- 
निर्मित श्रम” न सही, पर एक प्रकारकी अपेक्षाकृत दूरकी, बुधठीसी और निष्प्रभाव प्रवृत्ति 
अवश्य समझता है। वह दार्शनिकोका सम्मान अवश्य करता हैं, परतु उनकी कृतियोकों वह 
सभ्यताके पुस्तकालयके सबसे उपरले आलेमें रख देता है, यह सोचकर कि इन्हे नीचे उतारनेकी कोई १ 
आवश्यकता ही नही और न असाधारण प्रवृत्तिवाले कुछ एक विचारकोको छोडकर और किसीको! 
इन्हे देखनेकी जरूरत ही हैं। वह उनकी सराहना तो करता हैँ लेकिन उनपर विश्वास नही 
करता। प्लेटोका यह विचार कि दार्शनिक ही समाजके सच्चे शासक और श्रेष्ठ मार्गनिर्देशक 
है, उसे सभी धारणाओमें सर्वाधिक ऊटपटाग और अव्यवहाये प्रतीत होता है, ठीक विचारोमें 
विचरण करनेके ही कारण दाहनिकका यथार्थ जीवनपर किसी प्रकारका प्रभुत्व नही हो सकता । 
इसके विपरीत, मारतीय मनकी मान्यता यह है कि ऋषि, अर्थात्‌ आध्यात्मिक सत्यका चितक एव 
द्रष्टा घामिक और नैतिक ही नही वल्कि व्यावहारिक जीवनका भी सर्वोत्तम मार्गदर्शक होता 
है। ऋषि समाजका सच्चा परिचालक होता हैं, ऋषियोको ही वह अपनी सभ्यताके 
मादर्शों और मार्मनिर्देशक अत स्फुरणाओका मूल मानता है। अपिच, जो कोई भी व्यक्ति 
उसे अपने जीवनमें सहायता पहुचानेवाला आध्यात्मिक सत्य प्रदाव कर सके या धर्म, नीति, 
समाज और यहातक कि राजनीतिपर प्रभाव डालनेवाली रचनात्मक परिकल्पना एव प्रेरणा 
दे सके उसे ऋषि' नामसे अभिहित करनेके लिये वह्‌ आज भी बहुत उद्यत रहता हैं। 
कारण, भारतवासीको यह विश्वास हैं कि अतिम सत्य आत्माके ही सत्य हे और आत्मा- 
के सत्य हमारी सत्ताके अत्यत आधारभूत एवं अत्यत कार्यक्षम सत्य हैँ जो आतरिक जीवन- 
का ओजस्वी रूपमें निर्माण कर सकते हे तथा बाह्य जीवनका हितकारक सुधार कर सकेते 
है। यूरोपवासीकी दृष्टिमें अतिम सत्य प्राय ही विचारणात्मक बुद्धि, विशुद्ध तकंबुद्धिके सत्य 
होते है, परतु वे चाहे बौद्धिक हो या आध्यात्मिक, वे मन, प्राण और शरीरके साधारण कार्येसे परेके 
स्तरसे ही सबध रखंते हें जब कि उनके “मूल्योकी परीक्षा” करनेवाली कोई भी दैनदिन कसौटिया 
केवल मन, प्राण और शरीरके स्तरमें ही होती हे। ये परीक्षाएं वाह्य तथ्यके जीवत-जाग्रत 
अनुभव और प्रत्यक्षवादी एव व्यावहारिक बुद्धिके ही हवारा की जा सकती हे। शेष सब परीक्षाएं 
तो कल्पनामात्र हे और उनका वास्तविक स्थान विचारोके जगतृ्‌में है, जीवनके जगतूमें नही । 
यह बात हमें दृष्टिकोणके उस भेदतक ले आती है जो मि' आरके दूसरे आक्षेपका सार 
है। उनका मत है कि समस्त दद्देन एक कल्पना एवं अनुमान है, तब तो हमें यह मान 
लेना होगा कि सामान्य तथ्यका, बाह्य जगत्‌ और उसके प्रति हमारे प्रत्युत्तरोका, भौतिक 
विज्ञान और उसपर आधारित मनोविज्ञानका सत्य ही एकमात्र ऐसा सत्य है जिसकी यथार्थता 
सिद्ध की जा सकती है। वे भारतीय दर्शनको इस बातके लिये घिक्कारते हे कि उससे 
अपनी कल्पनाओको गभीर भावके साथ ग्रहण किया है, कल्पनाको धर्ममतके वेषमें प्रस्तुत 
किया हैँ, एक ऐसी “अनाध्यात्मिक” आदत डाल ली है जो भ्रमवश टटोलनेको देखना तथा 
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अनुमान करमेशो जानता समझती है--म॑ समझता हूं कि इसके स्मानपर उसमें बह जास्या- 
हिमिक थादक्ष होनी भाहिये थी जो इड्रियमोचर बस्तुको ही एकमात्र शेय मानती है तषा देह 
के हागड्ो आत्मा मौर वष्पात्म-सत्ताषा ज्ञात समझती है? इस बिचारपर के तीखा म्म॑म्प 
करते हे डि तत्त्वचितनात्मक घ्यान मौर यांग प्रकृतिके सत्य और विश्बकी रचनाको जानते 
का सर्वोत्तम साथन है। मि बार्चरके मारतीय रर्शन-संबंधी समी बर्धन उस दर्शनके मिच्रार 
और मूल माबका स्पूर-अश्भानमुक्‍्त मिष्या निकपण है कितु झपने सार-झपमें बे उस दृष्टिकोपका 
प्रशिगिधित्व करते है जिसे पष्चिमका सामास्य प्रश्यक्षणादी मन अनिदरर्म रुपसे प्रहण करता है। 
बास्तबिक तथ्य यह है कवि मारतौय दर्शन करे जनुमात जौर कह्पनाको जत्य॑त जुभाकी 
दृष्टिसे देखता है। मूरोपीय समाझ्राबक उपसिपद्दों दर्सनों मौर बौद्धबर्मके मिच्ार्ों एवं परि 
बआामोके सर्वधर्म सवा ही इन प्म्दोंका प्रयोग करते हे परंतु भारतौय वार्शेगिक इम्हें अपनौ 
पद्धतिके श्यास्थ बर्चसरक रुपमें बिरूकुस स्वीकार नहीं कर्रेगे! यदि हमारा दर्सेन एक जाँचएग 
और भज्ेय चरम घत्ताको स्तौदार करता हूँ ता बह उस परम गुहाका कोई तिश्चयात्मक 
बर्णन या विश्सेपण क्रमेकी उस मूर्जतासे कुछ भी संदर नहीं रखता जिसका कि बीरोप 
सुक्तिषणी उसपर करता है भड् तो कबरकू उमीस संबम रखता हैं जो कुछ कि हमारे मु 
भंषकती उच््यतम मूमिकामें तबा इसके तिम्त स्तरोपर हमारे किसे चित्प एवं हेय हैँ। यदि 
बह सपने तिप्कर्पोकों बरापिक जिश्वासके शिक्षिप्ट अंग बनानेमें समर्थ हुजा हैँ--खिसहं 
महां बर्ममत (00095) कहा यपा है --सो इसका कारण यह है कि उन्हें बह एक ऐसे 
अनुमबपर प्रतिप्थित करनेम सफस हुमा हैं जिसष्टी सत्पताकी जांच्र कोई मी स्पक्ति कर 
सर्षसा है मदि बह शावप्यक उपायोका सबस्ंबन करें तबा एकमाज संभबतीय कसौटियोका 
प्रयोग करे। भारतीय मानस इस आतको स्वीकार भही करता कि बस्तुमोका मूह्य या 
उसषौ बास्तविकता बाह्य एवं बैज्ञानिक परीसा ही से अर्थात्‌ मौतिक प्रदृतिकी सृष्म कान 
बीनदी कसौटी ही से जाती जा सकती है न बह यह सासता है कि हमारा जो स्वृक्त मनो 
विह्वास विधारू गुप्त खगजेतन लौर जतिबतन ऊ॑षाएयों सहराइयों और बिस्तारोंपर होगे: 
बाफ़ी केबल एक शुत्र सतिमात्र है उसके प्रतिदििफ्रे सामाम्य शष्य ही एकमात्र कसौटी हो 
सकठ़े हं। इस अधिक सापारथ या बस्यूतन सत्मोंदी श्सौटिया पका क्‍या हे? स्पष्ट ही 
ये इँ-शगुस्ब परीक्षणात्मप्त विस्लपण और सं“कपण वर्क और अनर्शाम---कयोकि मेरी 
समझम माधनिकः इर्घस और विज्ञाम शाजबस अतवनिद्धा महत्व स्दीगाए करते ६। इस 
क्षम्प यूप्मतर अशीके सत्योह़ी कसौज्या मी मढी है भगूसद परीक्षज्ास्मढ विप्केषज्ञ जौर 
खाफेप शर्क और अतनर्शात। हा टशना अता अबस्य है हि चूकिय चीजें जात्मा लौर 
अप्यास्थ शलाह़े सपप है. अत अबाय हो बह जमुभद मनोरंजानिक और आप्पार्सिक होता 
आाहिय बह परीषोच जिशेषण ओर सेपश सनाईशानिऊ ता मगो-भौनिक होगा आईये 
बेर बत्त भी एसा बिशारवर होता चा्दपे जो शलापे उच्चतर इतरा ग्यों औए संजा- 
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धनाओंके भीतर दृष्टि डाले, वह तर्क भी ऐसा होना चाहिये जो अपनेसे परेके किसी तत्त्वको 
अगीकार करे, ऊपर अतिवौद्धिककी ओर दृष्टिपात करे और, जहातक वन पडें, मानव-चबुद्धि- 
को उसका विवरण देनेका यत्न करे। स्वय योग भी, जिसे त्यागनेके लिये मि आचेर इतने 
आग्रहके साथ हमसे अनुरोध करते हे, अनुभवके इन मह॒त्तर स्तरोको खोलनेका एक सुपरी- 
क्षित साधन ही है, और कुछ नहीं। 
मि आर्चर और उनके ढगके अन्य विचारकोसे इन चीजोके जाननेकी आशा नहीं की 
जा सकती, ये तो तथ्यो और विचारोंके उस छोटे-से सकुचित क्षीत्रसे परेकी चीजें हूँ जो 
कि उनकी दृष्टिमें ज्ञानका सपूर्ण क्षेत्र हें। परतु यदि मि आचेर इन्हे जान भी ले तो भी 
इससे उनकी दृष्टिमें कोई अतर नही पडेगा, वे इनके विचारतकको घृणायुक्त अधीरताके 
साथ त्याग देंगे, पर कोई: अज्ञात सत्य भी सभव हो सकता है इस वातकी किसी प्रकारकी 
जाच-नपढतालू करके वे अपने महान्‌ युक्तिवादीय बडप्पनपर कलक नही रूगने देंगे। उनकी 
इस मनोवृत्तिमें सामान्य प्रत्यक्षवादी मनन उनका साथ देगा। ऐसे मनको इस प्रकारके विचार 
अपने स्वरूपमें ही मूर्खतापूर्ण तथा दुर्वोध प्रतीत होते हे,--उनत ग्रीक और हिल्नू भाषाओंसे 
भी गयें-बीते मालूम होते हे जिनके अत्यत समाननीय और कीतिभाजन उपाध्याय विद्यमान 
है, परतु ये तो सकेत-लेखन हे जिनका समर्थन केवल यह कहकर किया जा सकता है कि 
इन सकेतोका रहस्योद्घाटन भारतीय, थियोसोफिस्ट और गुह्यवादी विचारक आदि बदनाम 
लोग ही कर सकते हेँ। आध्यात्मिक सत्य-सवधी मतवाद और कल्पना, पुरोहित और 
बाइबल---ये सब चीजें तो प्रत्यक्षवादी मनकी समझमें आ सकती है, भले ही वह इनमें विश्वास 
ने भी करे अथवा केवल लोकाचारके वश ही इन्हे स्वीकृति प्रदान करे, पर गभीरतम 
प्रमाण-योग्य आध्यात्मिक सत्य, सुनिर्धार्य आध्यात्मिक मूल्य ' इनकी त्तो परिकल्पना ही ऐसे 
मनके लिये एक विजातीय वस्तु है और वह इसे एक बे-सिरपैरकी बात मालूम होती है। 
एक क्षमताशाली धर्मकी, “में इसलिये विश्वास करता हू कि तकंत यह असभव है”--ऐसे 
भावसे स्वीकार करने योग्य धर्मकी बात तो इसकी समझमें आ सकती है, चाहे वह उसका 
निराकरण ही क्यो न कर डाले, परतु धर्मका गभीरत्तम रहस्य, दार्शनिक चितनका उच्चतम 
सत्य, मनोवैज्ञानिक अनुभवकी चरम-परम खोज, आत्मान्वेषण और आत्म-विश्लेषणका व्यव- 
स्थित ओर विधिबद्ध परीक्षण, आत्म-पूर्णताकी एक रचनात्मक आभ्यतरिक सभावना, इन 
सवका एक ही परिणामपर पहुचना, एक दूसरेके निष्कषोंसि सहमत होना, आत्मा और बुद्धि 
तथा सपूर्ण मनोवैज्ञानिक प्रकृति और इसकी गभीरतम आवश्यकताओमें सामजस्य स्थापित 
करना,--भारतीय सस्कृतिकी इस महान्‌ प्राचीन जटल खोज और विजयसे परदिचिमका 
सामान्य प्रत्यक्षयादी मन चकरा जाता और खीज उठता हँँ। जिस ज्ञानको पश्चिम अततक 
केवल टटोलता ही रहा पर कभी पा नहीं सका, उसे भारतीय सस्कृतिमें पाकर यह्‌ 
घबडा जाता हूँ। क्षुव्घ, विमूढ और घृणाकुल होकर यह अपनी हीनतर विभक्‍त सस्क्ृतिकी 
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प्रपेक्षा ऐसे सामंजस्यकी उत्तृष्टताकी मामनेसे इस्कार कर देता है। गर्यो|कि मह कैब एक 
पैसे बरामिक अमुस्ंघास घौर अगुभवका उम्पस्त है जो बिशान और इसंतसे छत्ुता रखता है 
अचया जो तर्कमगिस्श्ध विश्वास और गिसुस्भ मा स्व-विस्वासी संदेहबादके बीच शूछतठा रहा 
है। यूरोपमें दर्शन कमी-शमी बर्मका मौकर गतकर रहा है माई गहीं किदु प्राण ही 
उसने शज्ूतापूर्णर मा भूशाक॑ साथ अछम होकर भामिक गिश्वाससे मुंह फेर सिया है। डर्म 
जौर विज्ञासका युद्ध यूरोपीय प्॑स्ड्रसिकी प्रायः प्रमुख घटना रहा है। महतिक कि दल 
और विज्ञाग मी कभी एकमतृ महीं हो सके थे भी झगड़ते रहे हैं और एक-द्ूसरेसे शक 
रहे है। ये शक्तियां यूरोपमें अत्य मी एक साथ जिधमान है पर मे एक सुलौ परिभारे 
रूपमें निषास शही करती गृहयुद् ही इनका स्वासामिक ब्राधाभरण बता हुमा है। 
कुछ आश्चर्य ही मत प्रत्यक्ंदादी वित्ञारक जिसे यह बस्तुस्बिति स्थाभागिक प्रतीत 
होती है चितम और ह्वासकी एक ऐसी प्रणासीसे मुंह मोड़ फ्रे जिसके मंदर दर्णत और पर्म- 
में एक प्रकारका सोमजस्प एक्मतवा और एकता दिय्यमाम है और एक ऋरमबड़ सुपरीक्षिण 
मनोवैज्ञानिक लगुभव है। बह सहज ही ज्ञानके इस विमातीय रूपकी चुनौतीसे बचेंके हिंगे 
प्रेरित होता है और इस उद्दस्पसे बह तुर्रत ही भारतीय मनोजिज्ञात धर्म और दर्शमका गा 
कहकर छंडर्स कर डाकता है कि मारतौय मनोविज्ञान शर्म-सम्मौहकारी स्रॉतियोका एक 
जंगर है. भारतीय धर्म तर्कविरोधी अभविस्वासोडी बात्यतिक बृद्धि है. मारतौय दर्सन तिपतार 
कस्‍्पताका एक सुदूर स्मप्नकोई है। इस स्थसंतुष्ट मनोबृत्तिसे जो मानसिक शांति प्राप्त 
होती है उसके लिये तथा मि आर्ररकी सुगम और सर्षनाशी अश्ोचता प्रशाक्षीके प्रभाषके 
हिसे यह बुर्भास्यकौ वात है कि पदिच्रम भी द्वारुमें बितम और अन्येपषलके इन पषोंकी बोए 
अमिप्र॑रित हुआ है मर इस दातको मौपण समाजगा विशायी दे रहौ है कि थे पत्र अप्रिग 
अर्द रताके इस समस्त स्टूपकों मुक्तिर्सपत सिद्ध कर बेम॑ तथा स्वर यूरोपको मी ऐसौ ही 
अमंकर विद्वार प्रणाल्ीके अधिक तिकरट ले जायंगे। यह मबिकाशिक स्पप्ल होतपा बा रहा 
है कि दासंलिक विभेधसके कुपमें जो छुछ भी विच्ारा जया है या विज्ञारा जा रहा है उस 
का खहिकाश माप्तौम दर्शतको अपने इंगसे पहछेसे ही हाल है। बहातक कि हम देखते है 
कि बैज्ञातिक बिचार भौ छलपने अनुसंबातके मासबंडके दूसरे छोरसे भारठके श्त्पत प्राचौत 
छिदातोकी ही फिरसे शोपणा कर रहा है। मि आर्चरने भारतीब यृष्टिविज्ञाम और प्रीर 
किया-विज्ञासके साथ-साव मारतौय भनोविश्ानका भी यो कहकर शंहरू कर डाक्ता है कि यह 
एड” शिषदार अर्वकरय और अनुरतापूर्ण बलुमान है, पर मह झौर झुछ भी हो एक फंसा 
जर्जीकरण पूर्ण जगुभात तो सही हो है क्योकि बह कठोरतापूर्वक अतुभपर जआषाएित हैं 
इसके जिपरीत जाज थो मी गपीसे शवी मनोवैज्ञामिक झोयें हो रही है के सभी रूविकापिक 


इसका धमर्षत कर रही हैं। भारतीय घर्मके मूखमूव विचार अपनी विमयके इतने मिकट 
पहुच बपे रूयते ई हि एस बातकौ भौपण आशका उत्पप्त हो बवी है कि के एक लबीग 


भारतीय सस्कृतिपर एक युक्तिवादी आालोचक 


और सार्वभौम घामिक सनोभाव एवं आध्यात्मिक जिन्नासाकी प्रमुख भावता और विचारधारा 
वन जायगे। तव भरा कौन कह सकता है कि यदि पब्चिममें “टटोलने - औौर अनुमान 
करने” की कतिपव पद्धतियोको कुछ और जाये ढकेल दिया जाब तो भारतीय बोगका मनो- 
देहिक विज्ञान भी युक्तियुक्त नही सिद्ध हो जायगा ? बौर यहातक कि शायद भारतका यह 
सृप्टि-विज्ञाननववी विचार कि जड-अकृतिके इस सहज-्गोचर साम्राज्यसे भिन्न सत्ताके अन्य 
स्तर भी हे, निकट भविप्यर्में पुन अपने पदपर प्रतिप्ठित नहीं हो जायगा ? परतु यह सब 
होनेपर भी प्रत्यक्षवादी मन दृढ़ साहस दिखा सकता है क्योकि उसका प्रमुत्व अभी भी 
प्रवल है, जाज भी वह बुद्धिवादका कट्टर अनुयायी होनेका दावा करता है और प्रमभृत्व स्था- 
पित करनेंका अधिकार पाने योग्व समान अमीतक उसे प्राप्त हैँ, अतएवं पहले अनेक 
घाराओबोको उमड़ना और एक साथ मिल जाना होगा और तव कही वह उनके महाप्रवाहमें 
वह जायेगा और एकीकारक विद्वारकी ज्वार तीबत्र वेगके साथ मानवताकों बात्माके ग््‌प्त 
तटोकी ओर छे जावगीं। 


भारतीय सस्दुतिपर पक युक्तिवादी आलोचक 


तीसरा अध्याय 


यहातऋ को यह बारोतना बहुत शोरदार या मयातक नहीं है. उसकी घार गहि 

अमीए मिस्या बर्भनक सिय्रा जर्य कोई घार उसमें हा तो बह जआाकुमणकुत्तनि उसर ही बार 
छाती है। दर्पतको शल्यविक महत्व प्रशान छरना उध्के हारा झपनी सताके उच्चतम 
शहस्मोत्री एज करना प्रभाषभारौ दार्धनिद् चितसको जौबतपर प्रयुक्त कशना और समाज 
बग गठन पा सचाझूत करनेके स्िये बिचारकाका ममौरतम जाध्यात्मि]क अनुमग उच्चतम 
बिधारों एवं विधाक्षतम प्राणस्प ह्लासस संपन्न स्यक्तियोंक्रों आाम॑त्रित करता मठबाद और 
सिडणबो दार्णतिष्न सबकी कसौशीपर कसना और घामिक विश्वासको आध्यात्मिक जंतर्शात 
दार्शनिक बिचाए सौर सभोवैज्ञानिर अनमधपर प्रतिप्यित कश्मा--ये कोई बर्बरता या निक्ए 
एड जशानमप संम्पृतिक बिछ भही बरतू समगतीय अध्यंत उ्च प्रकारदौ समभ्यताके सशय 
है। इसमें ऐसा शुछ भी सही हैं जा प्र्यक्षणारी बूद्धिके देबनामने भागे हमारे छिर शुकाने 

शो अपना भारतौय भ्म्कृतिषी साबेतां और उद्देष्पको पह्चिमी सम्यवादौ!ं भावगा और 
छेप्ी झपै्षा जरा मी शीषा पद प्रदान करनेका डेचिन टहराये भले ही बह पश्चिमी 
सप्यता बौदिया माकारा और परटिकस्पतारमक बिषारके अपने उच्च प्राचोन मुयक्ी हो अबगा 
मृष्य शौर बिगार बैद्ामिदर विचार सदा धुदढ़ स्पदाभमिद्ध शासक आदुजिक युषकी। जार 

सौय शम्यति भिन्न अबाय है पर ही ही बम्कि रलके उदपबदी अनुपम उच्चता और 
इस प्रपाशशी हाप्याटिधा महारताऋ रूपपे इसमें उल्वष्षणाका एक विपधान तत्व 
दिएमात है । 

जाइगा रऔौर दयगों प्ले मटागतापर बल शेगा उपयोगी £ केबद 

पह अप्पणिक पाहदपूर्ज हैं शर्यां तिसी ससहतिर सुल्यापनरी पहली 
(लय भी गि जाजसचरारी आाहाइप जनगारी पडता परे दृधिण कर ईग हवा बास्त 
ह दिए प्रजाह़ा उच्णां इसह लिये दो बाहरी परिस्थितियोमे साज उटाण हैं जाज जब 
आारत दित पहा टूआ है कौर घूरूस होट रहा है शा ऐसा ग्रतौत होता है 


'# भौतिक 
बूर्टिसे उसरी सम्पतारी बरी जारी पराजय एबं अडनोत हक दस # हड़ रह उनपा 


पसीकिये नी हि 
पैसौदी है बरनू इस- 


की 


भारतीय सस्क्ृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 


आक्रमण करनेका एक महान्‌ सुयोग प्राप्त हो जाता हँ। इस क्षणस्थायी सुयोगसे बल पा- 
कर वे शिकारियोके पाणमें फसी हुई वीमार और आहत सिंहनीपर अपने खुरोंसे आसपासकी 
धूल और कीचड उछालनेका महान्‌ एवं उदारतापूर्ण साहस दिखा सकते हे और ससारकों 
यह विद्वास दिलानेंका यत्न कर सकते हैँ कि उसमे कमी किसी प्रकारकी शवित एवं गण 
नही रहे हे। मोलोक ((0॥00) ' का काम करनेवाली तक-वुद्धि, अर्थ-देवता और विज्ञान- 
की महान्‌ सस्कृतिके इस युगमे ऐसा करना आसान है जब कि महान्‌ सफलता' देवीकी 
तडक-भडकवाली मूर्तिकी ऐसी पूजा की जाती है जैसी कि इससे पूर्व कभी सुसभ्य मनुष्यो- 
द्वारा नही की गयी। परतु उन्हे इससे भी बढ़कर एक और सुयोग प्राप्त है, वह यह कि 
वे जगत्‌के समक्ष उसका चित्रण, उसकी सभ्यताके एक अधकारमग्रस्त युगमें कर रहे हे 
जब कि अत्यतत उज्ज्वल एव वहुमुखी सास्क्ृतिक कर्मठताके कम-से-क्रम दो सहस्र वर्षकि 
पश्चात्‌ वह्‌ कुछ समयके लिये अपना सर्वस्व खो चुका हैँ, हा, केवल एक ही चीज बाकी रह 
गयी है और वह हैँ अपने अतीतकी और अपनी उस घामिक भावनाकी स्मृति जो दीर्घ कालसे 
ढकी और दवी हुई हैं लेकिन फिर भी सदा-सर्वदा जीवित रही है और अब तो प्रबल रूपमें 
पुनरुज्जीवित हो रही हं। 
इस असफलता और इस अल्पकालिक निस्तेजताके गूढार्थका मेने अन्यत्र उल्लेख किया 
हू। मुझे शायद बहुत जल्द ही फिरसे इस वातकी चर्चा करनी पडे, क्योकि इसे भारतीय 
सस्क्ृति और भारतीय आध्यात्मिकताकी उपयोगितापर एक आक्षेपके रूपमें प्रस्तुत किया गया 
है। अभी इतना ही कहना काफी होगा कि सस्कृतिका मूल्य भौतिक सफलताके द्वारा नही 
जाचा जा सकता, आध्यात्मिकताको तो इस कसौटीपर कसना और भी कम सभव है। 
दाशंनिक, सौंदयंप्रेमी, काव्यप्रिय और बृद्धिशाली यूनान असफल रहा और पराजित हो गया 
जव कि सैन्य-शिक्षाश्राप्त और युद्धप्रिय रोमनें सफलता और विजय प्राप्त की, किंतु इसी 
कारण उस विजयी और साम्राज्यशाली राष्ट्रके सिरपर एक महत्तर सभ्यता एवं उच्चतर 
सस्क्ृतिका सेहरा बाघनेका किसीको स्वप्नमें भी ख्याल नहीं आता। जूडियाकी धार्मिक 
संस्कृति यहूदी राज्यके विनाशके कारण असत्य या हीन नही सिद्ध हो जाती, जैसे कि, यहूदी 
जातिके देद-देशातरोमें फैठकर व्यापारिक कुशलता दिखलानेके कारण वह न तो सत्य सिद्ध 
होती है और न अधिक मूल्यवान्‌ ही हो जाती हैं। परतु, प्राचीन भारतीय विचारकोके 
समान में भी यह स्वीकार करता है कि भौतिक तथा आधथिक क्षमता और समृद्धि मानव 
सम्यताके समग्र प्रयासके आवश्यक अग है, भले ही ये उसके उच्चतम या प्रधानतम अग न 
हो। इस बातमें भारत सास्कृतिक प्रवृत्तिके अपने सारे लबे युगमें किसी भी प्राचीन या 
मध्यकालीन देशके समकक्ष होनेका दावा कर सकता है। आधुनिक युगसे पहले किसी भी 


'कैनान देशका एक देवता जिसे नरवलि दी जाती थी।---अनुवादक 


9२ 


आग्सीय संस्यृतिके मापाए 


जातिने भर्न-संपक्ति ध्यापारिक समृद्धि मौतरिक पत्र प्रतिप्णा शपा स्ामाजिझ प॑गष्समें पटले 
ऊंचा गौरब नहीं प्राप्त किया। यह मात इतिदाप दया प्राचीन गागज-जोर्म अंगित है गौर 
तत्वाप्तीन साहियोंनें भी इसका उस्हय जिया है. इससे इल्कार करमा जइमुठ दु्सता५ 
दृष्टिफी जंघता तथा करपनादाग मा इसे इस्यनारीनता बहँ भवीत हब्य्में बर्शमात हप्पके 
मिष्या इर्पतका प्रमाण देता है। एप्ियाई भौर उसके प्मान हो भाग्वीय गेएपेंका प्रतात 
पूर्बीय देघोषया मोमत भौर एफ (0ाग्ाएट शाते [0त) का धत-जैमब स्वर्षमति बर्बर 
डाएं (9फिशाट्ट एज ब्यूप्मेटाड क्रपा0०)--/सको कमा रूम प्रमृद्ध 
झाछौ परश्िम बर्दरताका चिह्न हहकर पर्कम््ति त्रिया करता था। पर माज 
विनित्र रूपसे पलट चुकी ई समृद्धिप्तामी ध्बर्ता मौर ऐएवयेका अपेदाहत बहुत ही गर्म 
कलात्मक प्रदर्शत मसाज लंटल म्यूयारें ओर पेरिसमें दिपामों देता है और मारतत्रौ सस्ती 
और उसकी बख्िताशा छीबड़ उसकी संस्कृतिकी मूस्यद्वीमताक प्रमासते रूपमें उत्तकें मृहपर 
उप्काष्षा जाता है। 
मारतकी प्राचीन और मध्ययुगीत राजनीतिक प्रधासतीय शैलिक छरए शार्थिक स्मगर्त्वा 
कोई तिईृप्ट प्राप्ति नहीं थी एत्सबंती जमिस्ेल विद्यमान है मौर अधिक्षित लोपोंके मान 
तथा पत्र-पत्रिका्शकि आलोचक या परूपातपूर्ण राशनीतिहकी शक्लँंदार भाषाका फंदल करते- 
का कारये उसपर छोड़ा जा सकता है। इसमें संदेह सही वि उसमें बिफझता मौद स्यूगवाका 
तत्त्व मी बित्मात था पर इतने बजे पैमानेपर जो समस्या उपस्थित जी उप्त सारौमें तषा 
उस समय शजस्थाओर्मे बह प्रायः अभिवार्य ही था। किसु उसे बढ़ा अद्राकर भारतकौ 
सम्यभाके विश्य जमिशोयका रूप दे देता एक अदीब इंगकी कठोर आकोचता होगी गौर 
सदि ्म्पतार्थोका मराधोपात पर्यश्ेक्षण किया जाय शो उनमेंसे शायद ही कोई ऐसी आातौ- 
अनाके मार्ग टिक पके। हां ज॑तमें उसे बसफुझसा भिल्‍तौ पर बहू श्पनी संस्कृतिके हाफके 
कारण से कि उसके अंदर विधमात बस्तुओोके परिणामस्वरूप। मांगे अप्रकर उसकी सम्यताकै 
सजिक सारमूत तत्वोका जो विडोप हुआ बह उनकी सूक्त उपयोगिताका लंडभ सही कर 
सकता । भाग्तौय प्रम्यठाको मुझ्य रूपसे उसको सहसों बर्षोद्रो संस्तति जर महागताढे 
हाय परखता होगा म क्ति उसकी पोड़ी-सी सबियोकी जश्ातता और इुइंसठाके ह्वारा। किसी 
संस्कृतिकी परीक्षा तीन कंसौटिसोसि करनी अाहिपे प्रथम उसकी भूछ भागनाते बूघरे, उस 
बी सर्वोत्तम प्राप्तियोति और अ॑ंतर्में उधकी अपेप्ताहत दौ्भजौदन जप शदीशरणकी शक्तिते 
एबं अपने-अआपभी जाठिकी जिएंतन अाभस्पश्तामोके गये स्पोके सतुकूच बनानेकी सामप्पपे। 
मश्पकास्तीत अबसतिके मुगकी इपिता विश्यखस्ता एजं अस्यणस्थामें एक दिरेपपूर साक्षीकी 
दृष्टि उस्त रक्कक घिबमय आत्माको दैखने सा पहचाननेसे इत्कार करती ईं यो इस सम्मताको 
शाजतक चजौमित रखे हुए है और इसके सास्यत धार्क्शधकी महत्ताके ओोजस्थी कर पबीद 
पुनझदबकी ठाप्ा बदाता है। इछकी दबाये चानेपर उच्कतेकौ सुदृढ़ औए अगहिय आहत 
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आवश्यकतानुसार अपनेको गढ़ छेनेंकी इसकी पुरानी अपरिमेय शक्ति फिरसे अपने कार्यमे 
लग गयी हूँ, बहातक कि यह पहलेकी तरह केवल अपना वचाव ही नहीं कर रही हैं 
वल्कि साहसपूर्वेक आक्रमण भी कर रही है। भविष्य केवल वचे रहनेकी ही नहीं वल्कि 
विजय और प्रभुत्व प्राप्त करनेकी आशा भी इससे रखता हैं। 
परतु हमारा आलोचक भान्तीय सम्यताकी आत्माकी उस उच्चागयता एवं महानतासे 
इन्कार करता है जो कि इतनी ऊचाईपर स्थित है कि इस प्रकारके अर्ज्ञ और पक्षपातयुक्त 
आक्रमणके द्वारा आक्रात हो ही नही सकती। इतना ही नहीं, वह इसके प्रधान विचारोपर 
शका उठाता: हैं, जीवनके लिये इसकी व्यावहारिक उपयोगितासे इन्कार करता हैं, इसके फलो- 
की, इसकी प्रभावशालिता एवं विशिप्टताकी निदा करता हैं। क्या इस निदाका कोई आलो- 
चनात्मक मूल्य हैं, अथवा क्‍या यह उस भ्रातिकी स्वभावानुगत अभिव्यक्तिमात्र है जो जीवन- 
के विषयमे अत्यत भिन्न दृष्टिकोण रखने तथा हमारी प्रकृतिके उच्चतम मर्मों एवं सत्योका 
मूल्य नितांत विपरीत ढगसे आकनेके कारण स्वभावत ही उत्पन्न हुई है? यदि हम इस 
आक्रमणके स्वरूप तथा इसके ताकिक वचनोपर विचार करे तो हम देखेगे कि यह जीवनके 
साधारण मूल्य-मानोमें आसकत प्रत्यक्षवादी विचारकके द्वारा एक ऐसी सस्क्ृतिके सर्वथा 
विभिन्न मानदडोपर किये गये दोषारोपणके सिवा और कुछ नही है जो मनुष्यके सामान्य 
जीवनके परे दृष्टिपात करती है, इसके पीछे अवस्थित किसी महत्तर वस्तुकी ओर इग्रित 
करती हूँ तथा इसे किसी नित्य, चिरतन और अनत वस्तुकी प्राप्तिका मार्ग बनाती है। हमें 
वताया जाता हूँ कि भारतमें आध्यात्मिकता है ही नही,--क्र्या ही अद्भुत कल्पना हैं, इसके 
विपरीत, कहा जाता है कि वह्‌ समस्त बुद्धिसयत और ओजपूर्ण आध्यात्मिकताके अकुरोका 
नाश करनेमें सफल हुआ है। स्पष्टत ही, मि आचेर आध्यात्मिकता' शब्दको अपना 
निजी अर्थ, एक अनोखा, मनोरजक तथा अत्यत पर्चिमीय अर्थ, देते हें। अबतक आध्या- 
त्मिकताका अर्थ रहा हँ--मन और प्राणसे महान्‌ किसी वस्तुको अगीकार करना, अपनी 
सामान्य मानसिक और प्राणिक प्रकृतिके परे विद्यमान एक शुद्ध, महान्‌ और दिव्य चेतनाके 
लिये अभीप्सा करना, मनुष्यकी अतरात्माका हमारे निम्न भागोकी क्षुद्रता और बधनग्रस्ततामें- 
से निकलकर उसके अदर छुपी हुई एक महत्तर वस्तुकी ओर उमडना और ऊपर उठता। 
यही ,कम्-से-कम वह विचार, वह अनुभव है जो भारतीय विचारधाराका सारमर्म है । परतु 
युक्तिपथी इस अर्थमें आत्मामे विश्वास नहीं करता, प्राण-शक्ति, मानवसुलुभ सकल्पवलू और 
'तकंबुद्धि उसके सर्वोच्च देवता हे। तो फिर आध्यात्मिकताको--जब उस चीजको ही 
अस्वीकार कर दिया गया है जिसपर यह आाश्चित है, तब कही अधिक सीधी और युक्तिसगत 
वात यही होती कि इस शब्दका ही त्याग कर दिया जाता--एक और ही अर्थ देना होगा,-- 
ड्सका अर्थ होगा, एक ऐसा उत्कट आवेग, हृदूगत भावोका तथा सकल्‍्प-शक्ति और तके- 
वृद्धिका एक ऐसा प्रयास जिसका लक्ष्य हो सात, न कि अनत, अनित्य पदार्थ न कि 


डे छ३ 


भारतीय संस्तृतिक माडार 


नित्य तत््य मप्र जीवस मर्कि कोईं ऐसी महतर सद्स्तु जो जौजनकी स्थूछ बटवाओठि 
अतीत है और इस्हे जाश्मय देती है। हमें वताया जाता है कि जो बेदना और विषाएवा 
होमरके आःघें मस्विप्कशों कुरंदती और कुतरती हैं उसीमें युक्तिसंगत और जओोजपूर्ण वालाः 
हिमिक्सा निहित हैं। अज्ञान और दुक्षपर विजम पानेगासे बुद्धकी कांति और रुस्ता शा 
सन! के साथ योगमें समाहित जऔौर विचार-सम्तिकौ जिश्ासाओंसे ऊपर, परम ण्योतिके हम 
ताशाप्म्यमें उठे हुए मतीपीकौ भ्यान-पारभा झृद्ध अंदकरणके प्रेमके दवाएं गिए्वसे परे और 
दिश्वमे फैले हुए 'प्रेम” के साथ एकीमूल संठका आतंदातिरेक अह्हंकारमय कामना मौर 
बासनासे ऊपर इठकर दिव्य विद्बब्यापी 'सरुस्प-सक्ति' कौ निर्ध्पस्तिकतामें पहुंचे हुए हर्सः 
योगीकी संकस्प-शक्ति--से बीमे जिन्हें भारतने सर्मोक्च मुस्य प्रदान किया ह भर जो 
उसकी महातू-सं-मद्वान्‌ सात्मामोंका परम ध्येय रही है मृस्तिसंमत और ओजपूर्ण गही डे 
हम हुह सकते हे कि यह खाध्पात्मिकताके गिपममें एक अत्यंत पश्चिमी तबा बाषुतिक 
दिच्ार है। क्‍या हम यों कहें कि मब हमर, ऐोगसपियर, राफेश (रेप ं8ट) स्पितोजा 
काट प्ामाइस अद्ाहम लिकतन फ्ेनित और मुसोदिगी केवकू महाग्‌ कवियों और 
भा विचार और कर्मके महारपियोंके रूपमें ही गही बल्कि भाष्यात्िकताके हमारे मषार्ष 
बीरों भौर मादर्श-पुश्पोके रुपमें हमारे सामसे जायेंगे शुद्ध मौ मही ईसा चैठस्प सेंट फासित 
मौए दामह्ृप्प भौ सह्टी। ये था तो अर्धमर्दर पूर्वीय कोय है शदणा पूर्जीम अर्मके स्तरेण 
उस्माएसे प्रमाजित स्पक्षित हैे। मारतौम भाससपर इस बातका बैसा ही प्रभाव पड़ता हैं 
जैसा कि एक पुसंस्कृत बढिणाली पुरुपपर उस्त समय पढ़ता है जब उससे यह कहां जाता ई 
कि अच्छी रहोई बताना रूच्छे इगसे कपड़े पहनता वच्छा सदन बनाता अच्छों तरह 
पड़ाता जादि सक्षा सौंदर्म है तपा इसका अनुशीरूत ही यषाद विभेकपक्‍त एजे शोजपूर्ण 
सौदये भावना है मौर साहिए्प स्वापत्प मूतिजिा एवं चित्रकला हो ब् ध्पर्षमें कागश 
कासा करना पायडॉकी तरह पत्थर ल्ुएुणना मौर निर्बंक कपड़ेपर रंग पोसना है. तब तो 
जोबान (फ०0/वय) पेस्तीकोत्सी (7७0 ०स्टॉ) डा पार (07 एडलए) बातारुू 
(५४४) मौर दो जूमेख (४८०४० डीधगरायशर्टा) है क्रसात्मक सृजनके सक्बे मायक हैते 
झि दा बसी (00 ४००४) ओजेला (878००) सोफ़ोक्किज (3०फाण्टा०) दांते 
(0000०) ऐेस्कपियर या राव (0600) भारतीय आध्याम्निकताके विस्द मि कार्चरने 
जो विशेेषभ प्रमक्षा रिये है दबा उसपर जो दोप कमाये है उसकी तुखता उपग कबमसे 
की जासऊती है पा मही यह बिज्न ऊन स्थय निर्चधय कर लें पर्खु 


रद इप बीच हम इृष्टि 
कोणाक विपपप्र गौर करें मौर पत्रिच्म तथा हारतके जिमेदडा ऋधरिक कारण अब 
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है। यह जीवनको कुछ भी मूल्य नही प्रदान करता, यह प्रकृतिके अध्ययनकी ओर नहीं 
बल्कि उससे दूर ले जाता है। यह समस्त इच्छाप्रधान व्यक्तित्वका उन्मूलन करता है, यह 
जगत्‌के मिथ्यात्व, ऐहिक लाभोके प्रति अनासक्ति, अतीत और अनागत जीवनोकी अनत' 
खूखलाकी तुलनामें वर्तमान जीवनकी वुच्छताकी शिक्षा देता है। यह एक दुर्बंलकारी तत्त्व- 
ज्ञात है जो निराशावाद, वैराग्य, कर्म जौर पुनर्जन्मकी मिथ्या धारणाओंके साथ उलझा 
हुआ है,--ये सभी विचार परम आध्यात्मिक वस्तु, सकल्पप्रधान व्यक्तित्वके लिये घातक हे। 
यह भारतीय सस्कृति और दर्शनके विषयसें भद्दे ढगसे अतिरजित एवं मिथ्याभूत घारणा है 
जो भारतीय मनके केवल एक ही पक्षपर बल देते हुए उसे उदासी-भरे और अधकारमय रग- 
में प्रस्तुत करनेसे पैदा होती हैं और इस घधारणाको जिस ढगसे प्रस्तुत किया गया है वह 
मेरी समझमें मि आचरने यथार्थवादके आधुनिक गुरुओसे सीखा है। परतु अपने सार और 
भावनामें यह उन्त धारणाओका बहुत सही निरूपण हैं जो यूरोपीय मनने भूतकालमे, कभी 
तो अज्ञानवश और कभी प्रमाणकी अवज्ञा करते हुए, मारतीय विचार और सस्क्तिके स्वरूप- 
के विषयमे निर्मित की हे। यहातक कि कुछ समयके लिये तो यह शिक्षित भारतीयोके 
मनपर इस भ्रातिकी एक गहरी छाप जमानेमें भी सफल हुई। अत सबसे अच्छा यह 
होगा कि इस चित्रके रग-रूपका, इसकी छाया और आलोकका मेल पहले ही ठीक-ठीक 
बैठा लिया जाय, ऐसा कर लेनेपर हम मनोवृत्तिके उस विरोधकी अधिक अच्छी तरह जाच 
कर सकेगे जो इस समालोचनाका मूल आधार है। 
यह कहना कि भारतीय दक्शनने लोगोकी प्रकृतिके अध्ययनसे विमुख किया है, सफेद झूठ 
है और भारतीय सभ्यताके भव्य इतिहासकी अवहेलना हैं। यदि यहा प्रकृतिका 
अर्थ भौतिक प्रकृति हो तो स्पष्ट सत्य यह है कि आधुनिक युगके पूर्व किसी भी राष्ट्रने 
प्राचीन भारतके समान दूरतक और वैसी अपूर्व सफलताके साथ वैज्ञानिक खोज नही की। 
यह एक ऐसा सत्य है जो इतिहासके पृष्ठोपर अकित हैं और जिसे सभी लोग पढ सकते 
है, भारतके विख्यात विद्वानों और वैज्ञानिकोने इसे अत्यत ओजस्वी रूपमें और अपरिमित 
विस्तारके साथ प्रतिपादित किया है, परतु यूरोपके जिन मनीषियोने इस विषयमें तुलनात्मक 
अध्ययन करनेका कष्ट किया था वे भी इसे जानते और मानते थे। इतना ही नही कि 
गणित, ज्योतिष, रसायन, चिकित्साशास्त्र और शल्यतत्रमें, प्राचीन कालमें भौतिक ज्ञानकी 
जितनी भी शाखाओका अनुशीलून किया जाता था उन सभीमें मारत अग्नरगण्य था, अपितु 
यूनानियो ही के समान वह भी अरववासियोका गुरू था जिनसे यूरोपने वैज्ञानिक जिज्ञासाकी 
अपनी खोई हुई आदत पुन प्राप्त की और वह आधार उपलब्ध किया जिसके सहारे आधु- 
निक विज्ञान अपने मार्गपर अग्रसर हुआ। अनेक दिद्ञाओंमें भारतको ही खोजका प्रथम 
श्रेय प्राप्त हुआ,--इसके अनेकानेक दृष्टातोमेंसे हम यहा केवल दो ज्वलूत दृष्टात लेते हैं, 


व् 
ए्ग्क 


एक तो हैँ गणितमें दणमलूव-पद्धत और दूसरा यह ज्ञान कि ज्योतिपमें पृथ्वी एक गतिशील 
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भारतीय सस्कृतिके माबार 


दिए है--पैसिष्ठियोसे सदियों पहले एक मारतीय स्पोतिषीते कहा वा चता पृष्की स्गिए्ठ 
भाति' अर्पात्‌ पृष्वी मतिक्षीछ है और बह कब देखनेमे ही स्थिर प्रदी होती हैं! गए 
महाम्‌ विकास एक एंसे राष्ट्रमें जिसके विद्ान्‌ भौर गिराएक दार्शतिक प्रृत्तिपस प्रेरित 
हार प्रकृतिके मध्ययनसे पराष्टमुख हो जाते हों कदाचित्‌ ही सेमब हो पाता। जाप्हीय 
मनी एक विरुक्षण विशेषता थी जीवसकी बस्तुओोकी ओर सृक्षम मनोयोग इसके प्रगुर् 
दर्प्पोगा यूदम निरीौलण ररनेकी प्रवृत्ति इसके प्रत्पेक बिमायकों क्मबद करता तपा इसमें एक 
प्रकारके विज्ञान एक झ्ाप्त सुप्रतिप्यिस लियस एग योजताकी स्थापना करना। महू कम 
सं-बम बैज्ञातिक प्रयृत्तिका एक छुम आरम हई किसी ऐसी संस्कृतिका त्रिल्न सही जा कब 
तिसार इपेनकी ही रचता करनमें समे हा। 
यह सर्बषा साथ है कि तेरदबी सवीके आसपास भारतीय विज्ञानकी प्रमति एकाएक गैंग 
हो पपी भौर अंभकार तथा अकर्मष्पताके एक युगने इस जाने बढ़से या बैशामिक शागके 
बिशार मादुनिक गिद्ाम्म धुरत मास रूनेसे रोक दिया। परतु इसका कारण मह गे 
चा कि दार्शनिष प्रभूति बुक्त जड़ थपी थी या शगुदार हो अणी थी और उसने राष्ट्रके मत 
को भौतिक प्रहतिस बिमुत्त कर दिया था। यह तो तयी बौद्धिक विसाप्तौरूताके सामास्द 
सविरापकां एक भाग था बयोड़ि दर्शनफा बिरास् भी रूगभग छसी सभम बंद हां गया! 
आप्पान्पिक दर्शनकी रचताके किसे जो अंतिम महान्‌ एज मोकिक प्रयत्त किये यमे उगका 
काफ मेतिस महान्‌ एवं मौछिक दैजानिफोऊ़े सामोसि केबल दा-एक डी सबी बावका है। मह 
जी शत्य हैं हि भाए्तौय एर्धतने सुख्यतया मौतिए' प्रहति दी के सस्पोके प्रकाधवारा असदरे 
करटया भध्ययत कारोबार यलल शही किया जैसा कि जादूतिक दर्णनने विफलताक साथ किमा 


है। परुदू एस प्राष्रीन घातत्रा जाधार था आंतरिक परौश्षणात्मक ममोबिह्लाव और गमीए 
चैत्य विज्ञान जो भारत झपशा विशिष्ट बख है--पर मगका हणय अपनी डस्यंतरिषट 
शक्तियोंता अस्यपत भी मिएचय ही प्रदुतियां अप्ययन हैँ और सम उसकी सफलता 
अति शासरी अपेप्ता बही अधिर थो। ऐसा अध्यपत व्यि बिता बह रह ही सही सकता 
था अर्याहि बट शगपूड़े आध्यात्मिक शत्परी कौ साज कर फा था कौर इस धाभारके 
दिस हिसी बस्तुतर बहानू एच शपायौ इर्मेसफ् रचना झरना संजब भौ गही है। गई भी 
सोती हैं हि अपती सरदार उससे दर्शसड्े शश्य और अमाबिज्ञान शुबा चर्मक सह्यमें जा 
सापदरय शिस साजार्मे हब्रापित जिया उसे बह जाती आतार्मे जौतिय प्रवृतिके शश्यता 
विसलारिद हरी बए सरा। शौविंश विजात सबलक उस शह़ान्‌ सा्शौम विद्धातोपर जदी 
इडबा या शो एडे लमस्‍इपरा पूर्रेत सजद इता देते और माज बना भी "हु हैं। तथापि 
आरिरासते ही शापत्र प्राचील बलि विवार्टगस ही बार्तीय शगके बह जान लिया था 
हि आप्पोतित खातखिर और मौजिद स्ताप हर है। गषेयाजास्प विभस इस पारियों 
जाते बहती है।. “रेल री चौशाम पधकी विधमाजगा वा तियात जौ वयोश विकाचा था 


् 


।' 


भारतीय सस्क्ृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 
प्रकृतिमे वनस्पति और पशुके सपसे मनुष्यके रूपकी ओर आत्माके विकासकी प्रस्थापना की 
थी, दाशंनिक अतुतर्ज्ञान और आध्यात्मिक एवं मनोवैज्ञानिक अनुभवके आधारपर उन सब 
अनेक सत्योका प्रतिपादन किया था जिन्हें आधुनिक विज्ञान ज्ञान-प्राप्तिकि अपने निजी दृष्ठि- 
कोणसे पुन प्रस्थापित कर रहा है। ये चीजें भी सारहीन और अनुरवेर तत्त्वज्ञानके परि- 
णाम नहीं थी, नाभिपर दृष्टि जमानेवाले निस्तेज स्वप्नदर्शियोंके आविष्कार नहीं थी। 
इसी प्रकार, यह कहना कि भारतीय सस्कृति जीवनको कुछ भी महत्त्व नही देती, 
पाथिव लाभोंसे विलय करती और वर्तमान जीवनकी तुच्छतापर जोर देती है, एक मिथ्या 
वर्णन है। यूरोपवासियोकी ये आलोचनाए पढकर कोई यह सोचेगा कि समस्त भारतीय 
विचारमें वौद्धधर्मकी शून्यवादी विचारधारा तथा जकरके अद्वेत्तात्मक मायावादको छोडकर और 
कुछ भी नही हैं और समस्त भारतीय कला, साहित्य और सामाजिक चिंतन वस्तुओकी 
असारता एवं मिथ्यात्वके प्रति अपने वराग्यके निरूपणके सिवा कुछ नहीं है। यह सही है 
कि औसत यूरोपवासीने भारतके विपषयमें जो वाते सुन रखी है अथवा इसकी विचारघारामें 
यूरोपीय विद्वान्‌को जो चीजें अत्यधिक पसद आती या प्रभावित करतो है वे यही हे, तथापि 
इसका यह अर्थ नहीं कि ये ही भारतकी सपूर्ण चितनवारा हूं, चाहे इनका प्रभाव कितना 
-- ही अधिक क्यो न रहा हो। भारतकी प्राचीन सभ्यताने अपना आधार अत्यत स्पष्ट रूपमें 
चार मानवीय पुरुषार्थोपर रखा था, उनमेंसे पहछा था कामना और उपभोग, दूसरा, मन 
और शरीरके भौतिक, आर्थिक तथा अन्य उद्देश्य एबं आवधष्यकताए, तीसरा, वैयक्तिक और 
सामाजिक जीवनका नैतिक आचार-व्यवहार एवं यथार्थ घर्म, और अतिम, आध्यात्मिक मुक्ति, 
काम, अर्थ, धर्म, मोक्ष। सस्कृति और सामाजिक सगठनका काम था इन विषयोमें मनुष्य- 
का मार्यदर्शन करता, इनकी पूर्ति और प्रष्टि करता तथा उद्देश्यों और बाह्य आचारोमों 
किसी प्रकारका सामजस्य स्थापित करना। अत्यत विरले व्यक्तियोको छोडकर शेष सबके 
लिये मोक्षसे पहले तीन सासारिक उद्देश्योकी पूर्ति कर लेना आवश्यक या, जीवनके अति- 
ऋ्रमणसे प्रहले जीवनकी परिपूर्णता प्राप्त करता आवश्यक था। पितृ-ऋण, समाज-ऋण और 
देव-ऋणकी उपेक्षा नही की जा सकती थी, पृथ्वीको उसका उचित भाग और सापेक्ष 
जीवनको उसकी क्रीडाका अवसर देना जरूरी था, यद्यपि यह माना जाता था कि इसके परे 
ही स्वर्गका महान्‌ सुख या निरपेक्षकी शाति विद्यमान हूँ। 
वनमें भाग जानेका उपदेश नहीं दिया जाता था। 
प्राचीन भारतकी सुव्यवंस्थित जीवनघारा और उसके साहित्यका जीवत वैचिच्य किसी 
नितात पारलौकिक प्रवृत्तिके साथ मेल नहीं खाते। सस्कृतका विपुरू साहित्य मानवजीवन- 
का ही साहित्य है, यह ठीक है कि कुछ एक दाशेनिक और घाभिक कृतिया जीवनके त्याग- 
का प्रतिपादन करती हे, कितु ये भी साधारणत इसके मूल्यकी अबन्ना नहीं करतीं। ययपि 


सर्वसाधारणको गुहा और तपो- 
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भारतीय सस्कुतिके आभार 


मारतीय मनने जआाष्पात्मिक मुक्तिको सर्वोच्च महृत््म प्रदान किया-“और प्रत्क्षवारी मी 
गूलिगाका स्पक्ति भा” ऊुछ भी क्‍यों ग कहे दिसी-न-डिसी प्रकारकी आध्मारिमक मुक्ति ही 
मानब-आत्माकौ उच्चतम समाबना है--तबापि उसकी दिखलस्पी कंबक इसीमें नहीं बी। गए 
सीति दिपि-बिघान ([.30४) राजनीति समा बिभिन्न विज्ञाम हरा-कौसछ मोर छा 
बिचा मामबजीबनसे सबंध रखनेबाली सभी बीजोंकी मोर आध्यात्मिक मुक्तिके समाती ह् 
ध्यात देता बा। इन बिपयोपर उसने क्ूब गहराई और कामबीनके साथ गित्ञार किया डर 
मपिकारके साथ शजस्बी भाधामें इलका निरुपण क्रिया। एक ही उदाहरण काफी होगा 
प्रकनौति राजनीतिक मौर प्रशासनिक प्रतिभागा कितना उत्कृष्ट स्मारक है! एड गए 
सम्प जातिके क़िसल्मर संमठनका छैसा दर्पण है। मारतीम करता सवा देगाक््पयोकी ही क्यू 
नही रही --यह ऐसी इस छारथ प्रतौत होती थी झि इससा महृत्तम कार्य बेगासयों जर 
गह-मदिरौमें ही बचा रहा किशु पुराना साहित्प इस बाठका साकौ है थौर राजपूत त्षी 
मुगल चिंत्रभारियंसि भौ हम॑ पता अऊठा है कि भारतीय कछा राजवरबार औौर जगएडौ 
ध्षपा जागिके जीगत और सास्प्रतिक विबारोकी सेगामें भी उतमी ही तत्पर बी जितती हि 
मठ-मदिरों मौर उनके उद्देष्योकी सेमामें। भारतमें स्त्रियों और पुर्पोका जो छिंशा दी 
जाती दौ बह शायुनिर मुगसे पहलेशी और किसी भी एि्ला-प्रधालीसे अधिक समुझ, स्यापक 
और बहुमुती थी। जो फ्ेख इस बातोंकों प्रमाणित करते ह वे भाग सुकम हैं घोर गोईन्‍ें 
जा चाहे पढ़ सक्‍ता है। अब समय जा पया हूँ जब झि यह तोता रटन कि भाषतीय 
सम्पता अपने स्वशपस ही अध्यावहारिक दार्प्मिक मिबृतिसा्गी भऔौर जीमन-बिराधी है अब 
हो जाती 'बाहिये और इस रूपनता स्‍थान एक सक्ष्दे और समझदारीके साथ किसे सर्म भूरस्बा- 
बनऊो दे बेमा भाहिय। 
बप्यु मह पूर्णत सत्य है हि भारतीय संस्कुतिते मशृप्यक जंदरकौ उस बीजकों ज़ो 
रौकिऋ एप्शा। उपर उठ जाती है सरैष सर्वोक्ष्द महत्व प्रदात किया है. इसने परमाभ्य 
और वष्टसाप्य स्वच्धतिजसअक् रू“्यफ्रों मानव प्रयासक शिलश्क रूपमें माना हैं। इसकी 
इृष्टिम आप्पाश्मिझ जीअन माररी घक्लि-सामर्थ्य भौर उपभोग जीवमसे झशिक सदात गए 
है. पिलगगीत स्यती बर्मीरी अपेक्षा और माप्याश्मिक मयुष्य बिचाए्ककौ रुपेशा महात्‌ है। 
ईइबरमें तिदास बरसबआाली आरटशा कैयडढ बाय सनमें तिमास बरतजासी था क्ैबल शनोमव 
आर प्राशबप दही मादा और उपके सू्राह सिये जीनेबराम्सी श्लाप्णासे अधिक वूर्ष है। 


विमिप्ट परिचमीय और दिणिए बारतीय मजावृत्तिमें जो भेद है बट इसी बातम है 
वश्विषते धारमि7 सनोबूत्ति अम्यागक द्वारा प्राप्त की है यह गे स्वजाबड़ा अंय सही हैं 
भर ए।। इससे गशा ७ शिविबताझ साथ ही धारण फिया है) 


भारत सर्ैग बर्त 
तीएी खार झशशरिपित शापामें वियाल बता आपा है. जिनका एप बहा 


बछमात पर रपूरण जरते ह। उसने सष्या ही हमारे अदर एड मात्णाकों देशा है जा 


भारतीय सस्कृतिपर एक युक्तिवादी आलौचक 


मानसिक और प्राणिक सत्तासे महान्‌ हैं, हमारे अहसे भी महान्‌ हैं। उसने सदैव, उस 
निकटस्थ एवं अतर्यामी सनातनके आगे अपने हृदय और मस्तिष्कको झुकाया हैं जिसमे 
इस कालगत जीवका अस्तित्व है और मनुष्यके अदर स्थित जिस सनातनकी ओर यह 
जीव उत्तरोत्तर आत्म-अतिकमणके लिये मुडता है। अदूभूत गायक और भगवती माताके 
भाव-विभोर भक्त एक वगाली कविकी यह भावना कि-- 


“एमन मानव जमीन रइलो पतित 
आवाद करले फलतो सोना।” 


अर्थात्‌--“अहा, कैसा समृद्ध है यह मनृष्य-रूपी खेत जो यहा वजर पडा है! यदि इसे 
जोता जाय तो यह सुनहली फसलसे लहलहा उठेगा,-मानवजीवनके सबंधमे वास्तविक भार- 
तीय भावको व्यक्त करती है। परतु भारतीय मन उन महत्तर आध्यात्मिक सभावनाओसे 
अत्यत आक्ृष्ट होता हैं जो पा्थिव जीवोमेंसे केवल मनुष्यमे ही निहित हँ। प्राचीन आर्य 
सस्क्ृति समस्त मानव सभावनाओको मान्यता देती थी, पर आध्यात्मिक सभावनाओको 
वह सर्वोच्च स्थान प्रदान करती थी और अपनी चार वर्णों तथा चार आश्रमोकी 
प्रणाढीमे उसने जीवनकों एकके बाद एक आनेवाले स्तरोंके अनुसार क्रमबद्ध किया 
था। वौद्धवर्मने सबसे पहले सनन्‍्यासके आदर्ण और अिक्षु-प्रवृत्तकों अतिरजित और 
विपुल रूपमें प्रसारित किया, स्तरपरपराको मिटा डाला और सतुलनकों भग कर 
दिया। इसकी विजयी विचार-घाराने केवल दो ही आश्रमोको जीवित रहने दिया, 
गृहस्थ और सन्यासी, साधु और साधारण मनुष्य, इसने एक ऐसा प्रभाव डाला जो आजतक 
विद्यमान है। धर्ममें इस प्रकारकी उलट-पलट करनेके कारण ही, हम देखते हैं कि, 
विष्णु पुराणमें एक नीति-कथाके बहाने इसपर प्रचड आक्रमण किद्ा गया है, क्योकि 
अपनी तीज़ अति और परस्पर-विरोधी सत्योकी कठोर प्रणालीके हारा इसने समाजके जीवन- 
को अतममें दुर्वंख कर दिया। परतु वौद्ध-धर्मका भी एक और पक्ष था जो कर्म और सृजन- 
की ओर मुडा हुआ था, जिसने जीवनको एक नया प्रकाश और नया अर्थ दिया, नयी नैतिक 
और आदर्श शक्ति प्रदान की। इसके बाद भारतीय सस्क्ृतिकी दो प्रसिद्धतम सहस्राव्दियोके 
* अतमें शकरका महान्‌ मायावाद आया। तवसे जीवनकी यह कहकर अत्यधिक अवहेलना की 
जाने लगी कि यह एक मिथ्या या आपेक्षिक चीज हैं और, अतत , जीने छायक नही है, इस 
योग्य नही हे कि इसे हम अपनी स्वीकृति दें और इसके उद्देश्योपर अडे रहे। परतु यह 
सिद्धात सबने स्वीकार नहीं किया, बिना सघर्ष किये यह प्रवेश ही नहीं पा सका, यहातक 
कि छाकरके प्रतिपक्षियोने उन्हे प्रच्छन्न बौद्ध कहकर उनकी निंदा भी की। परवर्ती भार- 
तीय, मनपर उनके मायावादी सिद्धातका अत्यत प्रबल प्रमाव पडा है, कितु जनसाधारणके 


विचार और भावका पूर्ण रूपसे निर्माण इसने कभी नहीं किया। जनतापर तो उन भक्ति- 


७९ 


भारतीय सस्ृतिक आधार 


आएतीय मतने आध्यात्मिक मुक्तिको सर्वोक्न महत्त्व प्रराभ किया-मौर प्र्पबारी मतों" 
शुक्तिशासा स्यम्ति भादे कुछ भी क्यों नबहे दिसी-न-किसी प्रकारणी मआाष्यात्मिक मु्तिह्दँ 
मानब-शारमल्ती उच्पतम संभागना है--ठपापि उसरी दिकचस्पी केगह इसौमें नहीं थी। गई 
मीजि विधि-विघाम (.3७) राजनीति समाज डिभिभ्न जिज्ञान कप्ताक्रौधत और पघिसः 
फिक्ता मानममीबनसे मंजंध रखतेयालर्ौ समी न्रीजाकौ ओर आप्यारिमिक मुक्तिके पमा् झ्ल 
ध्यान देशा बा। इन विययोंपर रुसने खूब गहराई और छानमीतके साथ गिताए किया और 
अधिकारके साथ ओजस्थी मापामें इनका निरुषण किया। एक ही उवाहरण काफी होगा 
झकतीति राजनीतिक मौर प्रशासतिक प्रतिमाका क्तिता उक्कुष्ट स्मारक है! एक मत 
संम्म बातिके करियात्मक सयठसका कैसा दर्पण हे! मारतीय करा सदा देगाकयोंकी ही भग्यु 
नही रही --पह एंसी इस कारभ प्रतीत होती थी कि इसका महृत्तम कार्य बेगासजों होए 
गुहा-मंदिरोम हो बचा रहा कियु पुराना साहित्य इस बातका साशी है और साजप्रूत हज 
मुमस चिजकारियोसि भी हमें पठा चकता है कि भारतीय कप्ता राजदरबार जौर सपगी 
हवा जातिके जौशन और सांस्कृतिक विज्ारोगी सेगामें मी इतनी ही दत्पर बी खितती हि 
मझ-सदिरों मौर उनके उद्देश्पोकी सेबामे। सारतमें स्त्रियों और पुस्पोको जो प़िसा डी 
झाती बी बह माधुनिक युगसे पहलेकी सौर किसी भी छिक्का प्रभासीसे अधिक पमृद स्वापक 
और महुमूली थी। थो केख इन आतोको प्रमाचित करते है मे आज सूसम हैं और उ्ते 
जो भाह॑ पड रकता है। अब समय आ गया हूँ णब कि यह तोता रटस कि भारतीज 
सम्मता सपने स्बरुपसे ही अध्यावहारिक बाझेनिक निवृत्तिमार्गी मौर बरीबत-विरोधी है गई 
हो बानी चाहिये जौर इसे मपता स्थान एक सच्चे और समझदारीके पाप किये गये मूस्‍्गां 
करको द देता अहिये। 
बरतु यह पूर्षतः सत्प है कि मारतीय संस्कृतिते ससच्यके अंदरकौ उस चीजकोी णो 
सौकिक एपनाक असर उठ जाती है सर्ंध सर्थोक्षदर महत्व प्रदाम किया है. इसने परमोच्च 
और रप्टसाध्य स्थ-अतिउसचके रदयको मानवप्रयातक झ्ि्चरक रूपमे माता हैं। इसकी 
शृष्टिमें बाध्याम्मिक जीबन बाइरी दाक्लि-सामर्प्प जौर उपसोसके जीवनसे शभिक उदात्त गस्‍्त 
है. चितमस्तील ध्यक्ति कर्मीकौ अपेशा और बाध्यारिमक सतुष्य बिचारककी अपेका महान्‌ है! 
ईइबरमें तिषास करनेबालौ आत्मा केबल दाह मससे तिशास करनेबाक्लौ या केबरू मतोमम 
और प्राश्मय दैशकी मार्यो लौर उसके सुखाोंके किये जीनेबालो कात्मासे अधिक पूर्ण है। 


जिप्तिप्ट पश्चिमौय भौर विधिप्ट भारतीय मनांबृत्तिमें जो भेद 
रद इसी बातें है। 
परिच्षमने बामिर मनांषृत्ति अम्यासके हारा प्राप्स कौ है. यह उसके है अकेे अंग नहीं ई 


और इसे उसने पद्म कुछ शिविक्तताके साज ही बार सिया हं। मारत सर्ईब छत 
पीऐेश़ी शोर मबस्थित सोकीमें बिएदास करा आया है जिनका एक बा 


कक्ष पाह यह स्वृ् जगत्‌ है। उपने सदा हो हपारे जंइर एक भात्माको देखा है जो 


भारतीय सस्कृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 


, हसारा वर्तमान जीवन उस ऐकातिक महत्त्वको खो देता है जो इसे हम तब देते हे जब' हम 


इसको कालचक्रके भीतर केवछ एक ऐसी क्षणस्थायी सत्ता समझते हे जिसे फिर कभी 
नही दुहराना है या इसे अपना एक ऐसा अनन्य सुयोग मानते हे जिसके परें कोई पारलौकिक 
अस्तित्व नही है। परतु वर्तमानपर जो सकीर्ण और अतिरजित बल दिया जाता हैं वह 
भानव आत्माकों वर्तमान क्षणकी कारामें कद कर देता है वह कर्मको क्षुब्ध तीत्रता भले 
ही प्रदान करे पर आत्माकी श्ञाति, प्रसन्नता और महत्ताका वह बरी है। निसदेह, यह 


, विचार कि हमारे वर्तमान दु ख-कष्ट हमारे अपने अतीत कममके ही फल हे, भारतीय मनको 
« एक ऐसी शाति, सहिष्णुता और नति प्रदान करता हैं जिन्हे समझना या सहन करना, चचल 


पद्चिमी बुद्धिकों कठिन प्रतीत होता है। यह विचार महान राष्ट्रीय दुर्बडता, अवसाद और 
दुर्भाग्यके कालमें ह्वासको प्राप्त होकर निवृत्तिमार्गी देववादके रूपमें परिणत हो सकता हैं जो 


, एक सुधारक्े प्रयत्नकी आगको बुझा सकता है। परतु इसका इस दिशाकी ओर. मुडना 


अवश्यभावी_ नहीं हैं, और अपनी सस्क्ृतिके अधिक तेजस्वी अतीतके इतिहासमें भी हम देखते 
है कि उस समय इसे जो मोड दिया गया था वह यह नहीं है। सुर तो वहा कर्मका, 
तपस्याका ही है। हा, इस विश्वासको एक और मोड भी प्रदान किया गया था जिसका 
कालक्रमसे विस्तार होता गया, वह था बौद्ध धर्मका यह सिद्धात कि पुनर्जन्मोकी परपरा तो 
असलमें एक कर्-श्खला है जिससे मुक्त होकर जीवको शाश्वत नीरवतामें प्रवेश करना होगा। 
इस धारणाने हिदूृंधर्मको प्रवल रूपसे प्रभावित किया है, परतु इसमें जो चीज अवसाद 


' उत्पन्न करनेवाली है वह वास्तवमें पुनर्जन्मके सिद्धातसे नहीं बल्कि उन दूसरे तत्त्वोंसे सबध 


रखती है जिन्हें यूरोपके प्राणात्मवादी विचारकोने वैराग्यमय निराशावाद कहकर निंदित 
ठहराया है। 

निराशावाद भारतीय मनकी ही कोई निराली विशेषता नहीं है यह सभी उन्नत सभ्य- 
ताओके विचारका अग रहा है। यह ऐसी सस्क्ृतिका चिह्त होता हैं जो पुरानी हो चुकी 
हो, एक ऐसे मनका फल होता है जिसने बहुत छूवा जीवन बिताया हो, बहुत अधिक अनुभव 
किया हो, जीवनकी थाह ली हो और उसे दु खोंसे परिपूर्ण पाया हो, सुख और सफलताकी 
थाह लेकर यह अनुभव किया हो कि सव कुछ निसार है, आत्माका सिरदर्द है और इस 
सूर्य-चादके राज्यमें कुछ भी नया नही है, अथवा यदि हैं भी तो उसकी नवीनता केवल चार 
दिनकी चादनी है। भारतके समान ही यूरोपमें भी निराशावादका बोलवाला रहा है और, 
निश्चय ही, यह एक अजीव वात है कि सबसे अधिक जडवादी जाति भारतीय आध्यात्मिक- 
तापर यह छाछन लगायें कि इसने जीवनके मूल्योकों गिरा दिया है। क्योकि, जो जड- 
वादी विचार मानवजीवनकों सर्वेधा भौतिक और नाशवान्‌ समझता है, उससे बढ़कर निराशा- 
जनक और क्या हो सकता है ? सच पूछा जाय तो भारतीय विचारके अत्यत वैराग्यवादी 
स्वरमें भी कोई ऐसी चीज नही है जो यूरोपीय निराशावादके कुछ मतोमें पाये गये 


८? 


भारतीय सम्इतिके आधार 


प्रपान चर्मोफा ही अधिक पसिप्ट प्रभाव पड़ा है शौर उत्तरोत्तर बढ़ता रहा है जो जौ 
निस्य सतारी घुझा खारवताऊा जिभृत करनबासी मामी अब्ेरौ और आपषी-उमही सापा»े 
सही अस्त भगवात्‌री सौखाह ही दस्त गरते है। यदि ब्होंने (उन भोग) उत्त कणर 
आदशका तविर्मुस नहीं रिया ता उदय काम अवप्य बसा डाला। अभी हासरमें ही पिक्ित 
आर्तीयाद अग्रज भौर जमस जिद्ानाझ बियारोझा स्डीफार किस्या है हुक समयड़े प्पि 
छररक मामाजाइका हूमारे दर्गनक्ा संपूर्ण सार नहीं सो एकसात्र उच्चतम तत्य मार्ती है 
और इस मलस्य उच्चताड़े पटापर प्रतिष्ठित किया है। परतु जाज इस प्रबृत्तिके गिरश भौ 
एक प्रबछ प्रतिश्या हा रही है उस प्रतिष्याता रद्देप्य जीश्न-बिद्ीन आए्माके स्वावपर 
अप्मानिटीन जाबनयीं प्रतिप्टा करता मही बल्कि मस प्राण सौर छरीरपर आस्माका प्रमद 
स्पायिश बरता है। राधापि यर साय हूँ हि संस्पासरां मानर्ण जो हमारी सरकृतिक प्रापौत 
जजस्थी यम्रम जीबनझा भम्प घिसर बा जा शाहत सत्ताफ़्ी ओर उठा हुआ पा जाते 
अशबर “मारा भारी अरष्रम शबजण बन गया जोर अपनी एकाड़ी एवं प्रमाषधाप्ती महागतीई 
बसा सोपष पोपष सारी भट्टाियायों चअम्नाथुर कान छगा। 
परणु महा भी कहें समस्त मतिरजनास हर रकर सा दिसी भी शालपर मिध्या शेष 
शे हे हुए गज बृह्ठ यधाथे ुपम देपगा नारियि। मि आर्चर बसे और पुरर्जरमकों जौदत 
जिरोधी भार्तोय घारणाजादी रूपनी मृचीमे शा भुसात है। परेलु महू बहुमा हि घुतजम्भ 
एवं एमा शिदात कै जा अतीत और भाडी जीगगारी अत अआरसछाती सुछतगार्में बतेजाम दम 
है जीरतोगी शुषधाणारी शिश्ा हैगा है एफ अगयत प्रराप है एक पूर्ततापूर्ण भ्याति हर 
पंसजस्म और कर्मका सिद्धाल शा हमें ये बगाता है ति जीबबा एफ अतीत जग्स एुएं जौजन 
है शिसन ँसत अॉघान जश्म एवं जीबमगा गठन विया हे. एजपा एक भाजी जाम एवं 
डीइन भी 2 दिल #पारा बरमाल शर्म शरिद जर पट है. हमारा अतीश किएर्नकर सिने 
बोर वावित उजाशा हथ धार बुर थूप्ा ? कौर कु्यारो जविष्प भी पेश जभ्मोशा हप 
बाएय रिया और काश जसे बच गरित है झा अयन शाजज्य कौर विष्ालडे हारा एर 
आरिंक हपा बोद्य रवि हे हपमे एज बाए-बर आतेगाड़े जौजनोक शपूर्ध रपट और हरि 
रहा विषय काणी 8५ “सब एस मुच्त करी है जा अर्खमात जोवनर महत्वर्री खगेरा 
डरती 770 एएरह विपरीत ड़ शिया इंल एफ दिशा जूग्पशेज प्रशन कर्ता है और 
व्रत ते 7६ इघेहा हटाए ऑ्याचिर बड़ा हैता )। अर्नदान कर्मरर रगशत अपरस्किय पहाद 


हस्त के कराह बट कर लिए आर्य ही जे बरी बॉ दर अविष्यशा की वलि्वाशि 
कहा है। हट दिहाए। 'ुर दिये और रत्पाद हापरे ]एए हज बरोंडाब जय एज 
कमिडा कहार बड़ रचारि एि भष की के ध्ागराव इशारे शऔरतविए मजातब हो भा 
हाट चर हर चंद काति हाई शर्म हत॥ है जात्वीय आफिय४ ऋन्यत इृष्टपापरंव बा 
दंड ॥ बी धाशीराएर # अबध अजहर 4 । ह॥ कश जाता है। निगरा एवं आरा 


भारतीय सस्क्ृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 


के परे प्रत्येक मनुष्यके लिये भगवानके शाइवत सामीप्यकी सभावना देखते है। भगवान्‌- 
की ओर ज्योतिर्मेय आरोहणकों सदा हो एक ऐसी परिणति समझा जाता था जो मनुष्यकी 
पहुंचके भीतर ही है। इसे जीवन-सबंधी विषादजनक या निराशावादी सिद्धात नहीं कहा 
जा सकता। 
वैराग्यका थोडा-वहुत अश हुए विना कोई भी सस्क्ृति महान्‌ एवं पूर्ण नही हो सकती, 

क्योकि वैराग्यका अर्थ है आत्मत्याग और आत्मविजय जिनके द्वारा मनुष्य अपने निम्न आवेगो- 
का दमन करके अपनी प्रकृतिके महत्तर शिखरोकी ओर आरोहण करता है। भारतीय 
वैराग्यवाद न तो दु ख-कप्टकी व्रिपादपूर्ण शिक्षा है और न अस्वास्थ्यकर क्ृच्छ साधनाके 
हारा शरीरका दु खदायी निग्नह है, वल्कि वह तो आत्माके उच्चतर हर्ष एवं पूर्ण स्वामित्व- 
की प्राप्तिकि लिये एक उदात्त प्रयत्न है। आत्मविजयका महान्‌ हर्ष, आतरिक शातिका 
निश्चल हर्ष, परम आत्म-अतिक्रमणका शक्तिशाली हर्ष आदि उसके अनुभवका सार-तत्त्व 
है। देहद्वारा विमोहित या वाह्य जीवन तथा उसके चचल प्रयत्न एवं अस्थायी सुखोमें 
अति आसकत मन ही वरागीके प्रयत्नकी श्रेष्ठता या आदर्शवादी उच्चतासे इन्कार कर सकता 
है। कितु सभी आद्शोको अतियो और पथम्रष्टताओोके शिकार भी होना पडता है। जो 
आदर्श मानवताके लिये अत्यत कठिन होते हे वे सवसे अधिक इनके शिकार होते हे, और 
वैराग्यवाद एक वर्माव आत्म-यत्रणाका, प्रकृतिके कठोरतापूर्ण दमन, जगत्से ऊबकर पलायन 
या जीवनके सघर्षके आलस्यपूर्ण त्याग और हमारे पुरुषत्वसे जिस प्रयासकी माग की जाती 
है उससे दुर्बलतापूर्ण निवृत्तिका रूप ग्रहण कर सकता हैं। जब इसका अनुसरण केवल वे 
अपेक्षाकृत थोडेसे लोग ही नही करते जिन्हे इसके लिये पुकार प्राप्त हुई है, बल्कि जब 

इसका उपदेश इसके चरम रूपमें सभीको दिया जाता है और हजारो अयोग्य व्यक्ति इस- 

का अवलवन करते है, तब इसका मूल्य-महत्त्व गिर सकता है, जाली सिक्के बढ जा सकते 

है और समाजकी जीवन-शक्ति अपनी नमनशीलता और आगे बढनेकी क्षमता गवा सकती 

हैं! यह दावा करना निरर्थक होगा कि भारतमें ऐसे दोष एवं अनिष्ट परिणाम नही उत्पन्न 

हुए। वेराग्यके आदशशंको मे मानवजीवनकी समस्याका अतिम हल “नहीं मानता। प्रतु 

इसके अतिरजित खरूपोके पीछे भी प्राणात्मवादी अतिरजनोकी अपेक्षा, जो कि परिचमी सस्क्ृति- 
के उस छोरके दोष हे, कही महत्तर भावना विद्यमान है। 

जो हो, वैराग्यवाद और मायावादके प्रश्न गोण विषय हे। जिस बातपर बल देनेकी 

जरूरत हैं वह यह है कि भारतीय आध्यात्मिकता अपने महत्तम युगोमें तथा अपने अतरतम 
अर्थमं कोई क्लातिपूर्ण वैराग्य या रूढ़िभूत सन्यासघर्म नहीं रही है, बल्कि 
वह कामना और प्राणिक सतुष्टिके जीवनसे ऊपर उठकर आध्यात्मिक स्थिरता, महत्ता, शक्ति, 
प्रकाश, भागवत उपलब्धि, दृढ़प्रतिष्ठ ज्ञाति और आनदकी पराकाष्ठाको प्राप्त करनेंके लिये 
मानव आत्माके एक उच्च प्रयासके रूपमें रही है। भारतकी सस्क्ृति और आधुनिक 


८ है 


औरतीम संस्कृतिके आमार 


जोर अपडारके समान हो घोर रातिस पूर्ण उस मगरबे समान हो जिसमें गती एव खड 
सुख है मौर गे परकासके छिये कोई जाणशा ही है तबा कोई ऐसी 'भीज भी गझ है तो 
मा्यू और घरीर-माक्षके सम्मुख इुली भर भयभीत होगेबासी मनोमृत्तिके समात हो गिरी 
से कि सारा पाश्यात्य छाहिय भण पड़ा है। मत्यत कठोर निराक्षाबाइका जो ख़र वी 
इयपरमें प्राय ही पाया जाता है वह स्पष्ट रुपसे पह्तिमी स्वर हुँ. स्पोंकि ईपाकी दिशारों 
में बह देखनेमें नहीं माता। शूसी दृप्ट-सहसके ब्रारा मोस्लन जसुर-अधिप्य्त बौर रे 
एाछित शोक ठबा मित्य गरखूझी ज्यास्ाएं जो कब्रके परे मनृष्यकी प्रतीक्षा करती है--छ 
धबसध युदण मप्यकाप्तीन पर्मेका स्वढप ऐस दुष्ट मौर आतंडसे परिपूर्ण हैँ जो "मारतैज मर 
३ सिम विजादीय हैं. गयोकि उसके लिये पामिक जातंक सचमुच हौ एक विरेशीर रपये 
है. संसारका बुत्त है तो सही किशु घोकडी सीमारेलास परे गह साध्यात्मिक णांतिके मन 
में मा एक हर्पातिरेकर्म विशौत हो जाता है। बुश्कौ छिक्षार्मे पुल्पर तमा इस्दुबती 
मश्यरतापर अत्यधिक डस दिया गया था परंधु मैतिक आत्मबिजम और छांत जानकी और 
हापूर्ण भागगाक द्वारा उपल्ध गौद्ध निर्बाण एक अभिर्मदमीय पछाति और धुसरौ गगाव 
है. जिसरझा हार ईसाइयक़ि स्जर्यफ्रोड़ुकी तरह केबल इसे-गिसे रोगोके सिये ही नही र्ि 
समहे हिंये पुसा है. बह उस घूल्य निवृत्तिस कत्प॑त भिद्न है. जो पुःख्श्द और ऐश 
हमारी यांतिक मुक्ति है पराएशात्य मिराशागादीका छुक्मय गिर्गाय है तपा जड़वारीके 

के अतृुसार सा ्युजीका एक शूर एवं बिपाणपूर्ण अंत है! यहांतक हि मायार कौ 
दूसरे सिडातकी घिसा मई देता था बल्कि यह कहता बाकि हर्ष और शोक तषा हु 
जगतू-सत्ता अंतत भिष्या है। बह जीवतकी व्यावहारिक सत्यवाकों स्वीषगर कण ॥| 
मौर जो सोष मशातर्मे निवास करते है उतके छिये बड़ इपक मूल्पोंकों मास्पता देगी | 
झौर समस्त भारतीय बैरास्पबादके शमात यह मशृष्पके समस एड महाम्‌ पुष्याबेंक्री अर्घी' 
हातकी एक स्पातिभज एजाप्रता मौर शंवस्याम्तिक एक महत्‌ आजंणकौ संभागता छपी 
काता है जिसे द्वारा हि बढ़ चरम णाति मा चरम आनंदरी शोर छठ सबता है। मी 
बा सोजाए्प जौजन जैसा है उसके जिपयर्मे कार जिृृप्ट सिशशाबाइ महीं रहा है. एही 
उगही शपूर्जतारी पहरी अशृभूति उसकी सिगार अपक्रास्मयशा शहदता और अहातताते 
दिल रिंयु एस पतोमाजरी दृखरी आर भनुृप्परौ आप्पारिमक सेमावताके 

कक अडेप आणाशा भी रा /) यहि यद्ध मानबजातिरी अपरिमित मौतिक प्रषेतिरे्ी 
लगाए हपी शप्रजें खामाग्प परुप्परी प्ृर्णारे आहइर्समे विप्वांस हरी बरता पा हों |! 
प्राय स्यरिरी सु्लितिचित आाप्याटियर यच्नतिर्मे पा जीबनने क्रापातोड़ी अपीततासेंशो 
ज़ी हुँ पर चरण बीिपूकताम दिशाव रखता था। जोर जीवमे संजंप्नें मह तिराँ 
दाद ही आएशीय पघोढिए जगायूतिता एरबएज रबर हरी है. इसके अः्पर्श अचदित है 
ओऔरण्ों जावबागूरी रीश गहमकर इसे रशीपार बरे है. और हमारी बपेजाल 


८३ 


भारतीय संस्कृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 
के परे प्रत्येक मनुष्यके लिये भगवानके शाइवत सामीप्यकी सभावना देखते हे। भगवान्‌- 
की ओर ज्योतिर्मय आरोहणको सदा ही एक ऐसी परिणति समझा जाता था जो मनुष्यकी 
पहुचके भीतर ही हैं। इसे जीवन-सबधी विषादजनक या निराश्षावादी सिद्धात नहीं कहा 
जा सकता। है 
वैराग्यका थोडा-बहुत अश हुए बिता कोई भी सस्क्ृति महान्‌ एवं पूर्ण नही हो सकती, 
क्योकि वेराग्यका अर्थ है आत्मत्याग और आत्मविजय जिनके द्वारा मनुष्य अपने निम्न आवेगो- 
का दमन करके अपनी प्रकृतिके महत्तर शिखरोकी ओर जआरोहण करता है। भारतीय 
वैराग्यवाद न तो दुख-कष्टकी वरिषादपूर्ण शिक्षा है और न अस्वास्थ्यकर कृच्छ साधनाके 
द्वारा शरीरका दुखदायी निग्नह है, बल्कि वह तो आत्माके उच्चतर हर्ष एवं पूर्ण स्वामित्व- 
की प्राप्तिके लिये एक उदात्त प्रयत्न है। आत्मविजयका महान्‌ हर्ष, आतरिक शातिका 
निश्चल हर्ष, परम आत्म-अतिक्रमणका शक्तिशाली हर्ष आदि उसके अनुभवका सार-तत्त्व 
है। देहद्वारा विमोहित या बाह्य जीवन तथा उसके चचल प्रयत्न एबं अस्थायी सुखोमें 
अति आसकत मन हो वैरागीके प्रयत्नकी श्रेष्ठता या आदर्शवादी उच्चतासे इन्कार कर सकता 
है। कितु सभी आदर्शोको अतियों और पथश्रष्टताओके शिकार भी होना पडता है। जो 
आदर्श मानवताके लिये अत्यत कठित होते है वे सबसे अधिक इनके शिकार होते हे, और 
वैराग्यवाद एक घर्मांध आत्म-यत्रणाका, प्रकृतिके कठोरतापूर्ण दमन, जगत्से ऊबकर पलायन 
या जीवनके सघर्षके आलस्यपूर्ण त्याग और हमारे पुरुषत्वसे जिस प्रयासकी माग की जाती 
है उससे दुर्बलतापूर्ण निवृत्तिका रूप ग्रहण कर सकता है। जब इसका अनूसरण केवल वे 
अपेक्षाकृत थोडेसे लोग ही नही करते जिन्हे इसके लिये पुकार प्राप्त हुई है, बल्कि जब 
इसका उपदेश इसके चरम रूपमें सभीको दिया जाता हूँ और हजारो अयोग्य व्यक्ति इस- 
का अवलवन करते हे, तव इसका मूल्य-महत्त्व गिर सकता है, जाली सिक्के बढ जा सकते 
है और समाजकी जीवन-शक्ति अपनी नमनशीलता और आगे बढनेकी क्षमता गवा सकती 
है। यह दावा करना निरर्थक होगा कि भारतमें ऐसे दोष एवं अनिष्ट परिणाम नही उत्पन्न 
हुए। वेराग्यके आदर्शको मे मानवजीवनकी समस्याका अतिम हल “नहीं मानता। परतु 
इसके अतिरजित रूपोंके पीछे भी प्राणात्मवादी अतिरजनोकी अपेक्षा, जो कि पद्िचमी सस्क्ृति- 
के उस छोरके दोष हे, कही महत्तर भावना विद्यमान है। 
जो हो, वैराग्यवाद और मायावादके प्रश्न गौण विषय हूँ। जिस वातपर बल देनेकी 
जरूरत हैँ वह यह है कि भारतीय आध्यात्मिकता अपने महत्तम युगोमें तथा अपने अतरतम 
अथेमें कोई क्लातिपूर्ण वैराग्य या रूढिभमूत सन्यासधर्म नहीं रही है, वल्कि 
वह कामना और प्राणिक सतुष्टिके जीवनसे >पर उठकर आध्यात्मिक स्थिरता, महत्ता, शक्ति, 
प्रकाश, भागवत उपलछूब्धि, दृढप्रतिष्ठ शञाति और आनदकी पराकाष्ठाको प्राप्त करनेके ल्यि 
मानव ज़ात्माके एक उच्च प्रयासके रूपमें रही है। भारतकी सस्क्ृति और आधुनिक 
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भारतीय मम्वृत्िके यापार 


मसके उत्कट छौकित गर््मादके बच प्रश्त यद है ऊ्ि एसा प्रयास मानकत्ी उच्चतम पूर्र 
लाड़े लिये शाजप्यक है था मही। और यदि आावप्या हैं ता फ़िर डुसरा प्राज मह उतता 
है मि क्या इसे इसी-मिली बिरठी आत्मामेगक स्लीमित एव असायारण शक्ति ही बगता 
या इसे एक भद्दान्‌ एुर्ण पूर्व सासबन्शम्यताकी सुध्य प्ररणाप्रद आाहक-शक्ति भौ बजाया 
णा सकता है। 


भारतीय संस्कृतिपर एक युक्तिधादी आलोचक 


चोथा अध्याय 


जीवनकी दृष्टिसे भारतीय दर्शनके मूल्यका ठीक-ठीक निर्णय तभी किया जा सकता है 
जब उसी दृष्टिसि भारतीय धर्मके मूल्यको ठीक-ठीक आका जाय, इस सस्क्ृतिममें धर्म और 
दर्शन इंतने घनिप्ठ रुपमें मिले हुए है कि उन्हे एक-दूसरेसे अलग नहीं किया जा सकता। 
भारतीय दर्शन अधिकाश यूरोपीय दर्शनके समान हवामें अनुमान और तर्क-वितर्क करनेका 
कोई कोरा बौद्धिक व्यायाम नहीं है, न वह विचारों और शब्दोका जाल बुननेकी कोई अति 
सूक्ष्म प्रक्रिग ही है, वह तो उस सबका सुव्यवस्थित बुद्धिमूलक सिद्धात था उस सबको 
क्रमबद्ध करनेवाला अतर्जञानात्मक बोध है जो भारतीय धर्मकी आत्मा है, इसका विचार, 
क्रियाशील सत्य, सारभूत अनुभव और वल है। भारतीय आध्यात्मिक दर्शन कर्म और 
अनुभवके अदर जो रूप ग्रहण करता है वही भारतीय धर्म है। हम जिसे हिदूघर्म कहते 
है उस विज्ञाल, समृद्ध, सहख्रमुखी,' अत्यधिक नमनीय पर फिर भी सुदृढ रूपसे गठित धर्म- 
प्रणलीके घामिक विचार और आचारमें जो भी चीजें ऐसी हे जिनकी मूल भावना, उक्त 
परिभाषाके अदर नही आती, उनका व्यावहारिक रूप चाहे कुछ भी हो, वे या तो सामाजिक 
ढाचा हे या कर्मकाडको सहारा देनेवाले वाहरी रूप या फिर पुराने आश्रयो एवं परिवद्धंनोका 
अवशेष हैं। अथवा वे कोई अस्वाभाविक सूजन या किसी विकारका उभाड हूँ, असस्कृत 
मनमें घर्मके सत्य और अर्थका ह्ास हे, उन हीन भिश्रणोंके अग हे जो समस्त धार्मिक चिंतत्त 
बौर अनुष्ठानकों आक्रांत किया करते है। अथवा, कुछ प्रसगोमें, वे ऐसी निर्जीव आदतों 
हे जो 'प्रस्तरीकरण (]705ञ5क४07) के युगोमें सिकुडनेकी प्रक्रियाके द्वारा पत्थर- 
सी हो गयी है, या फिर वे अपूर्ण रूपमें आत्मसात्‌ किया हुआ वाह्म द्रव्य है जो इस 'बृहत्‌ 
हैहमें एकत्र हो गया है। सभी धार्मिक प्रणालियोमें सर्वाधिक ' सहिष्णु और ग्रहणशील 
हिंदूघमंका आमभ्यतरिक तत्त्व ईसाइयत या इस्लामकी घामिक भावनाकी -न्‍्याईं तीत्र रूपसे 
एकागी नहीं है, जहातक अपनी विशिष्ट शक्तिशाली प्रकृतिको और अपनी सत्ताके विधान- 
को खोये बिना सभव हो सकता था वंहातक वह समन्वयात्मक, अर्जनशील और समावेशकारी 
रहा है। सदा ही उसने सब ओरसे अपने अदर ग्रहण किया है और अपने आध्यात्मिक 
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भारतीय घेछ्ततिके आपार 


इदसमें एगं सपने आम्इज््यमात गेंदके प्रशर तापमें प्रयछ्ित हो रही सात्म्यकरणकी प्वित 
पर इस बाहके किये बिश्वास दिया हैँ कि बह अत्यश मिराधाप्रद पढ़ार्णक्रों मौ इसपी 
झात्माके हिये उपयुक्त सथोंमें परिणत शर देगी। 

परंतु यह देशनेकी धेष्टा करनेसे पहले कि मारते पामिद दर्णषवर्मे ऐसी बरौनमी भीर 
हूँ जो हमारे प्रतिपक्षी पादचात्य भासोचकका त्तने प्रचेषट रुपमें जुद्ध और शुश्ष बः्पदी है 
यह बिचार गए छेला अच्छा होता कि इस प्राचीस तिधि-मिति-होन और अमीतक पक्तित- 
हाछ्तिताके साथ जौने बड़े और सबंको आात्मसातू करनेबासे हिंुपमेके और पहुलुओओोके शरे 
में उसे बयां बहना है। क्योकि उसे बहुत कुछ कहता है जिसमें ल ता संयम-मर्पादा | 
जौर न जिसका कोई हृपहिसाव ही है। उसमें निदाका बहू अमित उस्माद और मिला 
भाभी घृणा पुर मनृदाप्ताका तथा पमी पतनकारी अनाष्यात्मिक और अपनित्र गरुओं- 
का इह इसने तो सदी है जो इस शिबसपर किले बये एक पिछतेप प्रकारक “ईसाई छाहिए 
का विधिष्ट झृकण हे--सर जान उड़फले मि हरस्ट्ट बेमबीषी पुस्तकस इस जमिप्टकारी 
मिप्रणका जो सर्बोत्तृष्ट तपूना पेस किया है बह इसका एक दुष्टात है --बह प्ामद पुष्य 
एपरर्भ' भरे हो हो--भवि उप्रता ही पु्यत्थपूर्ण माती जाय--पर निप्णय ही बुद्धिमत्ता' 
पूर्ण तो लही है। बह एक अपस्तमित लिदाका स्तृप है। बडां उप जया मी आजार मिकू 
रुका हैं बहा तो बह खूब हौ खिस उठ है अतिरंणन और जागबूझकर मिध्या बर्गन करते” 
की प्रसक्षता और अफुस्कतामें बह स्पष्ट रूप युक्ति और स्यायसे उक्तटा चक्तता है। एषाषि 
इस भद्टी सामप्रीमेसे सी ज्नन प्रमुख लौर शिश्षिए- बिरोधोंको प्लोज निकाझता सभव है थो 
ऐसे बनाझोदरक ब्यक्तियों और बहुत-से भाप्तोचक ध्यक्तियाने- सम्मूल भौ सच्चित ठहएते 
है जौर इस विरोधोकों हौ डृड़ तिकारूता उपयोगी होगा । 

इस आाजमजका मृस्प विषय यह है कि हिंदूष् निांत यह्तिहीन है। मि मार्षर 
कही-कही यह स्वीकार करते ही है कि भारतक़े मर्ममें दा्टनिक शलौर इसक्िमें हम मझ 
करे हैं कि पुम्तिसतत शत्त्य विधमास है परंहु बह इस बािक दर्सतके प्रबाम विज्ञारोंको 


जैसा समप्नते मा भातते है कि में समझता हैं उस झूपम बहू उनके मिध्या और शिषिचितहपै 
हातिकाएक बताकर सतका सिरस्कार और निशयकरण करते हैं। बह ड्िपरुधर्मक्े तबाकबित 


क्री भोर ही शाहष्ट हुए है। कोई यो सोच सफ्ता बा कि श्प मार्तब 

गतब 
मनकी एक पर्याप्त शार्यभौस विशेषता हँ और यह केबकू पेमे हो 2230 802% हे 
नौदि कला साहित्प और गहांठक कि भी पायी जाती है। पष्पेक कहपशीश 
माषद जिया कराये बाहय पड पूजा करने कौर आात्पारो भूक जाने रौति-रिबाज बाह्याचार 
और गिारभृस्य सिद्धांतकौ ओर मुड़ ब्रानेकी हो मातब मनी एक घर्बसामन्‍्य प्रवृत्ति चीप 
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भारतीय सस्क्ृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 


से पेरू (अमेरिका) तक प्रवाहित होती रही हँ और यह अपने रास्तेमें यूरोपको अछूता 
नहीं छोड देती और जिस यूरोपमें, लोगोने चर्चकी सरकारके सिद्धातो, शब्दों, धामिक 
कृत्यो और विधि-विधानोंके लिये मानव मूढता और कूरताके द्वारा कल्पनीय प्रत्येक तरीके- 
से निरतर युद्ध और वध किया हैँ, लोगोको जिन्दा जलाया, यातनाए दी, जेंलमे डाला 
और उत्पीडित किया है, जिस यूरोपमें इत सब चीजोने ही आध्यात्मिकता और धमर्मका काम 
किया है, उस यूरोपका इतिहास ऐसा नहीं हैँ जो इसे पूर्वके मुखपर यह कलूक लगानेका 
अधिकार दे। परतु हमसे कहा जाता हैँ कि यह आकर्षण भारतीय घमंको किसी भी अन्य 
धर्ममतकी अपेक्षा अपना अधिक शिकार बनाता है। यह कहा जा सकता है कि कुछ एक 
छोटे-छोटे सुधारक सप्रदायोको छोडकर शायद और कही भी उच्चतर हिंदूधर्मका अस्तित्व 
तहीं है और सामान्य हिंदूधर्म भयावह पौराणिक कथाओका धर्म है जो कल्पना-शक्तिका 
दमन और क्षय करनेवाला है,--यद्यपि यहा भी कोई समझ सकता हैं कि भारतीय मनपर 
यदि कोई दोष लगाया जा सकता है तो वह सर्जनशील कल्पनाकी अतिदयता है न कि उस- 
का क्षय। जड-चैतन्यवाद और इद्रजाल हिंदूध्ंकी' प्रधान विशेषताएं है। भारतजाति- 
ने तकंवुद्धिको आच्छकन्न करने और घर्मको अनुष्ठानात्मक और भौतिक बनाकर अधोगतिकी 
भोर छे जातेमें प्रतिभाका प्रदर्शन किया है। यदि भारतमे महान्‌ विचारक हुए हो तो भी 
उसने उसके विचारोंसे तकंसगत और उन्नतिकारक धर्मका सकलन नही किया है स्पेन या 
रूसके किसानकी भक्ति अपेक्षाकृत अधिक युक्तिसगत और आलोकित है। तकहीनता, तके- 
विरुद्धता, यही इस श्रमसिद्ध और अतिरजित दोषारोपणकी अविराम रट है, यही आचंरके 
रागका प्रधान स्वर है। 
जिस तथ्यने आलोचकके मनमें आइचर्य और असतोष उत्पन्न किया है वह यह है कि 
भारतमें पुरानी घामिक भावना तथा विद्याल प्राचीन धामिक आदशें अभीतक आग्रहपूर्वक 
जीवित है और वे आधुनिकताकी बाढ़ और इसके विध्वसकारी उपयोगितावादी स्वतत्न विचार- 
के प्रवाहमें डूबे नही। वे हमें बताते हे कि भारत अब भी उस चीजसे चिपका हुआ है 
जिसे न केवल पदिचमी जगत्‌ अपितु चीन और जापान भी युगोंसे अतिक्रात कर चुके है। 
भारतीय घर्मं एक अधविश्वास है जिसमें पुण्यकर्मोकी भरमार है और ये कर्म आधुत्तिक मनुष्य- 
के स्वतत्र और प्रवुद्ध लौकिक मनके लिये घृणाजनक है। इसके नित्य कर्म इसे सभ्यताकी 
सीमासे सर्वेथा बहिष्कृत कर देते हें। यदि यह अपने अनुष्ठानोकों शिप्ट रूपमें चर्चके 
रविवारके समारोहों, विवाह और अत्येष्टि सस्कारो तथा भोजनसे पहलेकी प्रार्थनाओतक 
ही सीमित रखता तो शायद इसे मानवीय और सहनीय माना जा सकता था! पर अपने 
वर्तेमान स्वरूपमें यह आधुनिक जगतूकी एक अत्यत युगविरोधी वस्तु हैं। तीस सदियोसे 
इसकी कमी सफाई नहीं की गयी, यह एक मत्तिपूजावाद ( रि4847ाञा ) 


है हि हैं, यह एक 
सैर्वेया अपरिशोधित मूत्तिपूजाबाद है, पविश्नीकरणकी अपेक्षा मलिनताकी ओर 


इसकी प्रवृत्ति 


<७ 


मीरतीम संस्कृषिगे जाबार 


इसे जयदुके बर्मोकी पंकितर्मे सबसे तौबा स्पान प्रदात कुरतौ है जिसडौ कोई छुलना नहीं 
जा सकती। इसका एक चातुशोपरूण इसाे प्रस्तुत दिया एया है। पूरेपमें ईवाइसतरे 
मूलतिपूजागादका उच्छेय रिया था अतएंग चूंक्ति संदेहबादी स्वतंत्र गिचारकी कोई अदिकई 
भा जत्पंत हुत विजम एक एंसा सुक्रद एबं वाकस्मिक परिकतेत होगा जो पूर्ण रुपसे हंमई 
तही हो सकता हम अज्ञानयुक्त कछपित और अपवित्र हिंदु्ंको समाह दौ सयी है कि 
हमें कुछ सममके किये इंसाइमतकों अपने वर्तमान स्थरुपमें सुक्तिबिरापी बिच्वारी ईपाएव 
को स्वीकार कर संता भाहिये भरे हो बह प्रत्पक्षणादी बृद्धिक जिपुरू प्रकाध्तमें अमह्मर 
मम और बिक्ृत दिलायौ देती हो बर्षोकि ईसाइयत और विशेषकर प्रोटेसेंट ईसाइयर्श 
(7700लपघ0. (काया 9) गसास्तिकबाद और जजेगबाददौ पेष्द स्वर 
और रिप्कश्क पद्िद्रवाकी जोर कम्से-क्म एक अच्छा जारंसिक पग होगी। पे 
दुर्भिशके समम बडी सक्मामे धर्मपरिशर्तत करनपर भी मदि इस होटेसे परिभामकौ बाप 
प्‌ की ला पके तो कम-सेन्‍्कम हिंदुपर्क्तो क्रिसौ-स-किसी प्रकार अपनेको बिछुड़ कर छेता 
डोपा मौर जबपक यह स्थास्थ्यकारी प्रत्िया प्रंपक्क गही हो जाती तगतक मीरतकी सम्प 
देशोंकि प्राष समान स्वरपर ग्रादृष्य गही प्राप्त होगा चाहिये। 

प्रसंपधद्ध हम देशते हे कि तर्रहीनताके इस आरोप और इसके सहकारी प्रतिमायूगतरे 
मारोपका समन करनंक किय॑ हमार तथा हमारे धामिक संम्दुतिके दिस्‍्ड एक ठौसए 
देगा अधिक अधिष्ट्कारक अमिमोग कूमाया गया है हमार बंदर समस्त महैठिक मूल्य जर 
सदाचार-तत्वक्षा अमाष बोषित हिया पय्मा है। आज यूरोपमें मी इस मातको अधिक 
जिंक गुम दिया जा रहा हूँ कि तर्क ही मामब मह्हे अंतिम झत्ित लही है सक्त्प्रापिति 
का एकमात्र और मद्वितीय राजपथ हही है और मिदक्षम हो बासिक एगं आध्मातिमिक सत्य” 
का एक्साज मिर्नायक भही हं। मूछतिप्रृजाका दोप छगानेंसे भी प्रपत हस मही होता क्यौि 
अनेकों सुप्ृस्कृतत स्यक्षित भ्ठीमाति यह ईल सकते है कि प्रात्रीय ध्मोर्मे ऐसी बहुंतसी मइात्‌ 
शत्प जोर सुर्दर बस्पुएं थी जिन्दे जशानी ईसाइपोंन एक साथ एकभ कर पैयतिस्भ (टीइ 
हमैपडाय)) --खंजविश्वात' को अनुपबुक्त ब्यम्ण-ताम हे दिया 
प्राचीन आाद्याचारों एवं प्रेरणाओंको क्लोकर पूर्ण स्पसे 
मसुप्मोंका बास्‍्तबिक आचरण मुँसा भी कप थ हो --बर इस बातमे सामपष्य ममृप्य सच्चे 


पर छसर्बधा प्रभाषणूष्य टौफ छात्राए्य कोज्कि आदरयोग्प नैतिक और 
अपले-शापको बोला बेनेबासे अर्दझपरी फारिसी (४८७८८ ) कक न की 


बोई भी स्यक्षित इश्च पिपपमे प्रदेश दबाकित नैतिक अगुरायक्रो बहपूर्वक गुहाई दे सता 


जा और जयतू इस उच्च 
कामान्दित शही हुआ है। पर 





“कारिली शागढ पृक्ठ प्रात यहूरी सफ्यायके अगुपायों 
करतेके सिसे प्रसिड थें।--अनु ५2४22 कड़ियुस्त और 
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है। सभी धर्म नैतिकताकी ध्वजाकों ऊचा उठाते है और जञास्त्र-विरोधियो, समाज-विद्रो- 
हियो और दुरात्माओको छोडकर सभी लोग, चाहे वे धर्मपरायण हो या ससारपरायण, अपने 
जीवनोमें उस उच्च आदर्शंका अनुसरण करने या कम-से-कम उसे स्वीकार करनेका दावा 
करते हैं। अतएवं यह अभियोग लगभग सबसे अधिक हानिकारक आरोप हैँ जो किसी 
घर्मपर लगाया जा सकता हैं। अपने-आप वना हुआ यह अभियोग लगानवाला न्यायाघीश, 
जिसकी निंदात्मक वक्‍्तृताकी हम जाच कर रहे हैं, विना सकोच और सयमके ऐसा आरोप 
लगाता है। इसने आविष्कार किया है कि हिंदूधम कोई ऊपर उठानेवाला या यहातक कि 
नैतिक दृष्टिसे सहायता पहुचानेवाला धर्म भी नहीं है, यदि उसने सदाचारकी बहुत चर्चा 
की है तो नैतिक शिक्षाकों उसने कभी अपने एक कमके रूपमें नहीं घोषित किया है। जो 
धर्म सदाचारकी तो अत्यधिक चर्चा करता है पर नैतिक शिक्षणका काय्ये नहीं करता वह 
एक ऐसे वर्ग (500«7८) जैसा प्रतीत होता है जो चतुर्भुज होनका दावा नहीं कर सकता, 
पर इस वातको जाने दें। यदि हिंदू स्थूलतर पश्चिमी बुराइयोंसे अपेक्षाकृत अधिक मुक्त 
है,--और ऐसा अमीतक है, केवल और केवल तमीतक जबतक कि वह ईसाइयतको 
अपनाकर या और किसी तरहसे “सम्यताके घेरे” में प्रवेश नही करता,--तो इसका कारण 
यह नहीं है कि उसके स्वभावमें कोई नैतिक प्रवृत्ति है वरन्‌ यह है कि ये बुराइया उसके 
मार्गममें आती ही नहीं। उसकी समाजव्यवस्थाने, जो धर्मके अर्थात्‌ दिव्य और मानवीय, 
विश्वगत और व्यक्तिगत तथा नैतिक और सामाजिक विधानके वर्बर विचारपर आधारित 
है, और पद-पदपर इसीके ऊपर अवलवित है, उसे नैतिकताका त्याग करनेका अवसर 
प्रदान करनेकी मूर्खतापूर्वंक उपेक्षा की है जो पश्चिमी सभ्यताने इतनी उदारताके साथ 
प्रदान किया है! फिर भी, हमें शातिपूर्वक बताया जाता है कि हिदूषर्मका सपूर्ण स्वभाव, 
जो हिंदूजातिका ही स्वभाव हैं, सभी वीमत्स और अस्वास्थ्यकर वस्तुओकी भोर विपादमय 
प्रवृत्तिकों ही सूचित करता है! असयत निंदाके इस उच्चतम तालूपर ही हम मि आर्चर- 
के वीमत्स और अस्वास्थ्यकर निंदापरक नृत्यकों छोड दें और इसमेंसे उनकी घृणा और 
ऋरषके स्वभावगत स्रोतोको दृढ़ निकालनेकी ओर मुडे। 
दो चीजें विशेष रूपसे सामान्य यूरोपीय मनका परिचय देती हें,---क्योकि कुछ महान्‌ 
आत्माओ और कुछ महान्‌ विचारकों अथवा असामान्य धारमिकताके कुछ क्षणों या युगोको 
एक ओर छोडकर हमें प्रधान प्रवृत्तिपर ही दृष्टिपात करना होगा। इसकी दो महत्त्वपूर्ण 
विशेषताएं है--जिज्ञासा और परिभाषा करनेवाली कार्यक्षम व्यावहारिक बुद्धिका सिद्धात 
और जीवनविषयक सिद्धात। यूरोपीय सम्यताकी महान्‌ उच्च घाराए, यूनानी सस्क्ृति, 
कान्स्टेटाइन ((/078477077८) से पहलेका रोमन जगतू, नवजागरण (7 ८ा97584770८ ) , 
मपनी दो महान्‌ प्रतिमाओ, व्यवसायवाद और भौतिक विज्ञानके सहित आधुनिक 
युग--ये सभी पर्चिमके पास इस दोहरी शक्तिके ऊपर उठनेवाले आवेगपर सवार होकर 
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मभाये हे। जब कूमी इन सक्तियोक्री बार उठरी हैं बूरोपीय से जह्यधिक गिखेपवटी 
अंदरएर और पुर्देतार्मे जा हिए है। माई-पर्स सूरोपको आध्यात्मिक अवार्मे सफ़र गहै 
हृपा--डठिपय मैडिक पिशाओोमें इसे मानगीय बगावके छिय उसने आई पर भी हरा 
रू रिया हो --जर्योकि उसने इस हो प्रभाम सठजशवृत्तिमोका विशेष किया डेसने रा 
जुद्धिकों समभ्रप्ट मानतेस इल्कार दिया मौर जोबनको सदुप्ट मा साप्साह परिपूर्ण मपे 
बमिप्तापरा पराज बेमाया। परतु एपथियामें ग ता सकगृद्धि जौ बरीबन-फिदातका एस प्र 
झए श्राधिपष्य रहा है मौर न इन वा प्क्तिमो साथ बासिक भांचतापी किसी प्राणी 
जमंसति हो रहो हैं। एनिमाक महात्‌ युग शसरी सम्यता और संछ्हिके पर्व 
उत्पाण--मारतमें उच्च ईंदिफ प्रमातद्रा उदय उपनिषदोगा महत्‌ आष्वात्मिक ओशडत 
शौरधम बहाने सास्प परौरासिक औौर शाजिक प्रमात्री स्पापक बाड़ इक्षिणी शास्पामें बैपर 
मर धो भ्रमोग्मा बिरास>-अध्यास्म-स्पातितें छहरामपर और भामिक वा पम्यैडापरि 
मना मपना ऊंचाइया शेप अप्झ्म सर्ह्या मपने मैंतर्देेम और खतुभषके (दिघ्ापतर्म 
एप्डयोंरी भार बह था तीश आराष््रण करतपर प्रक” हुए हे। ऐसे समपाएें भी गुर 
बिचार दाप्प बलों शा मोतिऊ जीन अपने बैसबणशाणी रुपर वितरित हुआ! जजों 
(करी आप्यारिमावाऊ क्रोशने सदा हो “से अख्य एक्तियोडरो भौलतां भीजव्ाति 
प्रस्वरीमश्ण ([09॥59007) या क्मसजम अबसादक कार्खों और वबनतिके पे 
ततशा जस्म टिपा बता हि क्षयतरा ओ प्रूजपात वियया। यहि हम पू्षे और बिशो 
दिमइरी प्रधाश शिपमारा समपत्य बए शा हमें रस सृषका शुदखापूर्वऋ परई रहता द्वोदा। 
सजूष्पपा आडाती मार आरोरब करना होथा हे ब7 इख सारोदसाश ब्रूण एश 
मैं व भी करे भरपत्रा बह एक्तिती उप्कंसुसी प्रबूतितों सा बैटया। पर मोत्माव्री पं” 
पकिपातए पष्पत प्र अतिडिय शाग /। एगा लगा है कि पूरावरों घ्राकयरित मौर शा 
बरदधिद दारा री आग बसा होगा और आटाही सरायतार गई पर्वोक्ष्य परिया एज सास 
हाजिर हथप आापगोजिा शापवों रण बह्ला कोबरा बे वबग। शाम्पात और शर्गगौ 
गे धुष्त हीं हैरी छीन शती जिशह लिय कि रंसायय रबभ बतृप्यातो ब्रेरिय गग्ता है 


फेस प्रयान तसकी डा १॥ भरमाता और सूमिस अलावा है और पलों प्रागि प्रूर्तिरं 
ओर इला विशय करती क विश बरियामगगटप थे दिशा" कप दिपया) आर ह जाती 
क कौर अहम यू दूध आए वही विजषयों आर हलोश्मा बच्चा हैं। पद 7 08॥] 
हा पजजीअप पमाषण शरभाशा को उ्यण आनका आचार्य बच्चा । यर6 औता 
देरी प्रणरी पक्चपर खार्जनाधर औ पारित शरित्यार भाधप्यापर आताऊप़ हवन मई 

काता 00 बह हहारीय पजरेशतक बच बृशर है थाई 


हि हेड हैं शोर जबवा ये हा 
विएश्क ए४ बरी हा जात हबहर देखेंगे नय१३७॥ अपनी लात विधान आपसे 
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प्राप्त करना चाहती है। किसी एक पक्षपर जोर देनेवाला जगत्‌ अपनी एकरूपता और 
एक ही सस्कृतिकी नीरसताके कारण अपेक्षाकृत दरिद्व हो जायगा, जबतक हम आत्माकी 
उस अनततामे अपना सिर ऊचा नहीं उठा छेते जिसमें इतता विशाल प्रकाश विद्यमान 
है जो सब कुछको, सोचने, अनुभव करने और जीनेकी उच्चतम प्रणालियोको, एकत्र 
लाकर समन्वित कर सकता है, तबतक प्रगतिके विभिन्न मार्गोकी आवश्यकता रहेगी ही। 
यह एक ऐसा सत्य है जिसे जडवादी यूरोपपर उम्र आक्रमण करनेवाला भारतीय अथवा 
एशियाई या भारतीय सस्क्ृतिका घृणापूर्ण शत्रु या विद्वेममय निदक दोनों ही एकसमान 
उपेक्षाकी दृष्टिसे देखते हे। वास्तवमें यहा बबेरता और सभ्यताका कोई प्रदन ही नही है, 
क्योकि मनुष्योंके सभी समुदाय वर्बर हे और वे अपनेको सभ्य बनानेका यत्न कर रहे हे। 
हा: उनमें जो भेद देखनेमें आता है वह उन क्रियात्मक भेदोमेंसे एक हैं जो मानव- 
सस्कृतिके वर््धनशील वृत्त ((070) की पूर्णताके लिये आवश्यक हे। 
इस बीच, उक्त विभेद दुर्भाग्यवश घर्ममें तथा अन्य अनेक विषयोमें दृष्टिकोणोके एक 
सतत सघर्षरत विरोधको जन्म देता है, और वह विरोध एक-दूसरेको समझनेमें कम या 
अधिक असमर्थता और यहातक कि एक स्पष्ट बत्रुता या घृणाकों अपने साथ छाता है। 
पदिचमी मन जीवनपर, सर्वाधिक बाह्य जीवनपर, ग्राह्म, दृश्य और स्थूल वस्तुओपर बल 
देता है। आतर जीवनको वह बाह्य जगत्‌का एक बुद्धिगत प्रतिविबमात्र समझता है जिस- 
में बुद्धि वस्तुओको आकार देनेका एक सुदृढ़ साधन है, भ्रकृतिके द्वारा भ्रस्तुत बाह्य सामग्री- 
की विज्ञ आलोचक है, उसे गठित और परिप्कृत करनेवाली है। वर्तमान कालमें जीवन- 
का उपयोग करना, पूर्ण रूपसे इसी जीवनमें तथा इसी जीवनके लिये जीना यूरोपका 
सपूर्ण काम-बधा है। व्यक्तिका वर्तमान जीवन और मानवजातिका अविच्छिन्न भौतिक 
अस्तित्व तथा इसका विकसनशील मन और ज्ञान ही उसका एकमात्र तनन्‍्मयकारी प्रिय विषय 
है। पश्चिम धर्मसे भी स्वभाववश यही मांग करता हैँ कि यह अपने लक्ष्य या प्रभावको 
वर्तमान प्रत्यक्ष जगत॒के इस प्रयोजनके अधीन कर दे। यूनानी और रोमवासी धर्ममतको 
नगर (20॥8) के जीवनके लिये अनुमति-स्वल्प या राज्यमत्ता (526) की समुचित 
दृढ़ता एवं स्थिरताके लिये शक्तिस्वर्प समझते थे। मब्ययुग, जब ईसाई विचार अपने 
चरमोत्कर्पपर था, अराजकत्वका काल था, यह वह समय था जब पश्चिमी मन अपने भावा- 
वेग और बुद्धिमें प्राच्य आदर्शको आत्मसात्‌ करनेका यत्न कर रहा था। परतु इसे दुढता- 
पूवेक जीवनमें उतारनेमें वह कभी सफल नहीं हुआ और अतमें उसे इसका परित्याग करना 
या फिर उसे इसकी केवल शाब्दिक उपासना करनेके लिये ही रख छोटना पठा। उसी प्रकार 
वर्तमान समय एशियाके लिये अराजकत्वका काल हैं जिसमें वह आत्मा और स्वभावके विद्रोह- 
के होते हुए भी अपनी बुद्धि और अपने प्राण पश्चिमी दृष्टिकोण और इसके पाथिव 
आद्भंको आत्मसातू करनेके प्रयत्तसी अभिभूत हैं। और, यह मविप्यवाणी निशक होकर 
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की था सती है कि एशिया भौ इस विशाठीय पर्मछो बृढ़तापूर्वर या दौरप॑काकूतक अफे 
जीदतके अदर क्ियान्बित करनेमें सफल सही होगा! पर्रतु मूरोपर्मे ईसाई दिद्वार्को भौ 
जा अपनी प्रमुक्तिपर बक् देने हुपा आगप्रहपूर्य पारसौकिक्ताक कारण अपनी पविशाड़े 
म्पपे गिफ्पात था पराएदात्प स्वमादकी मांयाक॑ साथ समझोता करता पड़ा और ऐसा ढरतेमे गा 
झपने भांतर राज्यको गंदा बैठ। परिघ्रमके आस्ठगिक स्वमावकी विजय हुई और उपने 
धार्मिक माभनाको उत्तरात्तर ताकिग' जौर ख्लौफिक रुप देकर छगमग मध्ट ही कर शा! 
अर्म भ्रद्िकादिक एक हमर और नित मद्धिम पड़ती ब्रागेबालौं छायाका शुप भारत करता 
मय जिसे जीबनके एड छाटेसे झतेमें थौर प्रकृशिक उससे भी छोटे कोनेर्णे सके रिए 
फुया शौए बहा बह मृल्पूं या निवर्सिनके वइकी प्रतीशा करने कूमा जब मि परामिए इफडे 
द्वारोरे बाहर बाह्म जीषन प्रत्पपवादी शरूशद्धि जौर जड़यादी बिशात झुपती विजयी 
सौरिक पूमधामक साथ अपन जयप्ा्टी पपपर कच करते छये। जीवन ओर कूद जर 
अपनी मंगरतम अवर्दुष्टिस विब्किय हो जाठ़े हे तो उनके सिद्धांतका अदश्यभागी परिबाब 
होता है छौतिकेशाकी प्रषूत्ति। प्राच्रीम यूरोपने धर्म और जीवसकों एक-दूसरेसे जरुप नह 
दिया था पर्णु इसझ्ा कारण यह था कि इन्हे अक्षा झरमभेढी उते आामश्यकती ही गरीं 
पी। उसऊा पर्स जब एक बार धृवीय गृड़तत्वसे भुक्त हो सया तब बह एन शौकिक र्िि 
स्यद8ध्दा बर्ग गया जा इस जीबनने तियत्रणके छिये किसौ विशेष अधिभौतिक स्वौईतिशभौर 
गुनिभाजनक शहायताके परे दृष्ल्पात सही करती थी। अपर सब भी रहकी प्रबुत्ति मूर्छ 
धामिर भागताक अबरेयोंक्ो इन मौर तकके ड्रारा निराशध करतेको थी अतिवोदिक 
पहएप% छापे ॥ए पण्रीड़ौ ब्रोणीसी भी बची छायाड़ो पूए भगाने सौर ताकिक एुर्ष स्पा 
हॉारिक बुद़िफ्रे सूंसम उरम्श८ प्रदधामम पहुचनकौ थौ। वर्रंदु मापुतिक यूयोप इसले त्ौ 
हांग भौर ”स भारषके दिरकुख अंततद यथा। जो ईसाई विचार समस्त प्राध्ज 
दिषाएशी शाति घमेता नौडसक साथ अप अदानेजा और पधुप्राय मवुष्यक्षी अस्या 
प्रीलिक प्ररथिद्र हरा उपस्पित कौ जागेबासी समस्ध डापाजोंफे होते हुए भी हंपूर्ण सता 
कौर इसक गर्जवा आध्यात्मित् बनानेझा शाबा करता हैं उसके प्रशावकों झपिक शफदता 
पररध हुए अर्मेर सिपर क्लापुनिझ धृरापने पेको औजन इसेस कझा विज्ञान और रह 
शीटिंगे शास्रोडिक जौगत और कार्यप्रदापद्ष अपिावर भाणग अखण कर हरकत) बेसने 
हैतिंपए सागर जी कौरिय लंबा शारिफ हुप दे दिया ताकि यह मबक सपने ही आपार 
बा शाही 7० रोह्े और एसे आमिर गोरे था शर्त हकाशस दिखी प्ररर”द्री सहायता 
84; रत आग: अपर मास्क बरस कप ह विधिर्परााा बिरोध बरतें 


दीटापयें शारशर धक” होती 
म्क थध्ग्लि 
दित्तामी वर रही है। व धो औतिकताका भौ विनच्ट बज़बय कि हक सो 
एटरे मोह गैविरेशों कप आखाी पूत्ठ वितरण अटी ज्प्गी हे 


ही थैका करतवा झाषा गुझ्र 


अं: 


भारतीय सस्कृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 
वादी अनुभव करता है, वल्कि इसके घेरेकों तोडफोडकर तथा उससे बाहर निकलकर नीचे 
प्राणिक क्रीडाकी उल्ल्यसपूर्ण स्वतत्रतामें प्रवेश करती-है। इस विकासमें धर्मको एक ओर 
छोड दिया गया, वह विश्वास और क़्ियाकाडकी एक ऐसी दुवेल प्रणालीमात्र रह गया 
जिसे स्वीकार करने या न करनेके लिये हर कोई स्वतत्र था और इससे मानव मन और 
प्राणकी प्रगतिमें कोई विशेष अतर नही पडता था। चीजोंके अदर पैठने तथा उन्हे अपने 
रगमें रग देनेकी उसकी शक्ति क्षीण होकर अत्यत मद पड गयी, सिद्धात और भाव-भावना- 
पर उसका एक ऊपरी रग ही इस तीक्न प्रक्रियाकें वाद शेष बच रहा। 
इतना ही नहीं, वल्कि अबतक उसे जो छोटासा दीन-हीन कोना मिला हुआ था उसे 
भी वुद्धिवाद ([7/66८(४४७॥४77) ने यथासभव तकेके प्रकाशसे प्लावित कर देनेका 
आग्रह किया। उसकी प्रवृत्ति धामिक भावनाके अववौद्धिक ही नहीं बल्कि अतिबौद्धिक 
आश्रय-स्थछोको भी न्यूनसे न्‍्यून कर देनेकी रही है। समस्त प्रकृतिमें प्राण और जड-तत्त्व- 
के एक-एक अणुमें, सपूर्ण जीव-जगतूमें और मनुष्यकी समस्त मानसिक क्रियाओमें एक दिव्य 
सत्ता और अतिभौतिक जीवन एवं शक्तिके विद्यमान होनेके प्राचीन विचारको प्रुराने मूत्ति- 
पूजक बहुदेवतावादी प्रतीकवादने अपने सुन्दर रूपकोका परिधान पहनाया था, परतु यह 
विचार, जो लौकिक बुद्धिके लिये केवल एक बुद्धिभावापन्न जड-चैतन्यवाद है, पहले ही निर्देय- 
तापूर्वक वहिष्कृत कर दिया गया था। भागवत सत्ता भूतलको छोड चुकी थी और अन्य 
लोकोमें, सतो और अमर आत्माओके स्वर्गलोकमें बिलकुल अलूग-धलूग और अत्यत दूर 
रहने लगी थी। परतु कोई अन्य छोक भला होने ही क्यो चाहियें ? प्रगतितत्पर बुद्धिने 
चिल्लाकर कहा, में तो केवल इस जड जगत्‌कों ही स्वीकार करती हू जिसके अस्तित्वकी 
साक्षी हमारी बुद्धि और इंद्रिया देती हे। आध्यात्मिक सत्ताके एक अनिर्चित और शून्य- 
से अमूत्त रूपको, जिसका न कोई निवासधाम है और न जिसके साथ सक्रिय सामीप्य प्राप्त 
करनेका कोई साधन ही हैं, पुरानी आध्यात्मिक अनुभूति या पुरानी अद्भुत प्रातिके निरु- 
प्साही अवशेषोको सतुष्ट करनेके लिये छोड दिया गया। एक रिक्त और मदोत्साह आस्तिक- 
वाद बाकी रह गया या फिर एक युक्ति-सद्ध ईसाइयत बच रही जिसमें न ईसाका 
नाम होष रहा और न उनकी उपस्थिति। अथवा बुद्धिका आलोचक प्रकाश भला इसे भी 
क्यों रहने दे? एक तकंबुद्धि या शक्ति, जिसे किसी अधिक अच्छे नामके अभावमें 'ईद्वर' 
कहकर पुकारा जाता है और इस जड जगतूमें नैतिक एवं भौतिक नियम ही जिसका प्रति- 
निधि है, किसी तकंप्रधान मनुष्यके लिये स्वेथा पर्याप्त है, और इस प्रकार हम ईद्वर- 
वाद ([)£87) या एक शून्य बौद्धिक सूत्रपर पहुचते हे। अथवा कोई ईदइ्वर भी भरा 
क्यों हो? स्वय बुद्धि और इद्रिया ईश्वरके विषयमें कोई प्रमाण नही देती, अधिक-से-अधिक 
वे उनके विषयमें एक युवितिसगत अनुमान भर कर सकती हे। परतु एक निसार अनुमान- 
की जरूरत ही क्या है, क्योकि प्रकृति ही अपने-आपमें पर्याप्त है और यही वह एकमात्र 


धरे 


भारतीम सस्कृतिके आभार 


अस्तु है जिसकी हमें जानारी है। इस प्रपार एक अबस्यमाजी प्रक्तियाके हारा हस होहिए 
ताबे शास्तिफ्तावादी या अज्लेयवादी सिदधाठपर पहुंच जाते हे जो प्रत्यक्षबादी बुढिकें गत 
हिये जागेबाफे निपेषफ्ती पराकाप्टा है मौर है इस बृद्धिका चरम घिशर। बहा तंग 
मौर जीनन झागक़े छिये अपता जाधार रख सबसे हे तथा शूद संतुष्ट होकर दिवित जब 
पर घासन कर सकते है--पर हा महि बह पीछेद्ी ओर लजस्थित असुविबजनक भर्ती 
सहिग्प अनल अतिबंत्रनीय सत्ता भविष्मक छिसे उस्हे स्थतंत रहतकी छूट दे दे दो 
अवश्य ही इस प्रतवारदा स्वभाव एें ध्प्टकोण खधिबौद्धिक और जगतरी प्रात 
सक्ष्घ प्रयत्न जैसी किसी भी भीजसे अपीर हां उठंगा। मह इन सूह्म म्र्मोकी किसौ र्प 
दिये क्रीटाशों मनुमागात्मर संत या कक्टात्मब्र कम्पताकी निर्षोष तृप्तिक झुपमें सन कए 
साझा हैं. बच्चे कि बह सत्यंक गमीर मे हो उठे तथा जीमनमें बात घुस न मामे। प्रा 
अरास्प और पारछौकिक्ता तगृद्धिके स्वमागक छिये भृणास्पद तथा इसके दृष्टिकोजके पिन 
पतम ६ जीषन एक ऐसी बस्तु हूँ जिसे हमें अपनी सामस्येदे मनुसार गुक्िपूर्कक या 
बछपूर्वश अधिकृत करना तया मोजता भाहिये दियु इस पालिव जीबसको इस एकमा् र्य 
जो ही जिग हम जानते हे और नो हमाश मनस्य क्षेत्र है। अधिक-से-्मपित्र एक मध्यम 
बौद्धिक !य नैतिंश मैंराम्प अति सरख जीवस सादी रहन-सदन और उन विषार 
मास्य हो सत्ते है गिशु पड जावजिमोर आप्यातिमित बैरास्म बुद्धिके सिकट एवं दोप है 
झगमग एक अपराप ही है। प्राचास्ममबादी देगझ विराणादादको अपने भाग और 
महर्भा। उपभोग कहने डिपो जा सता है। क्ष्याक़ि बड़ स्वोहार करता हैँ कि जौगत ए४ 
गुर्राई है पर इसमेंसे गुजरता ही हाजा और बह दुण जीबगरी जह नहीं कार्ट डाच्या। 
परतु रपट ही बचार्ष इृप्टिगोच यह है कि. जीगस जैसा है बैंगेता बैसा अपमाया जाय गौर 
या शा प्याबरागिति दृष्टि "सरी सित्रीजुखौ भक्तान और शुर्गफो शझपिक-सेन्मपिह 


शा रुपमें स्य्पित बश्तफे किय या भादशरी दृष्टिसि एदरम प्राति प्राप्त गरतेरी 
बाई आशा दर इसी अच्छ-े-अच्छा उनपाग 


कर जिया जाम। मदि माध्या 
लमिएतागा का अर्षपृभ इस्यु इसला हो तो इसे बेदफ उस साल बॉ 


हपण्य शीधित गोह्पे मो सैंतिए शुसभक्त हुष॒य शा उषप प्रयाग ही प्रकट भरता चािर 
जा इस बर्लमात्र शीशसफा सबलिश उपयोग करतेता बस्न करेगे से कि इगह परे ब्यपर् 
(रिगी डमासदीद खंध्रा्य मसीस था चश्म शूलिशो आर दष्ियान करना बाहिये। थी 


औडदित रातों हो शी उगशा फमे इस पार 
प्रमेषा जो न्पु अर कलर लेता सीन, 
आजा न्याएशाएा लिदमत क्रम हार जीवनम खोल्धे जौ 


वरबिबता 
चाह पद इसे हल बस ताप गे हवल: ऑध्योटविरताओी जौ 7224 
हर स्याइटरगिश हरशॉतता एड भादिष्र बदवी 


मसीजाओक भाव 
ही 
तहेश वह बज सह डालता मो अब्ग का देगा है ही बज कक 03) रे 
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होनेवाले व्यतिक्रमोकी उपेक्षा करता है, परतु समस्त मानव-प्रकृतिमें व्यतिक्रम तो होने ही 
चाहिये और वे वहुधा चरम कोटिके होते हें। परतु मेरी समझमें यह पश्चिमी स्वभाव 
और उसके दृष्टिकोणके दुंढ आधार एवं विशिष्ट झुकावका तथा उसकी बुद्धिकी सामान्य 
स्थितिका कोई अनुचित या अतिरजित वर्णन नहीं है। यही वुद्धिकी आत्म-तुष्ट निश्चल 
स्थिति तवतक रहती है जवतक वह उस व्यतिक्रम या आत्म-अतिक्रमणकी ओर अग्रसर नहीं 
होती जिसकी ओर मनुष्य, अपनी सामान्य प्रकृतिके शिखरपर पहुचनेके बाद अनिवार्य रूपसे प्रेरित 
होता है। कारण, उसमें प्रकतिकी एक दक्ति निहित है जिसे या तो विकसित होना होगा 
या फिर निष्चेष्ठ होकर विघटित और विल्॒प्त हो जाना होगा, और जबतक वह अपनें- 
आपको पूर्ण रूपसे प्राप्त नही कर लेता तवतक उसे कोई स्थिर जीवन और उसकी आत्मा- 
को कोई स्थायी बाम नहीं प्राप्त हो सकता। 
अब जब कि यह पश्चिमी मन भारतीय धर्म, विचार और सस्क्ृतिकी अभीतक बची 
हुई जीवित शक्तिके सम्मुख उपस्थित होता हैँ तो यह देखता है कि उसमें इसके सभी मान- 
दंडोका या तो निषेघ और अतिक्रमण किया गया है या उनकी अवहेलना कर दी गयी हैं, 
जिन चीजोका यह मान करता है उन सबको गौण स्थान दिया गया है, जिन चीजोका इस- 
ने त्याग कर दिया है उन सबका उसमें अभीतक सम्मान किया जाता है। यहा उसे एक 
ऐसा दर्शन दिखायी देता है जो अनतकी साक्षात्‌ वास्तविकतापर तथा निरपेक्षके प्रवल दावे- 
पर आधारित है। और यह कोई अनुमान करनेकी वस्तु नहीं है, बल्कि एक वास्तविक 
उपस्थिति एवं ज्ञाश्वत शक्ति है जो मनुष्यकी अतरात्माकी माग करती तथा उसे अपनी ओर 
बुलाती है। यहा उसे एक ऐसी मनोवृत्ति दिखायी देती है जो प्रक्ृतिमें, मनुष्य और 
पशुर्में तथा जड पदार्थर्में मगवान्‌कों देखती है, आदि, मध्य और अतमें, यत्र-तत्र-सर्वत्र भग- 
वान्‌ ही के दर्शन करती है। और यह सब कल्पनाकी कोई ऐसी स्वीकार्य काव्यमय क्रीडा 
नही है जिसे अत्यत गभीरतापूर्वक लेना जीवनके लिये आवश्यक न हो, बल्कि इसे एक ऐसी 
वस्तुके रूपमें प्रस्तुत किया जाता है जिसे जीवनमें उतारना, चरितार्थ करना, यहातक कि 
वाह्य कर्मके पीछे बनाये रखना और विचार, अनुभव तथा व्यवहारके उपादानमें परिणत कर 
डालना आवश्यक है! और प्ूरी-की-पूरी साधन-पद्धतिया इसी उद्देश्यके लिये सुव्यवस्थित की 
गयी है, जितका लोग आज भी पालन करते हे | और सारा जीवन परम पुरुष, जगदीद्वर, 
एकमेव, निरपेक्ष एवं अनतकी इस खोजमें ही होम दिया जाता है! और इस अपाधथिव 
लक्ष्यका अनुसरण करनेके लिये आज भी मनुष्य बाह्य जीवन, समाज, घर, परिवार तथा 
अपने अत्यत प्रिय विपयोको एवं उस सबको, जो तकंप्रधान मनके लिये सच्चा तथा ठोस 
मूल्य रखता हैं, त्याग देनेमें सतोष अनुभव करते हे ! यहा एक ऐसा देश हैं जिसपर अभी- 
तक सन्यासीकी पोशाकका ग्रेरआ रग खूब पक्का चढा हुआ है, जहा अभीतक परात्परका 
एक सत्यके रूपमें प्रचार किया जाता हैँ और मनुष्य अन्य छोको तथा पुनर्जन्ममें और प्राचीन 
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दिचवाराशी बस संवूण श्लपामें जीबत विष्वास रखते हूँ जिसकी संत्यवा आशिक दिशसो 
उपयरथाक द्वारा बिरयुष्र ही सही पराणी जा सरती। महाँ योगके मगुमबोंको कैश 
प्रयागशामाऊ परीक्षणक्र समाश यो उस भी अविक बास्तब मामा जाता है। ध्यापा 
तेसी अस्तुप्रावर विद्या करना नहीं है जा स्पणएल' ही मवियारथीय हे क्योंकि परी 
पब्चिमा मनस इसर' बारम सान्रना बंद कर दिया हु? बया महू उत बस्तुओरी बातेरा 
प्रवमक रही है जा स्पत ही अग्ेय हैं क्याहि मापुनिक सतने उरहूँ जानतका अयल हे 
हर्ददा स्याप दिया है? एस शृढ़ीहीन सद-बर्बर शांगाम इस अधास्तमिक गस्‍्तुकी मी पौका 
बे उद्वाताता सर्बोच्च झिसर, एसफा बसी सह््य और कणा संस्कृति तबा मचा 
हारा विपामद घाकति एवं तिर्माणझारी सामर्ष्य बतानेरा प्रयत्त देखनेमें माता है! पु 
माई वाशिक मंतर हमें बताता हैं रि महा संस्यृति सौर माचार-श्यवद्वार ऐसी थौर्जें ह जि 
ढा स्थापत माश्तीय अप्पा्म और धमझा स्पा ही नहीं करना चाहिये क्यौषि ये मात 
# धतसे सबंध रखी है और ध्सशा भाषार रुबस बोदिक तहर् और स्यावहवपिर पर 
हिपवियर शजा भौगित प्ररतिक सर्यों एवं संदतापर हो रसा जा सकता हैं। पते डा 
मसायूतिमाह बीच जा प्रष्यण साई है गह मपन मूक रुपमें यहौ है गौर ऐसा दौसा 
हि हम पाटों रही झा सरता। अबबा सत्र प्रष्ठो सा भारतीय मनाजृत्ति 
प्रश्यशतादी शुत्रावर्म योग मे इसी हुए भी इसका अमिप्राय भक्तीमांति समस्त सती है 
दर्यू पर अपन आपमें परटिसमी शुद्धितों बूष्टिम एक ऐसी चीज है णो चाहें भूचित न हो षए 
बजजैजम अगाजारम मौर सपशझ्ग बाहर अदाय है। 

वापबा”र भाजपा लिये भारतक बामियजार्सनिक इप्टिकाबसा जीअनपर औओ हजाई 
तर हैं जह सा और भो अपिर मंगाय हैं। जरा उसती बुि पस शतिदीदि-जो 
जगकी इरिटय बॉ पितपी--आायरी वारध पाससे की एफ थी बह अब इसी पति 
हुबणपा8 शरण प्रदत्त जाती सिजी हाट प्रविरक और वजिरोपी औजाक डारा हीए 
जीवंत पहुंचता है। जिले जीदगपर बी. संपूत्त और अर्गद्िपष मत्त् खदान 
डरता है. टीक ततीयां था धरा उटाबी जाती है। आत्तीय बॉहिेप्टि या अव्प्टि 
काए,. पता अ्मतप भरिशामात ड्राश इज विगत और विराट जिया जाता 
कोर बी भी इस एसग्रो झप्री शातिर अ्वीलोरपों रतीोकाए जठी रिप्ता जाता मई 
बे शापाव हरा बाहबाशा है वही धघरवरा बट है आए प्रार्री सद़जप्रवुलिरौर अर्जी 
हाआा दृ्ाना है शबरा मनूस्शा शरीरर जीवत और टावर वि साजविक इस्पा एज बौर्ड 
बे दइतरा थी अर्विषधश का के थे पृराश्ता है। बरतीषमी मन शयवितायरी गति 
इजकत. शा भाषण्गी बाष्य सह शुषा रा प्रो ति्रों दछाजा शहर मांगौगा माप 
हित इट हैचा है. बाबू बे यगह हीरे हिएरीश  विश्येक्षिषताकी झोए हे. उ्6े 
विदाओ गाध करत डा हह हदचन्यर! हिएपुद कक डबल गशरण्णणं पिपय ऐैजे अप 
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की बाहरी सत्ता और उसकी सीमाओंके परे वद्धित होने या उसके बधनोको तोड़कर ऊपर 
उठ जानेपर बल दिया गया हैं। मानसिक और प्राणिक अहका विकास करना या अधिक- 
से-अधिक इसे समाजके विशाल अहके अधीन रखना ही पशण्चिमका सास्कृतिक आदर्श है। 
परतु यहा अहकों आत्माकी पर्णतामे मुरय बाधा समझा जाता है और यह प्रस्ताव किया 
जाता है कि इसका स्थान स्थूल सामाजिक अहको नही वल्कि किसी आतरिक, अमूत्ते, विश्वा- 
तीत वस्तुकी, किसी अतिमानसिक, अतिभौतिक एवं परम वास्तविक वस्तुकों लेना चाहिये। 
पश्चिमका स्वभाव है राजसिक, प्रवृत्तिमय, व्यावहारिक एवं सक्रिय, इसकी दृष्टिमें विचार 
सदा कर्मकी ही और मुइता हैं और वह कर्मको या मनकी क्रीश एवं उत्साहशीलताकी सूद्षम 
तृप्तिकों छोडकर और किसी चीजके लिये उपयोगी नहीं है। परतु यहा जिस प्रकारके 
स्वभावको स्तुत्य प्रतिपादित किया गया है वह उस जितात्मा सात्त्विक मनुष्यका स्वभाव है 
जिसके लिये शात विचार, आध्यात्मिक ज्ञान और आशभ्यतरिक जीवन ही सबसे अधिक महत्त्व 
रखते है और कम मुस्यतया अपने निजके लिये एवं अपने फलो एव पुरस्कारोंके लिये नही 
वरन्‌ आतरिक प्रकृतिके विकासपर पडनेवाले अपने प्रभावकी खातिर महत्त्त रखता है। 
यहा एक विनाशकारी निवृत्तिमार्ग भी हैँ जो एक शाश्वत ज्योति और शातिमे समस्त विचार 
और कर्मके निरोध या निर्वाणकी आणा करता है। यदि वद्ध मनवाला कोई पारचात्य 
आलोचक इन वैपम्योपर अत्यधिक असतोप, विह्ेषपूर्ण जुगुप्सा तथा निष्ठुर घृुणाके साथ 
दृष्टिपात करे तो इसमें कोई आश्चर्य नहीं। 
कितु, चाहे कुछ भी हो, चाहे ये चीजें उसकी वुद्धिकों कितनी ही दूर क्यो न प्रतीत 
होती हो, फिर भी इनमें कोई उच्च और श्रेष्ठ तत्त्व निहित है। इन्हे वह मिथ्या, वुद्धि- 
विरुद्ध और विपादजनक कहकर इनकी अवहेलना कर सकता है पर इन्हे बुरी और नीच 
बताकर निदनीय नहीं घोषित कर सकता। अथवा वह उस प्रकारके मिथ्या वर्णनोके बल- 
पर ही ऐसा कर सकता हैं जेसे कि हम कही-कही मि आर्चरके अधिक दायित्वशून्य आश्षेपो- 
मे देख चुके है। ये चीजें पुराकालीन या अग्रचलित मनोवृत्तिके चिह्न हो सकती हे, पर 
ये किसी बर्बर सस्कृतिके फल तो कदापि नहीं हो सकती। परतु जब वह धर्मके उन 
आचार-अनुप्ठानोका पर्यवेक्षण करता हैं जिन्हे ये आलोकित और अनुप्राणित करती है तो 
उसे ऐसा अवद्य दिखायी देता है मानो वह एक निरी बर्बेरता, असभ्य और अज्ञानयुक्त 
गडवेंडघोटालेके सामने उपस्थित हो। कारण, यहां उन सभी चीजोकी भरमार है जिनसे 
वह अपनी सस्क्ृतिमें घर्मको इतने दीर्घकालसे दृढतापूर्वक पृथक करता रहा हैं और उस 
पृथक्करणको सुधार, ज्ञानाहोक, और वस्वुओका तकंसगत सत्य कहनेमे अत्यत सतोष मानता 
रहा है। यहा वह देखता है--एक विराट्‌ बहुदेवतावाद, जो चीजें उसकी बुद्धिको पूर्ण 
भात्रामें अघविश्वास प्रतीत होती हें उनकी अतिम्रचुरता, जो वस्तुए उसके निकट अर्थंहीन 
या अविश्वसनीय हे उनमें विद्वास करतेकी असीम तत्परता। हिंदू तीस करोड और इस- 
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से मी शूपिक देशता्ोको मामनके किसे ससारमरमें प्रसिद्ध हे उसके छिये भूम॑शखके इस 
पक प्रायद्रीप भारतमें जितने मनुष्य रहते है उतमे ही उन अनेकों स्वगेलोकोर्मे देवता प्ती 
निबास करते है शौर जरूरत पड़नेपर, इस बड़ी भारी संस्यामें बृद्धि करनमें भी उन्हें कोई 
खापत्ति हहीं। ग्रह माष्ठमे हे मदिर मृत्तिया पुरोहितंगिरी दुर्वोध रीति-रिबार्यों और 
आजार-अनुप्ठातोंका समूह संस्कृतके म्रों मौर प्रार्थताओका नित्यन्याठ जिनमेंसे डुह ऐों 
एतिह्वासिक काससे पहुसेकी रचनाएं हे सम प्रकारडी अतिमौतिक सत्ताओाँ मौर प्रकििरोंमे 
मिए्शास संत घृद पवित्र दिन प्रत पूणा यन्न मर्ल्य जीबौक जीमनका तिग्रमन करनेगाऐे 
एकमाज भौतिक तियमोपर ताकिक एग वैज्ञामिक इंगसे निर्मर रहनेके वजाय जीगनका छंद 
सदैग उस झहितयों शौर प्रमायोके साथ स्मापित करना जितगा कोई मौतिक प्रसारण सम 
ही तहीं है। उसके रिये यह एक इुबोष गड़बडभोटासा है यह जड चैतन्याद है. गई 
पु बीमत्स पर्पराणत धर्म है। मार्तीय विचारद इस अीमोको जो अर्थ प्रदात रुप 
है बह अर्बाव्‌ इनका आप्पात्मिग अर्प उसकी दप्टसि ओोप्तक हो जाता है मबबा उसे जी 
कर भी गह मविस्दासी बना रहता है। फिर गह उसक॑ मलकां एक तिसार एवं मण्पेएे 
मृर्सतापूर्ण प्रतीरुणाद प्रतीत होता है सरूद्म स्पर्ष सौर निद्ययोगी। इतना ही रही कृत 
जातिका भर्ममत और बिश्वास पुरादय और मध्ययुगीन इगका है बल्कि बह अपने समुचित 
स्‍्पागपर विम्पस्त भी सही है। घर्मको एक सबुचित और प्रमागशूश्य कोनेमें रशनेके सवारी 
पर मारतीस मन संपूर्ण चौबनको उससे परियूरित कर देनंका दादा एकदम अज्ञामप्रूर्न दाग 
करता है शिसे युतिशप्रणान मनुष्य पराके छिये अतिक्त्म कर चुरा है। 
स्ामास्प यूरोपषासीकी अति प्रत्यक्षणादी शुदिको --जो भाभिक मनोजृत्तिको शत 
ज्ञात कर भुकी हैँ सपया युक्तिपंणो जश्बावके मभीतक ये हुए दिवाकियापतके गाव पे 
मनोबृत्तिकौ आर पुन छौटतंक छिय केबरू संभर्प कर रहौ हे--यहू विश्भाप दिांगा 
कठिन हूँ कि मारतके इन भामिक आधार-अमुप्तमोर्मे कोई यभीर घत्य या अर्प निद्ठित हैं। 
कया ही मच्छा पद्म गमा है कि जे मात्पाकी स्वसलहरियां है. परतु जो मधुप्प आत्माकों 
शददौ देख पाता गइ निश्चय ही आत्मा जौर उसके तास-इंदके प्रस्पर-पंबंबको भौ गही 
है। पायता। जैसा कि प्रत्येक भारतीय जातता है. इस पूजाके पात्र देवता एकमेश संगत 
बे पक्षिगाली काम डिम्प रुप क़ियादीक् स्यक्तित्व एव छोबत स्थक्प हु। प्रत्येक रेव 
पष्म जि्मेर्ति (गाता ७) का एच रूप हे या उससे पैदा हुई सत्ता था जसपर शामिए 
घक्ति है. प्रत्पक देदौ विष्ध-शक्ति चिक्छश्ति या परमा प््तिका एक बप है। पर 
ताशिआ मूरोप़ैय सनर किये एश्श्यरबाद बहुल्बताबाइ डिए्डेस्बर्शाद ऐस सिधाँत हैं जो 
एस समस्वय-मूतमें शह्ौं बँपते और परप्पर झबने रहने है एड़रव दहु-ब सर्थ-त्वसता 


लग अहतक परश्यएजिप्त रूप सी ?े ओर बे हो ही साते है बल्गि से उसके सुसमस्धित 
हत है। बिए्यरे परे अपिप्ठित जसी ऐसी एच्रमव डिग्य सत्ताने जिए्यास करता जो स्व॑ने 
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यह समस्त विव्व हैं और जो देवाधिदेवके अनेक रूपोमे निवास करती है, विचारोका एक 
घपला, घोटाला और गटबडल्लाला हैं, क्योंकि समन्वय, अतर्ज्ञानात्मक दृष्टि, आतर अनुभूति 
इस अतीव वहिर्मुल्ल, विष्लेषक और ताकिक मनकी विशेषताएं नही हे। हिंदूके लिये प्रतिमा 
अतिभौतिक सत्ताका एक भौतिक प्रतीक एव आलूवन हैं, मनुप्यका देहवद्ध मन एवं इद्रिय 
और वह अतिभौतित्र बल, शक्ति या उपस्थिति जिसकी वह पूजा करता हैं और जिसके 
साथ वह सपर्क स्थापित करना चाहता हँ--इन दोनोके मिलनके लिये मूत्ति एक आधार- 
का काम करती हैं। परतु औसत यूरोपवासीकों अमूत्तं सत्ताओमे बहुत ही कम आस्था 
होती है ओर यदि हो भी तो उन्हे वह एक अलग श्रेणी एवं एक अन्य सबंधरहित लोककमें, 
सत्ताके एक पृथक्‌ स्तरमे रख देना चाहेगा। भौतिक और अतिभौतिकके बीचकी ग्रथि, 
उसकी दृष्टिमे, एक निरर्थक सूक्ष्मता हैँ जिसके लिये केवक कल्पनात्मक काव्य और उपन्यास- 
में ही जगह दी जा सकती है। 
हिंदूथ्मके रीति-रिवाज, आचार-अनुप्ठान, इसकी पूजा और उपासनाकी प्रणाली केवल 
तभी समझमें आ सकती हूँ यदि हम इसके मूल स्वरूपको थ्यानमें रखें। सर्वप्रथम, यह 
कटटरतासे रहित एक सर्व-समावेणी धर्म है, और यदि इस्लाम और ईसाइयत समावेशकी 
प्रक्रिकको सहन करते तो यह उन्हे भी अपने अदर मिला लेता। इसके मार्गमें जो कुछ 
भी आया है वह सब इसने अपने अदर ले लिया है, और यदि वह अतिभौतिक लछोकोंके 
सत्य तथा अनतके सत्यके साथ अपने सपोका कोई यथार्थ सवबध स्थापित कर सका तो 
वह उतनेसे ही सतुष्ट रहा है। और फिर, अपने अतस्तलमें इसे सदेव' यह ज्ञान रहा है कि 
यदि धर्मको कुछ एक सतो और विचारकोके लिये ही नही बल्कि जन-साधारणके लिये एक 
वास्तविक वस्तु बनना हो तो उसे हमारी सारीकी सारी सत्ताको, केवल अतिबौद्धिक और 
वोद्धिक भागोकों ही नहीं वल्कि अन्य सभी भागोकों अपनी पुकार सुनानी होगी। कल्पना, 
भावावेग और सौंदियंबुद्धिको, यहातक कि अद्ध-अवचेतन भागोकी निज सहज-प्रवृत्तियोको भी 
अपने प्रभावमें लाना होगा। धर्मको अतिबौद्धिक एवं आध्यात्मिक सत्यकी प्राप्तिमें मनुष्यका 
मार्गदशक बनना होगा और अपने भार्गमें इसे आलोकित बुद्धिकी सहायता लेनी होगी, 
परतु वह हमारी जटिल भ्रकृतिके शेष भागोकों भगवान्‌की ओर पुकारनेसे नही चूक' सकता। 
और इसे फिर प्रत्येक मनुष्यको, जहा वह्‌ स्थित है वहीसे, हाथमें लेना होगा और वह जो 
कुछ भी अनुभव कर सकता है उसीके द्वारा उसे आध्यात्मिक बनाना होगा, न कि उसपर 
तुरत कोई ऐसी चीज थोप देनी होगी जिसे वह अभी एक सच्ची और सजीव शक्तिके 
रूपमें हृदयगम नहीं कर सकता। यही हिंदूधर्मके उन अगोका अभिप्राय और उद्देश्य हैं 
जिन्हे प्रत्यक्षवादी बुद्धि त्कहीन या तकंविरुद्ध कहकर विशेष रूपसे कलूकित करती है। 
परतु यूरोपीय मन इस सीधी-सादी आवद्यकताकों समझनेमें असफल रहा है अथवा उसने 


इसे तुच्छताकी दृष्टिसे देखा है। वह धर्मको आत्माके द्वारा नहीं वरन्‌ बुद्धिके द्वारा “शुद्ध 
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करसे पर मात्माक छारा नहीं गरम्‌ बुद्धिक हारा सुघार्ता पर जोर दता है। और 
हम देख चुके हे हि यूरोप इस प्रकरण पत्रित्रीर॒रभ और सुघारके कमा परिणाम हुए है। 
इस अज्ञानपूर्ण सिकित्साका अचूक परिणाम प्रथम ता धर्मको बुर्बस बरणा और फिर भीरे 
बीरें भार शालता ही हुआ है रांयी इष्णजका शिकार हा मया हैं जब कि बह रोगठे घपी 
मांधि मुक्त होकर दीर्घनौबी हा सकता था। 
मैसिक तत्मके मभादका टोप समागा एक घोर असत्प है. यह तो सत्यसे ठौफू उप्टी 
जात है. परत इसकी स्पास्या हमें एक प्रकारकषी बिघेष गछतफजमौमें डदड़नी होगी फोर्ड 
मह दोपारोपण गया सही हैं। हिंदू विचार एज साहिए्मपर प्राय ही यह दोप रुूगापा चा 
सबता है कि इसमें सर्मत् मैठिसताझौ ओर इसना अधिक झुकाव है कि हर जगह नैदिगशा 
का स्वर भार-बार शजता है। उसतके विचापके दाद धर्मका विचार ही इसका प्रपानवाए 
है. प्ात्माके आइ पर्म ही इसमें डीबतगा जावार है। ऐसा कोई मैतिक गित्रार हीं 
जिसपर इसने बस त दिया हो जिसे इसते उसके शत्यत उक्षन एजं अम्नंपभीय रुपमें उप 
स्पिए से किया हो छिला आदेण कषानक कद्ात्मक कृति और रक्षनात्मक बृष्टॉसकिद्रार्स 
प्रस्थापित से किया हो। सत्य सम्मान राजमंग्ति विश्वाधपाजता साहस पृषिता प्रेम 
सहिष्युता जात्मत्पाम अहिंसा क्षमा कदया हितैपिता शनछीरता परोपकार इसके सा्माय॑ 
विषम है इसको दृष्टिमें ये भषार्थ मातबजीअनके भास्तविक उपादान हैं मतुप्पके अर्मका 
सारतत््व है। अपने मह्‌ लौर रदाश आज्ञार-पास्जसे मुगल औद्धर्म आरममिजमके ढठोर 
जादेते शमन्बित जैंनबर्म पर्मेके समी पछोके भ्य दृष्टातोंसे बिमूषित हिंदृ्र्म गैतिक प्िश्ना 
खऔौर माभरथर्मे छिसी मी कर्म या संप्रदायसे कम शही हे बल्कि सच पूछो शो इसका स्वर्ण 
सब घमोति अ्दिक कूद है और इमका प्रभाव मी सबसे अधिक सबस रहा है। आजीन 
समपमें इत यु्षोके मम्पासक विपयर्मे स्वदेशीय और विदेशीय प्रमाण प्रचुर श्य्में पाये जाते 
है। रुत्पनिक ह्लासके होतेपर भी अभीतक इतकी काप्हों छाप मौजूद है यद्धपि कईंसपेशा- 
कस पृश्योचित गुण जो स्थतंजरताके कमें ही अपने पूर्णतम बैमबके साथ परफ्ते है दुुच 
दब अबस्प गये है। इससे उछटौ क््टामी ईसाइयठके प्मपाती उस अप्रेज विद्रानोंके मतर्भे 
उद्मृत हुई जिन्हें मारतीम दर्शनक मुम्तिके साथतके छुपमें कर्मकी बपेक्षा आशपर मपिक 
अर देगेंके कारण ध्यम हो गया। कारण वे सभी भारतीय अध्यात्म-साथकोके परित्ित 
इछ तिपमको तहीं देख पाये या इसका अर्च सही समझ सके कि धुद्ध साल्विद्र मम और 
छीबत दिम्प शानकौ भाप्पिके छिसे प्रथम पम मामे यये है--जीता कहती है कि दुष्कर्म ढ्ोें- 
बाले मुझे गहीं पाठे। और थे अग्रेज बिशात्‌ समझनेसें असमर्ण थे कि भारतीम मतके 
डिसे सत्पके हरातका अर् बौदिक स्तोृति था अभिक्षदा सही बल्कि घात्माके सत्यके सम 
पार शपी बैतना और सब जीममको प्राप्त बरणा है। पश्चिमी मनके लिये लैटिकया अर्थि 
झांगमे बाह्य माषाएकी सस्‍्यु है परतु भारतौब मसके छिये भाझ्त शाच्षार जातिपिक स्थिति 
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की अभिव्यक्तिका एक साथन एवं चिह्न मात्र है। हिंदृर्म केवल प्रसगव ही कुछ आदेशो- 
को एक सूत्रमें पिरो देता है, नैतिक नियमोकी एक तालिका दे देता है, पर अधिक गहरे 
रूपमें वह मनवी एक आध्यात्मिक या नैतिक शुद्धताका आदेश देता हैं और कर्म उस छुद्ध- 
ताका केवल एक बाह्य लक्षण हूँ । वह काफी बलपूर्वक, प्रायः अत्यत बलपूर्वक कहता हैं, 
“तुझे हिसा नहीं करनी चाहिये,” परतु इस आदेशपर अधिक दृढ़ताके साथ बल देता है कि 
“तुझे घृणा नही करनी होगी, लोभ, ऋऔषध या द्वेषके वशमें नहीं होना होगा,” क्‍योंकि ये 
ही हिसाके मूल हेतु हे। और, हिंदूधर्म सापेक्ष मानदडोकों स्वीकार करता है जो एक 
ऐसा ज्ञान है जो यूरोपीय वुद्धिके लिये अत्यत गहत हैं। हिंसा न करना उसका सर्वोच्च 
नियम है, अहिसा परमों घ॒र्मं, तथापि वह इसे योद्धाके लिये एक स्थूछ नियमके रूपमें 
प्रस्थापित नही करता, वल्कि उससे युद्ध न करनेवाले, दुर्वल, निरस्त्र, पराजित, बदी, आहत 
और पलायनकारीके प्रति दया, सरक्षण और आदर-भावके व्यवहारकी आग्रहपुर्वके माग 
करता है, और इस तरह समस्त जीवनके लिये एक अत्यत निरपेक्ष नियमकी अव्यवहार्य॑ता- 
से बच जाता है। इस अतर्मुखता और इस बुद्धिमत्तापूर्ण सापेक्षताकों समझनेकी भूल ही, 
सभवत , अत्यधिक मिथ्या वर्णनके लिये उत्तरदायी है। पाइ्चात्य नीतिशास्त्री पूर्णताके 
उपदेशके रूपमें एक उच्च मानदड स्थापित करता चाहता है और यदि उस मानदडका आदर 
उसके अनुसरणकी अपेक्षा उसके उल्लघनसे ही अधिक हो तो भी उसे इसकी कोई विशेष 
परवा नही, भारतीय आचारशास्त्र उतना ही ऊचा और प्रायः उससे भी ऊचा मानदड 
स्थापित करता हैँ, परतु जीवनके सत्यकी अपेक्षा ऊचे-ऊचे दावोंसे कम सबध रखनेके कारण 
यह उन्नतिकी क्रमिक अवस्थाओकों स्वीकार करता है और निचली अवस्थाओमे यह उन 
लोगोको यथासभव नैतिक बनानेसे ही सतुष्ट रहता है जो अभी उच्चतम नैतिक विचारों 
ओर आचार-व्यवहारके योग्य नही हे। 
अतएव हिंदूधर्मकी ये सव आलोचनाए या तो वास्तवमें मिथ्या हे अथवा ये अपने स्व- 
रुूपमें ही अप्रामाणिक हें। एक और, अधिक प्रचलित तथा अनिष्टकारी आरोप यह है 
कि भारतीय सस्क्ृति प्राणशक्तिको अवसन्न तथा सकल्पवलको पगु कर देती हैँ तथा यह 
मानवजीवनको कोई महान्‌ या ओजस्वी शक्ति, कोई उच्च प्रेरणा या उत्साहवर्द्धक एवं उच्नति- 
कारक उद्देश्य नही प्रदान करती। इसपर विचार करना अभी वाकी है कि यह पूर्णत या 
अशत युक्‍क्तियुक्त है या नहीं। 
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पांचवां अध्याय 


हमारे सामने प्रश्न यह ह कि क्या हूमारे सामान्य मानजजीबसकी परकष्तिधासी मोर 
सम्‌ पथ करतके छ्िये माग्तीय सम्ृतिमे पर्याप्त चकित है। इसके कोकोत्तर र्टेसपोकि मर्ति 
रिक्त कया इसका कोई श्याषहारिक प्रवृत्तिमार्यीय एवं क़ियाशीरू मूस्य मी है जीने 
बिस्तार और यपार्प नियंत्रणके छिये क्या इसमें कोई घक्वि है? यह एक सध्यत महृत्वपूर् 
प्रपत हैं। क्योरि यदि इस सस्कृनिममे हमें दंगक/ किये इस प्रकाएकी कोई चौज न ही ऐों 
फिर इसकी मन्‍्य महत्ता मुक भी ज्यों म हो यह जी नहीं सक्‍ती। जैसे कोई विशेष 
सुन्दर पौधा अपने दिऐेप उप्ण-गृहमें है जोगिन रहता है बँस ही यह संस्कृति हिमासगके 
इस पारके झपने उध्य प्राथद्रीपके एकालमें हौ जीित रह सगती है सिसु योजगर्क बाई 
लिक छषर्षके तौध और बिकट बाताबरणम बिनए हो जायगी। कोई भी प्राषविर्ेशी 
संस्कृष्ति जीवित वही रह छकती। तीत्र प्राषिक प्रेरणा और उत्साहसे रहित मतीश बौर्णिं 
मा अतीब पार्खौकिक स्म्पतता रस और र्तके अमाइमे क्षीण हो जायपी। कोई +४ 
संस्कृति मनृप्पके किय स्थायौ और पूर्ण रुपसे उपयोगी तमी हू सक्‍ठी हू जग कि गई जमे 
समस्त पाणिबर जीवन-मूस्योंढ़े अतिर्मचार्प एक प्रकारणा दुर्लम एम जिश्बातीत ऊरस्सेंमूत 
प्रबेग देगेके अतिरिका झुछ और भी प्रदान करे। इसे पुरावन परिपतण शौर परोपरारो 
समाजक्ती चिएस्थायिता और स्पजस्थित सुत्त-समृद्िकों ज्ञान विज्ञान खैर दार्षामिक जिमासा 
के महात्‌ कौपृहूलक ह्रारा या कछ्का काब्य और स्थापत्यको समृझ् स्पोति एज प्रमाक ढारों 
बिभूषिण करतसे भी अधि गुछ करना होगा। मतौत बारूमे भारतीम ससततिते एक 
महत्‌ उद्देष्फे सपे यह सं कुछ विया बा। परतु "से दिद्माम पाती हु जौवन-गरि 
बरी कतौटियोपर भी णरा राहप्ता आए्िये। मनप्यक पार्बिय प्रयामके प्तिम बुष्ठ जी 
प्रेरधा अदष्य होनी चाहिये बिरासत्े रिए एक उदय एक प्रंरणा एक झक्ति सौर जीव 
पार कर्तक किये एक इन्छाशक्ति शबत्य होनी अाहिये। आह हमारा छड़य निश्वत्त- 
शीरबता एवं निर्माण आध्यात्मिक्त रूप था सौलिद मृख्पु शो या 


जगत 7 भे हा पर इतना तिश्चित 
ईं हि रजप सा जग एक दिणाक प्राचमुरपत्र बड्ान्‌ थयास है और मधुप्य इस भूतरपर 
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उसके प्रयास या नाटकका वर्तमान स्दिग्ध मुकुट एवं सघर्परत पर अभीतक असफल आधु- 
निक नायक एवं जगणी है। एक महान्‌ सस्क्ृतिको इस सत्यके किसी पूर्ण रूपको अवश्य 
देखना चाहिये, उसे इस ऊर्ध्वमुसी प्रयत्वकों चरितार्थ करनेके लिये कोई चेतन एवं आदर्ण 
शक्ति प्रदान करनी चाहिय। जीवनके लिये एक स्थिर आधार स्थापित करना ही काफी 
नही है, इसे सजाना-सवारना ही पर्याप्त नही है, इसके परेके शिखरोकी ओर बहुत ऊची 
उडान भरना ही काफी नहीं है, भूततलूपर मानवजात्तिकी महानता और विकास भी समान 
स्पसे हमारा ध्येय होना चाहिये। इस महान्‌ मध्यवर्ती सत्यसे चूक जाना एक प्रधान त्रूटि 
है औौर यह स्वय अपने-आपमें ही असफलतावी एक छाप हूँ। 
हमारे आलोचक यह कहना चाहेगे कि भारतीय भस्कृतिके सपूर्ण अगपर ठीक ऐसी ही 
असफलताकी छाप अकित हूँ। पाब्चात्य लोगोंके मनमे यह धारणा बैठी हुई हैँ कि हिहू- 
धर्म एक सर्ववा दार्णनिक एवं पारलौकिक धर्म है जो परेकी वस्तुओके स्वप्न देखता रहता 
है, इहकाल और इहलोककों भूलाये रहता है जीवनके मिथ्यात्वका अवसादजनक भाव या 
अनतकी मादकता इसे मानव अभीष्सा और जागतिक प्रयासकी किसी भी उच्चता, सजीवता 
बोर महानतासे विमुख कर देती है। इसका दर्शन महिमाशाली हो सकता है, इसकी घामिक 
भावना उत्साहपूर्ण तथा इसकी प्राचीन समाज-व्यवस्था सुदृढ, सुसमजस तथा स्थायी हो 
सकती हैँ, इसका साहित्य और इसकी कलछा अपने ढगसे उत्तम हो सकती है, कितु जीवनका रस 
इसमें नहीं है, सकत्पशक्तिके स्पदन और जीवत प्रयासकी शक्तिका इसमें सवंथा अभाव है। 
यह नया पनकार अपोलो, हमारा आर्चर, जो भारतीय वर्बरता-हपी अजगरकी कुडलियोको 
वाणोंसे छेदनेपर उतारू है, इस प्रकारकी घोषणाए करनेमे उस्ताद है। परतु यदि ऐसा 
हो तो, स्पष्ट ही, भारत कोई महान्‌ कार्य नहीं कर सका है, मानवजीवनको कोई प्राणप्रद 
शक्ति नहीं दे सका है, कोई प्रवल सकल्पशाली पुरुष, कोई क्षमतासपन्न व्यक्तित्व, कोई 
शक्तिशाली सार्थक मानवजीवन, कला और काव्यके क्षेत्रमें कोई प्राणवत व्यक्ति उत्पन्न नही 
कर सका है, किसी महत्त्वपूर्ण वास्तुकला और मूत्तिविद्याकी सुष्टि नही कर पाया है। और 
यही बात हमारा छिद्रान्वेषी अपने सुन्दर णब्दोके द्वारा हमें बताता है। वह कहता है 
कि इस धर्म और दर्शनमे जीवन और प्रयासका मूल्य साधारणतया कम कर दिया गया 
हैं। जीवनको विना कूल-किनारेका एक विश्याल क्षेत्र समझा जाता है जिसमें पीढियोका 
उसी प्रकार असहाय और निरुद्देश्य उत्थान-पतन होता रहता हैँ जिस प्रकार समुद्रके बीच 
त्तरगें उठती-गिरती है, व्यक्तिको सर्वत्र हीन किया गया और उसका मूल्य घटा दिया गया 
है, केवल एक महान्‌ पुरुष गौतम बुद्ध, जो “शायद कभी हुए ही नही,” विश्वके देव-मदिर- 
में भारतकी एकमात्र देन है, अथवा दूसरे एक हे--निस्तेज, वैशिष्टयहीन अज्ञोक | नाटकों 
और काबव्योके पात्र या तो निर्जीव अतिरजित चरित्र हे या अतिप्राकृतिक दशाक्तियोकी कठ- 
पुतलिया हे, कला वास्तविकतासे शूत्य हैँ, इस सभ्यताका सपूर्ण इतिहास ही एक घूमिल, 
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भारतीय संम्हठिगे भ्राघार 


जीले-ध्ीर्थ सौर डिपाइजनक चित्र उपस्थित करता है। ”स धर्म मौर इस इसमें जीगर/ 
की कोई प्लकित शड्दी है इस एठिहासमें जीअनका बाई स्पदन नहीं है इस जस्ता और काल 
में जीबतका कोई चित्ल नहीं है. यही हैँ मारतीय संस्कृतिका बाबा परिणाम) जिम सी 
मे मी मारतंका साहिल्‍्प सीशे सूछ झुपमें देसा-पढ़ा हैँ ठधा इसका स्वेदम प्राप्ण किया है 
मारतके इतिहासका अगुशीझन तथा उसकी सम्पताका अध्यंेस दिया है बह देखे सता 
है. वि. यह सब एक कूदु मिष्या बर्जत है एक धीदण ध्यग्य-बित्र एक मूर्खतापूने मात है! 
पर साथ ही यूरोपीय मतपर बहुपा जो परमाव पहता है उसका तिरुयण करनेढा यह चर 
तमा संकोभह्दीन तरीका है और पहछेकी सरह यहां भी हमें यह देखना होगा दि 'मों हि 
मित्त दृष्टिया एव ही बस्तुको एंसे बिमिप्न रंगोमें देखती है। गही एक प्रापमिक ऋर्ति 
इपका भी सूरत कारण हैं। मारतने जीबन यापथ किया है और समृद्ध समुस्म्शड मर 
महाम्‌ झुपमें जौजत यापत किया है फितु उसका जीवससबंधी सकृ्प मूरोपसे मिन्त पी 
है। उसकी जीवनबिषयक माता छौर योजना उसके स्‍्वमाबके मनुसार विशिष्ट प्रकार 
की मौस्तिक दौर मढ़ितीय रही है। उसक॑ भूक्योक्रो समझ सबना डिसी विरेशीके छिसे 
सुमम नहीं हैं और जडानी जन उसझी उक््यतम भीज्जोगा सह ही ेपपूर्ण मिष्या 
िकृपण कर सझते है इसका कारण स्ैक यही ह ढि ये सामात्य एवं अरसस्कृत गमके 
डछिये बेहद अभी हे और इसकी सीमामोसे परे उड़ान छेमेकी प्रवृत्ति रखतौ हे। 

किसी संस्कृतिके जीवन-सूल्यकी जांच करमेके स्तिय हमें उसकी तीन घक्तियोँकों वत्की 
तरह समझ झेना भाहिपे। उममेंसे पहली है जीबन-बिपयक उसके मौसिक गित्ारकी घर 
बूसरी है उस सो मारशों गौर गणिष्छदोंड्ो शक्ति जो उसने जीवतको प्रदात ढिये है 
अंतिम हैं उसके उर्ेस्‍्पोंकोी प्रादरषत कार्यास्थितिके किये प्रेरणा अत्साह और स्षित जो उप” 
के प्रमाबर्मे फले-फुनेभारू मनुष्पोके तथा समाजक बास्तमिक जीबसामें प्रकट होती है। 
मूरोपकी औमनसबंधी परिकल्‍्पतासे हम भार्तबासी बाज झूब परिचित है गयोकि हमार 
बर्तमाम जिंदन और प्रमास उस परिकश्पनाकी उपस्बिसिसे मधि आसप्रोत्त नहीं तो कम से: 
कम उसकी छायासे आज जबस्प हे। कारण हम रतके कृछ अंसको मार्मसापु करो 
के छिपे सहांतक कि अपनेआपको शऔौर विषद्ेषदर अपने राजनीतिक आलिग और बाग 
जआाजार-स्पष्टारकों उसके विवि-विधातो एगं गतिच्छवोके किसी प्रसिरपमें दाकनेके लिये 
जिर॑ंतर जौ-तोड मत्न करते रहे हे। यूरोपीय विचार एक ऐसी 'सक्षति! की परिकस्पता 
है नो इस जड़ जगतूर्मे लपते-अआापको ब्यक्त करती है सौर साथ ही मह इस संसारमें एक 
ऐसे जौगततत्त्य' कौ परिकश्पना है जिसका प्राम एकमात्र पाने योस्प अर्थ भनुष्य ही है! 
हवारमें विश्ञातते निश्चेतत यांतिक प्रकृतिकी बृहत्‌ छृष्प जड़दापर छो बस्त हिया हैं. उससे 
भौ जफ्तू-डिपयक इस दिचारमे जो मनुष्य ही को हर चौजका 


परिं 
शर्जन लड्दी हुआ। जर मधृष्पमें को प्रहुतिके जड़ कदर मालता हूँ गुक्त पं 


बीच एक ऐसी निराज्ी ध्ता 


भारतीय सस्क्ृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 


है, जीवन'के सपूर्ण प्रयत्नका उद्देश्य हँ--बोधघग्राही और व्यवस्थापक बुद्धिके किसी प्रकाश 
और सामजस्यको, बुद्धिमूलक कार्यदक्ष शक्ति, प्रसाधक सौंदर्य, प्रवल उपयोगिता, प्राणिक 
उपभोग एवं आथिक उद्यतिको प्राप्त करना। इसके लिये वैयक्तिक अहकी स्वतत्र शक्ति, 
समप्टिगत अहकी समग्रठित इच्छाशक्ति, ये दो महान्‌ आवश्यक शक्तिया है। मनुष्यके अपने 
पृथक्‌ व्यक्तित्वका विकास और सग्रठित समुन्नत राष्ट्रीय जीवन--यही दो चीजें यूरोपीय 
आददोंमें महत्त्व रखती हे। इन दोनो शक्तियोने अपना विकास किया है, सघर्ष किया हैं 
और कभी-कर्ी ये अपनी सीमातक पहुच गयी हे और यूरोपकी ऐतिहासिक उथर-पुथलूमें 
जो चचल और प्राय प्रचड प्राणवत्ता और उसके साहित्य एवं कलामें जो ओजस्विता 
दिखायी देती हैं उसका कारण इन्ही शक्तियोका प्रबल प्रभाव है। जीवन और सामर्थ्ये- 
का उपभोग, महभावमय लालसा और प्राणिक तुष्टिकी घुडदौड ही यूरोपीय जीवनके ऊचे 
और स्थायी स्व॒र है, ये ही सतत उद्घोषित उद्देश्य हे। इनके विरुद्ध एक अन्य इनसे 
उलटा प्रयत्न भी देखनेमें आता है, वह है जीवनको तकंबुद्धि, विज्ञान, नीतिशास्त्र और कलूा- 
के द्वारा सचालित करनेका प्रयत्न, यहा नियामक और सामजस्यसाधक उपयोगिता ही सर्व- 
प्रधान उद्देश्य है। विभिन्न समयोमें विभिन्न शक्तियोने नेतृत्व किया है। ईसाई घामिक- 
ता भी बीचमें आयी है और उसने नये स्वरोको जोडा है, कुछ प्रवृत्तियोको परिवर्तित किया 
तेथा किन्ही दूसरी प्रवृत्तियोकों अधिक गहरा बनाया है। प्रत्येक युग और कालने सहायक 
धारामो और शक्तियोका भाडार बढाया है और समग्न परिकल्पनाकी जटिलता एवं विद्याल- 
तामें हाथ बठाया है। वर्तमान समयमें समष्टिगत जीवनकी भावनाका बोलबाला हैं और 
महान्‌ बौद्धिक एवं भौतिक प्रगतिका तथा विज्ञानके द्वारा नियत्रित एक समुन्नत राजनीतिक 
और सामाजिक राज्यका विचार इस भावनाकी सहायता करता है। आज या तो विवेक- 
पूर्ण उपयोगिता, स्वतत्नता और समानताका आदर्श देखनेमें आता है या फिर सुदृढ़ संगठन 
और कार्यदक्षताका तथा सर्वेजनीन हितके लिये अविराम प्रयास करनेके लिये शक्तियोको 
पृर्णत एकत्र कर और सावधानीके साथ व्यवस्थित कर एकताके सूत्रमें बाघनेका आदर्श । 
यूरोपका यह प्रयास भीषण रूपसे बाह्य और प्रत्यक्षत यात्रिक वन गया है, किंतु एक 
अधिक मानवतावादी विचारकी कोई पुनर्जीवित शक्ति फिरसे अपना मार्ग बनानेका यत्न 
कर रही है और समवत शीक्ष ही मनुष्य अपनी विजयी मशीनरीके पहियेपर बाघधे जाने 
और अपने ही यत्रोपकरणोके द्वारा विजित होनेसे इन्कार कर सकता है। जो हो, हमें 
उसे अवस्थापर अत्यधिक वल देनेकी जरूरत नहीं जो अवस्था शायद क्षणस्थायी ही हो 
सकती है। जीवनके सबधरमें यूरोपका व्यापक और स्थायी विचार तो विद्यमान है ही 
और यह अपनी सीमाओंके भीतर एक महान्‌ और शक्तिप्रद परिकल्पना है,--अपूर्ण, तग 
शिखरवाछी, एक भारी आवरणके नीचे आच्छन्न, अपने क्षितिजोमें दीन-हीन और अत्यधिक 
पाथिव होनेपर भी इसके अदर एक ऐसा भाव है जो उदात्त और ओजस्वी है । 
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भराश्तीय संस्तृटिके आधार 


जीडमसंर्दधी मारतीय विचार एश अधिक सहरे बेंहये उठता हैं हा कम बाह्य फ्वीः 
हियोंका अनुसरण बर एक अत्पत मिप्न छ्मकी ओर अप्रसर होता है। मारतौर रिर 
बकके: ऋभगी शिशेपता यह है झि बहू झुपके मारपार दसता है. महांतक कि प्रकिर थै 
आरपार देखता है जौर सर्बत्र अस्तुभाद्रे अंतर्निहित जाह्मावी प्रोज करता है। 
संबंधी भारतीय धंस्क्पकी दिमेपता यह हैं कि जबदक उसे मात्माझा सत्य प्राप्त गहीं हैँही 
और बढ उसमें मिबास मही करते छग धाता तबतक उसे ऐसा छम्ता है कि गह हाई 
रहीं हृडा उसे पूर्णताबा संपर्क शही प्राप्त हुमा उसे किसी मध्यगर्ती संतुष्टिमें बने पते 
उचित नहीं जंत्रता। रगतू प्रकृति और पत्ताके बिपयमें भारतीय विचार भौतिक पँ 
चएश्‌ सन्ोडैडानिक भौर भाप्यात्मिक है। मात्मा अंदररमा और चेतना जड़ प्रति वश 
निएजेतल दाब्पिसे केश महान्‌ ही गही है अपितु मे इन निम्नतर बस्तुझोदि माि दौए 
मूक कारण भौ हे। समस्त बरू-सामर्च्य एक निगूड़ आत्माक्नौ शक्ति या साषन हँ। पर 
को बारण करनेबासी सक्ति एक सचतन संकस्प-पामित है. और प्रकृति उसका कर्मरृर 
शाक्ति-्दप यंत्र है। जड़तत्त्य अपने अंदर छदी हुई बेतताका धरीर या क्षेत्र है औौर सं 
जब जगय्‌ भातमाका दाह दप और ज़िया-श्यापार है। स्वय मनुष्य कोई ऐसा प्राष डा 
मन महीँ है जो चड़तत्वप्ते उत्पन्न हुमा हो और सवाके किये भौतिक प्रद्रठिके अभीत हो 
अहिकि बह एक मात्मा ई थो प्रान भौर घरीरका उपयोग करता है। जमदूनिपमक श 
जिभारमें जो एक सश्ार श्रद्धा हूँ इसे चौषनमें कार्पास्कित कानेका जो एक प्रयत्म है 
उच्च प्रयापडी थो कफ्ता और पतति है और मंतमें प्राथ जौर णड़तत्वके सात गंदे र 
इस भगके बेरेसे बाहर मिकछकर महत्तर अध्यात्म-चेतलामें प्रविष्ट होनेक्ी लो जनौफा। 
यहौ भारतीय भेकततिका बंतरतम ममे है। यही उस भारतीय भाध्यात्मिकशाका रह 
दें जिपकी धयनी सचिक चर्च सुननेमें आती है। स्पष्ट हौ मह प्रयुख मूरोपौय गिर्एँ 
जत्पंत बूर है. जीबनविषपक ईसाई विजारकों लो स्प यूरोपने दिया है उससे जी यह रिए 


अबथा हमारे बर्तेमात मानवजीबसझे किसे कुक्त भी करमेकी परवाह गहीं करती। पर 
यह एर्क तही डठामा ला सश्ता कि इस प्रक्ारका विचार मधृष्पके मानबीम प्रवापकों हाँ 


जोजस्बो शौर उल्पमेरक एद्देश्य नहीं प्रदान कर उकुसा मिस्दिह इस विचारमें बड़ततण 
प्राण बुद्धि शौर आहा रूप केबल मात्पाणौी 
छापने अतरम्ध जात्माके छिये 


परंतु पाई इसका सूल्य कम भही करता 
इनके महृत्वकों सौगुना बड़ा देता है। 


स््ल्श्ी 


भारतीय सस्क्ृतिपर एक युक्‍्तिवादी आलोचक 


प्राणित अनुभूत हों और यदि इन्हे उसके का्ये-व्यापारके लय-तालका अवलबन समझा जाय 
तो इनका महत्त्व अत्यधिक बढ़ जाता हैं। प्राचीन भारतीय विचारमें मानवजीवन कोई 
निकृष्ट और अयोग्य वस्तु नहीं था, पुराणमें दुढतापूर्वक कहा गया है कि यह हमारी 
जानकारीमें सबसे महान्‌ वस्तु है, स्वर्गके देवता भी इसकी आकाक्षा करते हे। अपने 
मनो, हृदयो, अपनी प्राणशशक्ति और अपने शरीरोकी समृद्धतम या सबलतम शक्तियोकों 
गभीर और उन्नत बनाना वह साधन हैं जिसके द्वारा आत्मा स्व-उपलब्धिकी ओर तथा 
अपनी अनत स्वाधीनता और शक्ति-सामर्थ्यकी पुत्र प्राप्तकी ओर बढ सकता है। कारण, 
जब मन, हृदय और बुद्धि अपनी महत्तम ज्योतियों और शक्तियोतक ऊचे उठ जाते हेँ तब 
ये देहबद्ध जीवनकों ऐसे बिदुपर ले आते है जहा यह इनसे परेकी एक और भी महत्तर 
ज्योति और शक्तिकी ओर उन्मुक्त हो सकता है, वहा व्यक्तिगत मन एक विशाल विदंव- 
चेतनाके रूपमें विस्तृत हो जाता हैं और एक उच्च आध्यात्मिक परात्परताकी ओर उठ 
जाता हैं। ये, कम-से-कम, विषाद और वध्यताकों पैदा करनेवाले विचार नहीं है, ये 
मनुष्यके जीवनको ऊचा उठाते और इसके युक्तिसगत परिणामके रूपमें देवत्व-जैसी कोई 
चीज उत्पन्न करते हे। 

वेदातिक विचारने और भारतीय सस्क्ृतिके प्राचीन सर्वोत्क्रष्ट युगोंके विचारने मानव- 
जीवनको जो गरिमा प्रदान की वह मानवता-विषयक पश्चिमी विचारकी किसी भी परि- 
कल्पनासे कही बढ़कर थी। परश्चिममें मनुष्य सदा ही प्रकृतिका एक क्षणिक जीवमात्र 
रहा हैँ अथवा वह एक ऐसी आत्मा रहा है जिसे जन्मके समय मनमौजी ख्रष्टा अपनी मन- 
मानी इच्छाके द्वारा रचता हैँ और मोक्ष पानेके लिये सर्वथा प्रतिकूल अवस्थाओमे रख देता 
है, पर कही अधिक सभावना यही होती है कि उसे एक नितात असफल व्यक्तिकी भाति 
तरकके जलते हुए कूडेके ढेरमें फेंक दिया जाय। अधिक-से-अधिक उसे यही श्रेय प्राप्त हैँ कि 
उसमें एक तकं-वितर्क करनेवाला मन और सकल्प-शक्ति है और ईइ्वर या प्रकृतिने उसे 
जैसा वनाया है उससे अच्छा बननेका वह प्रयास करता है। परतु सारतीय सस्क्ृतिने 
हमारे सामने जो परिकल्पना रखी है वह इससे कही अधिक उन्नतिकारी एव प्रेरणाप्रद है 
और साथ ही एक महान्‌ विचारकी प्रेरक शक्तिसे परिपूर्ण है। भारतीय विचारके अन- 
सार मनुष्य एक अध्यात्म-सत्ता है जो शक्तिके कार्योंमे छुपी हुई है, आत्म-उपलब्धिकी आर 
चढ़ रही है और देवत्वको प्राप्त करनेमें समर्थ है। वह एक अतरात्मा है जो प्रकृतिके 
भीतरसे होती हुई सचेतत आत्म-स्थितिकी ओर विकसित हो रही है, वह एक देवता और 
एक शाश्वत सत्ता हें, वह भगवत्‌-सिंधुमें नित्य लहरानेवाली एक तरग है, परम अस्नि- 
की कभी न बुझनेवाली चिनगारी है। यहातक कि, अपनी सर्वोच्च सत्तामें वह उस अनि- 
वेचनीय परात्पर सत्तासे अभिन्न हैं जिससे वह प्रादुर्भूत हुआ था और उन देवताओोंसे 


भी महान्‌ है जिनको वह, पूजा करता हैं। कुछ समयके लिये वह जो एक प्राकृत ऋर- 
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पश्ु-#प प्राणी प्रतीत होता है बह उसकी संपूर्ण सत्ता गदापि महीं है जौर गे गई चित 
प्रकार उसभी बास्तजिब धत्ता ही है। उसकी अंदरतम सता मामबत आत्मा मा 
कम इसका एक दियाप्तीरू सनातन अंश हूँ शोर इसे प्राप्त करना तपा अपनी बाष् फ्रीः 
यमान एवं प्राकृत सत्ताको अतिक्रम करना बह महत्ता ईं गिस्क्रा अधिरारी पाविव जौर्रो 
मेंसे केबछ बही हैँ। मासबताके परमोच्च एग असापारम घछिलरतव पहुचगेकौ आ्राम्यारिक 
प्मता उसके अंदर विधमान है मौर भाणीय रुस्कृति उसके शामने जो प्रभम शक्य रही 
है. मह गद्दी हैं। अविकसित मानबताक़ी जिस प्रथम असंस्कृत अदस्थाके साब जाज || 
जपिकतए मनुष्य संबंध रहते हे उसमें अब और सिबास से कर, ले या प्राइदो ५ 
बह मुक्त छिय और रेगवुस्य पुरप गन सकता है। उसकी मुक्त आत्मा भगवागूड़े पर 
एकीमूत शिश्ज-पुरपके छाथ एकारमा हो सकती है अदगा बह एक ऐसी ल्‍्पोति एवं विश्ता४ः 
तार्में उठ सकती है छो विक्मसे परे हुँ. उसकी प्रहृति बिएव प्रहतिकी किनाप्रील झक्िकि 
धाद एकीमूलत या पराए्पर विज्ञान-ए्योतिके साथ एकमय हा सकती हैं। झुपते वें है 
सदाके छिसे मंद रहता उसकी अतिम पूर्षता सद्टी है. बह एक विप््ममय मात्मां बरस छ्व्वीं 
हैं परम 'एक्रेबाद्रितीमम्‌ के साथ दूसरोके साथ सर्बमूतेके साथ एक हो सका (ै। 
उसकी मामबतामें छुपा हुआ उच्ष अर्थ एवं छक्ति पही है कि बह इस पूर्षता और परत 
एताक सिमे अमौप्सा कर सकता है। और इसे बह अपती किसी भी एक मा सती एशा 
भाजिक झम्तियोके ह्वारा प्राप्त कर सकता है यदि मे मुक्त होना स्वीकार करें, अर्जाएँ ्ष 
हह अपने सम घुझ्धि और विचार तथा इनके शाहोक्कि हारा अपने हृद्य तषा । 
प्रेम भौर सहानुमूतिकी खसीम शक्तिक द्वारा अपत्ती इचक्छासक्तिके तबा प्रमुत्त मोर 
कर्मी शोर इसकी डिमाशीकत प्रभृत्तिके हारा अपनी लैतिक प्रकृति और सार्बमौम स्वर" 
के किये इसकी भूखके द्वारा बपने छौदयंगोष और इसकी जानद एरं सौंदर्यिपमक लोगों 
के हारा लबबा अपनी ज॑ंतयत्माके जौर इसको पूर्ण आध्यात्मिक स्पिरता विश्वारुता र्छ् 
पूर्ण भ्रांसिकी शक्तिके द्वारा प्राप्त कर सकता हूँ। 

यही उस आध्यात्मिक मुक्ति और सिद्िशा अर है जो प्रात्रीनतम बैदिक मुमते शाए 
पीय पिचारणारा जौर लांतरिक साथयामें बराबर बओोतप्रोत रही है। पह काम 
किसला ही ऊंचा सौर दुसाष्प क्‍यों ल हो फिर मी लब एक बार बााष्यात्मिक 
मे अपना मार्स शोज किया हैं तो मह छते प्रवा ही पंमब और महांतक कि एक प्रकार 
तिकट और स्वामाबिक प्रतीत हुआ ह। प्रत्पकबादी पहरिचमौ सद इस परिकश्पणाकोएक 
भीदंत और बुडिंगम्प विधारका पद दनमें कठिनाई महसूस करधा हूँ। सिंड यम 
पौए मुक्तकी स्थिति छुपे एक सिर्मूू कपोू-कस्‍्पना प्रतीत होती हैं। उसके ईप्राई सस्ता 
रौको उन ईए्गएगी ऐकतिक मद॒ताके सामने गह एक अपबिन्न शाबना माछस होती है. शितके 
आये सवुष्प एक रेंननेबाल्ा कीड़ाभाज है, सामात्प जईडे प्रति रुपड़ी भोर आसक्तिकोतर्ट 


भारतीय संस्कृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 


व्यक्तित्व निषेघ और एक घृणाजनक भयावह वस्तु प्रतीत होती है और उसके ससारबद्ध 
यूक्तिवादको एक स्वप्न, आत्म-समोहक भ्वाति या विभ्रामक उन्माद प्रतीत होती है। तथापि 
प्राचीन यूरोपमें स्टोइक सप्रदायके तथा प्लेटो और पाइथागोरसके अनुयाय्रियोने इस अभीष्सा- 
की ओर कुछ प्रगति की थी और उसके बाद भी कुछ विरली आत्माओने इसे अपना लक्ष्य 
बनाया या गुझ्य पद्धतियोके द्वारा इसका अनुशीलन किया है। और अब यह पुन पाश्चात्य 
कल्पनाके भीतर छन-छनकर पहुचना आरभ कर रही है, पर एक क्रियाशील जीवनोहेश्यके 
रूपमें उतनी नहीं जितनी काव्यमें तथा सामान्य चितनके कुछ एक रूपोर्मे या थियोसोफी 
जैसे उन आदोलनोके द्वारा जो प्राचीन और प्राच्य स्रोतोसे अपनी प्रेरणा प्राप्त करते हे। 
पाइचात्य विज्ञान, दशशन और धर्म अमीतक इसे घुणापूर्वक एक भ्रमके रूपमें, उदासीनता- 
पूवेंक एक स्वप्नके रूपमें या विदापूर्वक एक म्लेच्छोचित गवेके रूपमें देखते हे। भारतीय 
सस्कृतिकी विलक्षणता यही है कि उसने इस महान्‌ सक्रिय आश्ञाकों अधिकृत किया है, इसे 
एक सजीव और व्यवहार्थ वस्तुके रूपमें सुरक्षित रखा है और सर्वागपूर्ण जीवनकी इस आध्या- 
त्मिक प्रणालीतक पहुचनेके सभी सभव मार्गोको खोज निकाला है। भारतीय विचारने 
इस महान्‌ वस्तुको प्रत्येक मानवजीवनमे विराजमान अतरात्माके सर्वसामान्य उच्चतम ध्येय 
ओर सार्वभौम आध्यात्मिक भवितव्यताका रूप प्रदान किया है। 
जीवनविषयक भारतीय विचारका मूल्य उन सबधो और क्रम-परपराओपर निर्भर करता 
है जिनके द्वारा वह इस दुष्प्राप्प और दूरस्थ पूर्णताको हमारे स्गमान्य जीवन तथा वर्तमान 
दैनदिन स्वभावके साथ जोडता है। यदि उस पूर्णताके आदर्शको किसी सबंधके बिना या 
इसतक ले जानेवाली और इसे सभव वनानेवाली किन्ही क्रम-परपराओके बिना ही सामान्य 
जीवन और स्वभावके सम्मुख खडा कर दिया जाय तो यह या तो उच्च और दुष्प्राप्य आदर्श 
प्तीत होगा या इनी-गिनी असाधारण आत्माओका अनासक्त सुदूर भावावेग। अथवा, 
आध्यात्मिक सत्ता और हमारी अपनी दीन-हीन अपूर्ण प्रकृतिके वीचके बड़े भारी वैपम्यके 
कारण यह हमारे प्राकृतिक जीवनके स्रोतोको निरुत्साहिततक कर सकता है। अभी पिछले 
युगमें कुछ ऐसी वात हुई भी है, भारतीय घर्मं और दर्शनके आत्यतिक वैराग्यवाद और 
पारलोकिकताके विषयमें पश्चिमकी प्रचलित घारणा उस बढती हुई खाईपर ही आधारित हैँ 
जिसे परवर्ती चितनने मनुष्यकी आध्यात्मिक सभावनाओं और उसकी ऐहलौकिक अवस्थाके 
चीच पैदा कर दिया है। परतु हमें आत्यतिक प्रवृत्तियोंके कारण या ह्वासके कालमें इनपर 
दिये गये अत्यधिक वलके कारण भ्रम नहीं पड जाना चाहिये। यदि हम जीवनविपयक 
भारतीय विचारका वास्तविक तात्पर्य समझना चाहे तो हमें इसके सर्वश्रेष्ठ युगकी ओर 
दृष्टिपात करना चाहिये। और हमें दर्शनके इस या उस संप्रदाय या उसके किसी एक 
पहलूको ही सपूर्ण भारतीय विचार नहीं समझ लेना चाहिये, सारे-के-सारे प्राचीन दार्शनिक 
चितन, घर्मं, साहित्य, कछा और समाजको हमें अपनी खोजका क्षेत्र बनाना चाहिये। भार- 
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प्षौयथ बिदार्त थपनी प्रार्सेमित्र स्वस्थ स्थितिमें ऐसी रुस्पना करतेकी चर दर रही ही 
(॥: सत्ताके एक छारस उसके गिपरीत छारतक तीत्र भौर अरधहिष्यु सपमें ठपा 
छ्ताग पाकर यह महान्‌ कार्य किया जा सकता है या कएगा उचित भी है। आहत 
कि मत्पत अश्मप्रभी दर्शन भौ इतनी दूरतक नहीं गये। भारतीय मनके एक पक्के हि 
हो एस दि़वमें होनबासे परमात्माके दार्ये-क्ाप बास्‍्तबिक सत्म थे मौर इूसरे पके दिए 
कबस एकः अर्थ-सत्य एड आत्म प्रकापक छीछा या भ्रमात्मक माया थे। पके विफ्ट हे 
जमत्‌ जगत ध्क्तिका डॉर्य-बिद्येप था और दृसरेके निकट सनावनकी किसौ मौस विऐेश 
आनहमक अतभाकी मायादौ एक मिध्या रअगा। परंतु मारतीय चिततके हिसी री 
संप्रशयन एक मध्यबर्ती सत्यक् रुपमें जीबनसे कमी इम्कार मही छिया। आरतीप बिच 
इस थात्बी स्वीकार किया था कि मनुप्यक सामास्प जीबनक उद्देष्षकी पूक्तिक हेतु एक संग, 
प्रयास करते हुए हमें इसमेंसे पुजरना ही हागा। इसकी पतक्तियोंको हमें शातपूर्वक भिंक 
लिप्त करना होया इसभी रीठि-तौतियोंका हमें म्रीक्षण करना हामा उनकी स्माह्या ९७ 
हाभौ तपा उनकी बाह रूती होगी इसके मूस्‍्योकरो निर्धारित करके मविकृत करनी तर्ष 
जीमनमें बरितार्थ करता होगा इसके शुखोका उमके अपने बरटातरूपर पूर्ण झुपते ठपजोग 
करता होमा। उसके बाद ही कही हमे खात्म-जीबन मा अति-जीबनकी और व 
सकते है। जिस आधप्पात्मिक पूर्णताका मार्य मनुप्पके सामसे झूठा पड़ा हैं व जीदत हर 
प्रशतिमे मात्माके सुर पैर्यपू्ण जौर सहसों बर्ष अशूनेबारे विकासका सर्वोच्च छिशर ॥ 
इस छोकमें होनेबा्री जमिक बाष्यार्मिक उप्तति एवं बिकासमें इस प्रकारका विए्वार् दोहा 
ही तिर्भबेह बह गूढ रहस्म है जिसके बारण पुनर्जम्मके सत्यक्ो मारपर्मे प्रामा सार्बजबीन 
भोग्पता प्राप्य हुई है। जिएबमें जगस्चित लिगूड जात्मा ो अधेतगोंमें मी चेतत है बैतर 
छद्येतनपू निम्म मोतियामें सहर्सों बार ज़त्म छेकर ही माशबयोनिदक पहुंचा है 

भा हुजारी महाँदेक कि शायद प्ला्यो मानवजौबमोऊे हारा ही मयुप्य अपनी दिम्प अभ्यास 
कत्तामें गिरसित हो सकता है। प्रत्येक जौबल एक पग है डि्े बढ पीछे मा भायेकी 


प्रोर उठा पगता है. खत्पत प्रारंभिक अवस्थाओंसे सेषरर अंधिम पशत्परताममें धहुंचगेएर् 
प्रसत्रा जीगतसत कर्म जीवनगय सकत्पय उसका विचार और ज्ञान जिगक हारा मह 
जौवनरा तिपंत्रप और परिचारूत करता है छसके भाजी मस्तित्व या जीवतका निर्भास्ष 
कुणले हैं। पत्चाकसें पदाभुतम्‌। 

पट्टी बिगबास जीबन-बैययर भारतीय विचारकौ घुरी है कि अ्रत्त्माका ऋमप्त मिका्त 
होता है और शंतर्मे बह एए ऊप्यंगति या होकोत्तर रिबविको प्राप्त ऐला हैं ठबा मार्प- 
जीवन शा प्राण ऋातरा पराक्ता प्र्षधण घाथत एवं आरबार मिलनेदाक्ा अवसर हू। मा 
डाल दमा जीबसाग एप पुडलाशार या अकाझार घतिके साथ होतेबासे जारोहयका दे 
दे देती है. भौर श्स आरागनर गुरीदे बाफ़को मागव क्ञात माषष दम मद शगुमगते 
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परिपूरित करना होता है। इसके भीतर सभी पार्थिव _उद्देश्यो, कर्मों और अभीप्साओंके 
लिये अवकाश हैं, इस आरोहणमें सव प्रकारके मानवीय चरित्र और स्वभावके लिये स्थान 
है। कारण, विश्वगत आत्मा सैकडो रूप धारण करता है और अनेक प्रवृत्तियोका अनु- 
सरण करता तथा अपनी लीलाको अनेक आकार प्रदान करता हैं। ये सभी हमारे आव- 
इयक अनुभवकी सपूर्ण समष्टिके अग हैँ, इनमेंसे प्रत्येककी अपनी सार्थकता है, प्रत्येककी 
सत्ताका अपना स्वाभाविक या सच्चा विधान और हेतु है, इस छीला और इस प्रक्रियामें 
प्रत्येककी अपनी उपयोगिता है। इद्रियोंके सुख़भोगके दावेकी उपेक्षा नहीं की गयी थी, 
इसे इसका उचित महत्त्व दिया गया था। परिश्रम और वीर-कर्म करनेकी आत्माकी आव- 
श्यकताका गला नहीं घोटा गया था, इसे अपनी पूर्णतम क्रिया और स्वतत्रतम क्षेत्रकी प्राप्ति 
के लिये प्रोत्साहित किया गया था। ज्ञानके अनुशीलनके सैकडो रूपोको अपनी गतिविधि- 
के लिये पूर्ण स्वतत्न॒ता दी गयी थी, भावावेगोकी क्रीडाके लिये अनुमति दी गयी थी, उन्हे 
तबतक परिष्कृत और सुशिक्षित किया जाता था जबतक वे दिव्य स्तरोंके योग्य नही बन 
जाते थे, सौंदर्यग्राही शक्तियोकी मागको उसके उच्चतम एवं दुर्लईभतम रूपोमें तथा जीवन- 
के सामान्यतम व्योरोमें भी प्रोत्साहित किया जाता था। भारतीय सस्कृतिने मानवजीवन- 
की महान्‌ क्रीडाके वैभवकों न तो विकृृत किया न क्षीण, इसने हमारी प्रकृतिकी प्रवृत्तियो- 
को कभी अवसन्न या पगु नहीं बनाया। बल्कि, सामजस्य और नियत्रणके एक विश्येष 
सिद्धातके अधीन, इसने उन्हे उन्तका पूर्ण और प्राय ही उनका चरम मूल्य प्रदान किया। 
मनुष्यको अपने मार्गममें समस्त अनुभवकी थाह छेतने, अपने चरित्र और कर्मको विशाल स्वा- 
तेत्य और वीरोचित परिमाण प्रदान करने और जीवनको प्रचुरताके साथ रग-रूप, सौदर्य 
और सुख-मोगसे भर देनेकी छूट दी गयी थी। भारतीय विचारके इस जीवनसबची पहलू- 
की छाप महाकाव्यो और उच्च कोटिके साहित्यपर खूब उभरी हुई दीख पडती है। नि- 
सदेह, यह बडे आश्चर्यकी वात हैं कि आख या दिमाग रखनेवाला कोई व्यक्ति रामायण 
और महाभारतको, नाटको, साहित्यिक महाकाव्यो तथा आख्यायिकाओको, और सस्क्ृत तथा 
वादकी भाषाओमें विरचित अतिविपुल सूक्ति-काव्य और गीति-काव्यको (अन्य सास्क्ृतिक 
कृतियों और सामाजिक एवं राजनीतिक ज्ञास्त्र और चिंतनकी अपार राशिकी हम यहा 
कुछ भी चर्चा नहीं करते) पढकर भी इस विद्यालता, समृद्धि और महत्ताको न देख पाया 
हो। उसने अवश्य ही देखनेवाली आख या समझनेवाली बुद्धिके विना ही पढा होगा, सच 
बेटा जाय तो वहुत-से विरोधी आलोचकोने तो अध्ययन या अनुशीलन किया ही नही है, 
वल्कि केवल अपनी पूर्वकल्पित घारणाओको ही एक तीत्र या उच्छुखल तथा अनानयुक्‍्त 
विश्वासके साथ विकीर्ण कर दिया है। 
परतु जहा मानवजीवनको समृद्ध, विस्तारित और उत्साहित करना सस्क्ृतिका एक उदार 
कार्य है, वहा उसे प्राणिक शक्तियोको एक मार्गदर्शक नियम भी प्रदान करना चाहिये, 


न 
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मौर जा बड़ झाजनक सिय आध्यारिसिक स्मापीसता पूर्णता और पहतांस्म मूत्र अरस 
सही छ। सती शपतक उसे उन द्ान्लियाशा हिसी नैंतिश और बडक तियंश्णरे अपन 
रखकर “नही प्रदतिगत प्रय्त रचमाञास परे रू जाना आाहये। प्रात्रीन भारौय तस 
हाए प्रयात सूत्य उस किम निहित था जिसके साथ उसने गह कार्य संप्न दिया रा 
एमीर प्रशा और उच्च सा सून्म डैशकर्म निहित थरा जिसके साथ इसने समाजता बग: 
हपावित हिया सथा बँय्क्तिक जीवनबा स्यगस्थान सूजयें बांधा और भानबप्रहतिकी शत 
यातरों प्रातभादित एग परिषादित जिपा भौर फिर अनमें उन संबकप जपने सर्बेप्घान विष! 
की अर्तार्षताषा आए फ्रेश दिया। जिस मनझो बह स्िसित कर रद वो उते शा शसे 
ठोामिए रुू्पाग पराष्टमुस नहा जिथा गया बढ़ा उसे आध्यात्मिक लिदिके सिरे एक 
अनुणासत शेप अननह्ती प्राप्तिक एफ पदक रूपसे जोबनक्ी उपयोविताततओ इंडिले रशे 
क्ाह्॒र भी मेटी करने दिया थ्या। 

जीजनय' खंबासना क्षत्में हो था साध्या्पिरतारी सांधनाके झेजमें भारतीय मरे 
एस गनाक हो मुझ्य शब्याझ्ता सता अपनी इुफ्णमें रवा। प्रबम हमारी सत्ताह गिर 
ही दुए मदम्याए है जिसयेसे पृजरभा ही होगा. मधपरि झमीनओ मायेडी ओर लंदौ वार 
भी बरी झाती ६ शपाति उसझू अधिक्म दिएसया रूप एंक क्मोप्रतिगीक प्रयतित है 
हाजी |. तजेख सज शौद्दरी भी मुछ क्रौमा होती हैं। और फिर, जोषत तह शॉटसडर 


ई गषां सनुस्यरी अहृति भी जरिल है. झ्वे+ अीबगर्ये मनुप्पक्नो अपनी अटिशवारी ई९ 


हारा झाहार पते बरणा लंबा उस फ्िसी प्रक्षप्पी स्यदतयामें शा है। परंदुमी्स 

ही हारामिक रत # बट ूचर्नवर्माज बम्मा जो भगृष्य प्रहतिगत अर्दमाररी एशिंगरों 

तिरतो रखा 2 रचा हर गृतभाणतों कामना छाम अप मनुष्य+ अपप उपर ९ 
एक) भारतीय सस्शविर्ण ध्यापर शाम्शश ही बौ। रे 


६ पायें आग द्ागा. क्या प्रवविद्त मर जीऱरा जा 
का्जा ही द्वाहा और पर सनुष्यण 


हे जग ॥ अपिकन इप्ज हक 

अयद जड़ 
क्ल्दि हर शिया भी गेराग है? अनजत्क हो: कोड: अप 6 पक हा ट 
बल्करी.. 2 एंऑ विवय-बन्लका इड्ड डागजरर शा चर अब पता हिती चरह 


हपूज गा आल्या बज: 
(ही वर ४ अपर के कस [ह ल्‍का रब कप हपूर्त तरॉजारिर हीं 
ईैं “४ हट हे डर है बिलड हब इसका जब4 ४-३२ हैं थो वहीं बर्दा दि 

पहाबर्चकर ककाबा दा आपगी 


ह। आई शव अऋणाड अजाउज्त अ ₹+ 
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में अपना मनवहलाव किया है, परतु यह झुकाव जिसे अनुचित रूपसे 'पैगेनिज्म' (2889- 
757)) का ताम दिया गया हैं,--क्योकि यूनानी या पेगन वुद्धि विधान, सामजस्य 
और बआात्म-शासनके विषयमें उदात्त विचार रखती थी,--भारतीय भावनाके लिये एक वि- 
जातीय वस्तु है। इद्वियोकी पुकारकों भारतने यूनान, रोम या आधुनिक यूरोपसे कम नही 
अनुभव किया हूँ, उसने जडवादी जीवनकी सभावनाकों खूब अच्छी तरहसे अनुभव किया 
था और इसके आकर्षणने कुछ विचारको पर प्रभाव डालकर चार्वाकोंके दर्शनकों जन्म दिया, 
परतु यह अपना पूरा अधिकार नहीं जमा सका और न थोडें समयके लिये भी अपना कोई 
प्रभुत्वशाली आधिपत्य स्थापित कर सका। यद्यपि बहुत बडे परिमाणपर विताये जानेपर 
इस जीवनमें भी हम एक प्रकारकी विकृृत महानता देख सकते है तथापि एकमात्र मन और 
इद्रियोंके जीवनमे आसक्त रहनेवाले विराट अहभावकों भारत असुर और राक्षसका स्वभाव 
मानता था। यह आसुरिक, राक्षसिक या पैशाचिक कोटिकी भावना है जो अपने स्तरमें तो 
रहने दी जा सकती है पर जो मानवजीवनके लिये समुचित धर्म नहीं हैं। मनुष्यपर तो 
एक और ही शक्ति स्वत्व रखनेका दावा करती है जो कामना, स्वार्थ और स्वेच्छासे ऊपर 
उठी हुई है और वह है घर्मकी शक्ति। डे 
धर्म एक साथ ही कर्मका घामिक नियम और हमारी प्रकृतिका गभीरतम विधान है, 
वह कोई ऐसा सिद्धात, धर्ममत या आदर्श नहीं है जो नैतिक और सामाजिक नियममात्रकी 
प्रेरणा देता हो जैसा कि पद्िचमी विचारमें उसे माना जाता हैँ, वह तो हमारे जीवनके 
सभी अगोंके कार्य-व्यापारका यथार्थ विधान हे। अपने जीवन-यापनके न्याय्य और पूर्ण 
विधानका अनुसधान करनेकी मनुष्यकी प्रवृत्ति धर्ममें ही अपनी सत्यता और सार्थकता लाभ 
करती है। निश्चय ही, प्रत्येक वस्तुका अपना धर्म, अर्थात्‌ अपने जीवनका विधान होता 
है जो उसकी प्रकृतिके द्वारा उसपर छादा जाता हैं, परतु मनुष्यके लिये घर्म है अपने सभी 
अगोपर आदर्श जीवन-यापनके नियमको सचेतन रूपमें लागू करना। अपने सार-रूपमें तो 
धर्म एक स्थिर वस्तु है, किंतु फिर भी वह हमारी चेतनामे अभिवरद्धित एवं विकसित 
होता है और उसकी कुछ क्रमिक अवस्थाए होती हें, अपनी भ्रकृतिके उच्चतम विधानकी 
खोज करते समय हमारे आध्यात्मिक और नैतिक आरोहणके कुछ स्तर होते हे। सब मनुष्य 
सभी चीजोमें एक ही सावेभौस और अपरिवर्तनीय नियमका अनुसरण नहीं कर सकते। जीवन 
इतना जटिल है कि इसमें उस स्वच्छद आदर्शभूत सरलताको प्रवेश नही मिल सकता जिसे कि 
सबको नैतिक बनानेवाला सिद्धाती पसद करता हैं। सवकी प्रकृतिया भिन्न-भिन्न हे, हमारे 
अपने पद तथा हमारे अपने कर्मके अपने दावे और मानदड होते हे, रूक्ष्य एव प्रवृत्ति, 
जीवनकी पुकार, अतरस्थ आत्माकी पुकार प्रत्येक आदमीके लिये एक-सी नही होती विकास- 
का परिमाण और रुख, तथा क्षमता अर्थात्‌ अधिकार एकसमान नहीं होते। मनुष्य 
समाजमें तथा समाजके द्वारा जीवन यापन करता है, और प्रत्येक समाजका एक अपना सर्व- 
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सनी धममें होता है. और प्रट्यंक ब्मक्तिके जीबनकी भतिबिभिको जागतिक प्रमूिके छ॑ 
ब्यापकलर चर्मके जंदर टीग' बैठ जाना बाहियें। कितु बहां भी समाजर्मे स्पक्तिका नाथ रह 
की प्रकृषि ठपा झछसकी योग्यता और स्थमादद्ी श्लावध्यकरताएं लक््ग-जरुग जनेकविध बौर 
माता स्परोंकी होती है सामाजिक धर्मकी इस बिविधताने क्रिये कुछ मगकाप देता होगा 
समीके छिये कठोर रूपसे एक हांमपर तो बढ अपनी हामि ही करेगा। ज्ञानी प्रृणोंए 
उत्पादक झौर घनोपार्जक मनुष्य पुरोहित शिद्वात्‌ झसि काकार शासक मौद्धा स्पापारो 
इपक कारीमर अ्भिक और सेगककों एक्सी छिक्षा देना उपयोगी महौं हो एकता हें 
एक ही सबिमे नही दारप जा सकता वे सभी समान जीवन प्रणासीका शनुसरण गईं कर 
सकते। सबको एक ही गियमागलिके अधीम तही रखना चाहिये क्योकि बह पुझ तिरेंद 
ज्यामितिक कठोरता होयौ जो बोगदक गमतोय सत्यको विद्वत कर देगी। पत्येक सुष्कौ 
प्रक्तिका अपना एक प्रकार होता हैँ और उस प्रमररह्षी पूर्णताके क्‍्षिये कोई नियम मम 
होता भाहिपे प्रत्येकका अपना विप्लेष कार्य होता है जौर उस कार्यके किब्रे कोई विहम॑ 
भौर जादर्स होता ही भाहिये! सभी गस्तुओोमें कार्ये करनंका कोई शातमु्त और नोपपर्ण 
मानदंड तथा पूर्ण॑ताका कोई विचार और कोई जीवत नियम अवश्य होना भाहिगे--गहों 
अर्मके लिये एकमाह डआाजस्यक बस्मु है। छासना स्थार्क और सहमप्रदुतिके मिममहीत 
जावेमको मानवीय अरिबका तेदृत्व लही करते दिया जा सकता कामता स्वार्थ और पहुर 
प्रमत्तिवे सक्चेसे सच्चे अनुसरणममें भौ एक वियामक प्रतिबंधक और निर्षेधक रेक्षा होगी 
आहिये एक मार्गदर्शन होमा आाहिये। एक तीतिदास्त्र था दिज्ञान अमीष्ट पदार्षके सरपत 
पैदा होतेबाका एक निमय एवं एक श्ले्र पूर्णदाग! एक शादक्षमान एक व्यनस्था सब 
होती चाहिवे। सनुप्यक्षे प्रकार भऔौर कायेके भदके अनुसार भिश्न-मिन्न होठे हुए सौ है 
विष धर्म उस महत्तर घर्म एवं सत्पकी और उठले जाय॑गे जो अख्प ब्मोंको अपने गंदा 
किये हुए जौर उसे ऊपर है तथा सार्वभौथ छपसे प्रमाषघादौ है! स्लो मह था भर्म थो 
विषेप स्पक्ति गिकासकी विस्तेप अअस्था जीबतके विछ्ेप उद्देश्य भा रु्मके बैयक्तिक क्षे्क 
किये दिऐोष था पर स्पापऊ कार्यप्रयाक्षियोर्मे जो उबके फिपऐे डनुसरबीप होठौ है बह सार्ष- 
और भी था। 
भाणतीय जिबारमें सार्ईमौम सर्ब-समाग्रेणी बर्म भनृप्पके विकसमसीक्ष मन शौए मंतरा- 
त्पोके छिपेी। एक छाए धूर्णताझा बर्म ६ यह उसे बुछ ऐसे उच्च या ब्यापक शार्यमौप 
पुर्योन्ि जोज और तैजमें शिशसित होनेके किये बाध्य बता है जो पल-्दूसरेक साप समत्वर 
होकर एवं उत्तयतम हि ३8880 जिम करते है। भारतीय विचार लौर फीवनमें 
यह धेप्ड परतुष्पता आंदगें बा आये या शम्जन पुर्यका बजनामेवाके 
ब्यक्ति कापु के हिंये सिर्पाग्ति शगुगागन था। या 


यह आए कोरा भैधिक मा सद्दाचार 
छपी दिचाप्मात नी दा भेड़े ही बड़ सत्य उसये प्रबख भहा हो वड बौद्धिक बामिक 


भारतीय संस्कृतिपर एक॑ युक्तिवादी आलोचक 
सामाजिक और सौंदर्यबवोधात्मक भी था, सर्वाग-सपन्न आदर्श मानवका विकास, समग्र मानव- 
प्रकृतिका पूर्णत्व भी था। श्रेष्ठ और आर्य” की जो भारतीय परिकल्पना है उसमें अत्यत 
विभिन्न गुणोका समावेश था। हृदयमें हितेषिता, परोपकारिता, प्रीति, करुणा, परार्थभावना, 
सहिष्णुता, उदारता, दयालुता, धीरता, चरित्रमें साहस, शौय, तेज, स्वामिभक्ति, जितेन्द्रियता, 
सत्य, सम्मान, न्याय, श्रद्धा, योग्य स्थानपर आज्ञापाहन और आदर-सत्कार, साथ ही 
शासन और सचालन करनेकी शक्ति भी, एक सुदर विनयश्ीलता और फिर भी प्रवरू स्वा- 
तत्य-्मावना और उदान्न आत्माभिमान, मनमें प्रज्ञा, मनीषा, विद्याप्रेम, समस्त श्रेष्ठतम 
विचारोका ज्ञान, काव्य, कला और सौंदयंके प्रति उन्मुखता, कर्मोर्में शिक्षालब्ध योग्यता और 
कुशलता, आभ्यतरिक सत्तामें तीतज्र धारमिक भावना, पुण्यशीलता, ईश्वरप्रेम, परम” की खोज, 
आध्यात्मिक झुकाव, सामाजिक सवधो और आचार-ब्यवहारमें पिता, पुत्र, पति, भाई, सबधी, 
मित्र, झ्यासक या शासित, स्वामी या सेवक, पुरोहित या योद्धा था कर्मी, राजा था ऋषि, 
जाति या वर्णके सदस्यके रूपमें सब सामाजिक धर्मोका कठोर पालन यह आर्य, अर्थात्‌ 
उच्च कुल और श्रेष्ठ प्रकृतिवाले मनुष्यका समग्र आदर्श था। यह आदर्श प्राचीन भारतके 
दो सहस्ताव्दियोके इतिहासमें स्पष्ट रूपसे चित्रित है और यह हिन्दू नीतिशास्त्रका वास्तविक 
प्राण हैं। यह एक ऐसे मनकी उपज था जो एक साथ ही आदर्र॑-स्वरूप और युक्तिपूर्ण भी' 
था, अध्यात्मकुशल और व्यवहारकुशल भी था, गहरे रूपमें धामिक, श्रेष्ठ रूपमें नैतिक दृढ 
ओऔर फिर भी नमनशील रूपमें बौद्धिक, वैज्ञानिक और सौंदर्योपासक, जीवनकी कठिनाइयों 
और मानवीय दुर्बलताओके प्रति धीर और सहनशील, पर जआत्म-अनुशासनमें कठोर भी था। यही 
मन भारतीय सभ्यताके मूलमें था और सपूर्ण सस्क्रतिपर इसकी अपनी विशिष्ट छाप थी। 
परतु यह्‌ भी उस अन्य उच्चतम वस्तुका मात्र आधार और उपक्रम था जो अपनी उप- 
स्थितिसे मानव-जीवनको उससे परे किसी आध्यात्मिक और दिव्य वस्तुकी ओर उठा हे 
जाती है। भारतीय सस्क्ृति' कामना, स्वार्थ और संतुष्ट प्रवृत्तिवाले स्थूल पाशविक जीवनमें 
धमंके नियमक्रम और उच्च ध्येयोका सचार करके उसे अपने प्रथम आशयसे परे एक उत्कृप्ट 
आत्म-अतिक्रण और सुदर सामजस्यतक उठा ले गयी। परतु इसका गभीरतर विशिष्ट 
ध्येय था अपने-आपको पूर्ण बनानेवाले मनुष्यके इस उत्कृष्टतर जीवनकों भी इसके अपने 
उद्देशयसे ऊचा उठाकर एक सवलतम आत्म-अतिक्रमण और स्वातत्यतक ले जाना और इस 
ध्येयर्में यह बद्धितीय थी, इसने इसे आध्यात्मिक स्वातत््य और सिद्धि, मुक्ति, मोक्षके महान 
लक्ष्यससे अनुप्राणित करनेका यत्न किया। धर्म और उसका पालन करना न तो मनुष्यका 
आदि हुँ न अत, घधर्मके क्षेत्रसे परे चेतनाका एक वृहत्तर स्तर हैं जिसमें आरोहण करता 
हुआ वह एक महान्‌ आध्यात्मिक स्वातत््यको प्राप्त हो जाता है। उदात्त पर सदा मरण- 


शील मनुष्यत्व ही मानव-पूर्णताकी पराकाष्ठा नहीं हैँ, अमरता, स्वतत्रता और दिव्यता भी 
उसकी पहुचके भीतर हे। प्राचीन भारतीय सस्कृतिनें इस उच्चतम लक्ष्यको सदैव आत्माकी 
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अतर्दृष्टिके सामने रक्षा और जीवनजिययक संपूर्ण गिच्ारको इसकी संमादणता डौए ख्पोहर 
निर्शतर मनुशाणित किया। इस छक्यसे स्यमितिका संप्र्े जीगल मह बन पपा था और 
प्रमाजदी संपूर्ण स्यगस्था इध परमोश्च शिक्षरकी कोर फे जानेबाहे जरमिक जारोहनीीी एई 
ऋमपरपरामें ढाल दौ गयी भी! 

स्पक्तिगत जऔौर समब्टिसत जीपनकौ सुनिमत्रित प्रभाक्षीको सपा हीं सरवेत्रपम भाएपैय 
वचारके ढादा स्वीड्स तीस प्रमुख छक्तिमोंकी स्यवस्धा होना बाहिमे। उहां स्वामारिक 
कार्य-ब्पापारोंकी माप पूर्ण रूपसे स्‍्वीहृत होनी भाहिये बैयश्तिक मौर सामारिक झिरे 
जअनूसरअको उथा सानदी रामध्यकलाओंकी माति मानबी कामनाओंकी वुष्टिकों भी ्फ्द 
कपर्ये स्यीकार करता आहिय॑ सौर इस रेष्पोंकी पूर्तिके छिये शान और प्पापेधय हक 
सयोप होता अहिंये। परंतु सबको धमेंके भावशेके द्वारा निमंत्रित महेत्तर ऋसयोनी गाए 
एप्तीद ठद्दा मिस्तारित होता होपा। और यदि चैसा कि सारत विश्वाध करता सा 
ऐसी उच्चतर अध्यात्म चेतना भौ है शिसकी ओर मनुष्य आरोहणन कर छकठा है वो ४ 
अरोहणको जीवसके परम ध्येयके रूपमें सदा-सर्भदा अपनी बृध्टिके ख्रामते एझता हैंगा। 
आरहीय सस्कृतिकौ ब्यजस्पा भगुष्यकी प्कृतिको एक साथ हो तुष्टिका बदएर देती डर 
संदमित भी करती दौ यह उसे उप्के सामाजिक र्वृध्यके योग्य बनाती थी मई जे 
ससर्में एक ऐसी सुसस्क्षत मागबघाके उदार आइसंकी क्राप बैठाती थी को बपती तभी घ्मा 
होमें वरिभाजित और सृततमम्षित पा अपने सभी अंगों धसुप्तत होती बी परंदु गई ४ये 
शामते उच्बतए स्पांतरके सिड़ांत भौर घाजतामार्यक्ो भी उपस्थित करती ौ उसे आधी 
स्मिक जीअनकी परिकश्पतासे भबनठ कंग्रठी थी सौर उसके अंदर देगत्व तथा बिगेठ' के झ्मि 
सूख पैदा करपी ची। उसके भर्मके प्रतीक इस जोर के लामेबाले संकेशसि परिपूर्ण वे 
पर-पगपर चअसे पीछे या आयेके जोगॉफी तथा इस जड़ छगदुके पे विद्यमान 
पाई दिलायी जानी थी उसे उस मारमाक़े साप्रिस्त मह्मातक कि उसके आह्वान और बाई 
के सिपट काया जाता था छो इस लौवनसे जिसे बह सजीबित करता है शभिक महा 
छादई हूँ उसे अदिम ररएय उ्य संभदगीय अमण्ता स्दतंत्रता प्पाबच्चेतता और दिल 
प्रहतिके भौ समीप पहुंचापा जाता चा। मनृप्पको यह बात सुखाने सही दी जातौ ब्रीर्कि 
उसमें एक उच्चतम बातमा है जो उसके शुत्र स्पक्तियण जहसे परे हैं और बह तषा 
पडार्थ ला ईएदरपें लगावत तथा परबए्भा्मे ही रहत-सहते बत्रैनफिरे और खपता सरिता 
हुए इच्ते हूँ। ऐस बहुतसे साइन और गियम-म्यवस्था/ शलझायो बसी थीं जिसक हार्ए 
बडू इस मोहंगार खत्पनों अमुझव बर सत्ता था सकवा बज-मे-क्म मपतती शसमता और 


प्रति झपिकार के बगुशार इस उच्चतम रप्पडी शोर मूह सकता तथा कुछ दृष्वक एः 
बाग अदुसरख भी बर शा था। खपने चारो और बह इस शापभामोकै राश्तिषाडों 
आध्यातिया भौर बहान्‌ पुदुशोगो देशना का और उस बंत मादर माव रपतो भा। 
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भारतीय सस्कृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 


प्राचीन कालमें ये लोग उसके यौवनके थिक्षक, उसके समाजके मूर्थन्य पुरुष, उसकी सभ्यताके 
अनुप्रेरक और मूलख्रोत तथा उसको सस्क्ृतिके महान्‌ ज्योति स्तम थे। आध्यात्मिक स्वा- 
तत्य एवं आध्यात्मिक पूर्णत्वको एक सुदूर और अवास्तव आदरशेंके स्पमें चित्रित नही किया 
गया था, वल्कि मनुष्यके उच्चतम लक्ष्यके स्पेमें प्रस्तुत किया गया था जिसकी ओर सभीको 
अतत विकसित होना होगा और जीवन और धर्मके प्रथम व्यवहार्य आधारके द्वारा तथा धर्म- 
के द्वारा उस स्वातत्र्य और पूर्णत्वको मनुप्यके प्रयासके लिये निकटस्थ और सभवनीय बनाया 
गया था। यह आध्यात्मिक विचार एक महान्‌ सभ्य जातिके अन्य सभी जीवन-हेतुओकों 
नियत्रित, आलोकित तथा अपने चारो ओर एकत्रित करता था। 


भारतीय सस्कृतिपर एफ युक्तिवादी आलोचक 


छठा अध्याय 


में है व मृख्य इपरेसाए जिनडे भाषारपर मारतीय मम्पतारो डाँचां स्थापित हिंगा 
जया था और यही इसके जीवससंबंधी गिबारदी धाक्तियां सठश करती हूँ। मेरी समर 
मह सही रुहा जा धकता कि इसमें मम्य मानब-संस्तृति या जीगनदिपयद किशौ भी हैंपे 
प्रचतित दिचारकी णपेशा कुछ हीनता है जिसने एतिहासिक कासमें मशृष्यके मतपर आती 
मधिकार जमाया हो। इसमें ऐसी कोई चीज महौ जिसके बारेमें यह कहा जा सके कि 
बहू जौबत भौर उसझ विकासकों गिष्त्पाहित करती है अबणा रसे प्रबेम उत्तर्प गौर मार 
प्रेरक-मामसे बचित करती ६ैं। इसके विपरीत इसमें समस्त सायनजीबसका उसकी पूरे 
विधिपता शिस्‍्तार और घक्तिके साथ पूर्ण मौर स्पप् रुपमें स्वीकार किया पयां और एज 
सया है. उसके पयायण संजापतके छिये इसमें एक स्पष्ट श्ानपूर्ण और उदात्म गिचार है बौर है 
उसे ऊपरकी ओर विस करनेयाकी आशर्स प्रधृत्ति ता समंबनोय इक्ष्पतम पूर्णता गौर 
महत्ताकी जोर भष्य पुुकार। गद्ढी है संस्कृतिके संभौर उपयोग यही हू मे भौजें जो मरु्प्प 
के जीवतकों असंस्कृत एवं आदिम अर्जरतासे ऊपर उठती हं। यदि किसी सम्पताके पृ 
दोपकी परौशा उसके विनारंकी शक्तिके हारा तबा इस महात्‌ उपयोगोक छिपे उस विचारों: 
की क्षमताके हाएा करणी हो दो मारतीय सम्पता छिसीसे भी हौत नहीं थी। भमिएत्रय ही 
बहू पूर्ण अठिस या सर्बागीच नहीं चौ कक्‍्योएि यह तो किसी भौ अतीत मा बर्तमाल 
सॉस्दृतिक विचार मा प्रथाक्ौके गिवयमें तह्टी कहा जा सकक्‍ता। मुप्प अपनी अंतरातम 
जात्मार्मे एक बनत छत्ता हैं सपने भग और प्राणमें भौ अह जाई जिठसे स्खकमों और दौर्ग 
पहतोके भीतरस मर्यो त गुर्जर रहा हो बह मिरंठर विरुसित हो रह ईँ घौर बह विचार्त- 
की किसी एक ही प्रभादौ या आऔौवतके किलो एक हो डाचेमें सराके डिये बचा तही पइ 
सकता। खित डशॉतौमें बह निबास करता हैं थे अपूर्ण जौर एाममिक होते है. यहांधक हि 
जो शत्पंत ध्यापक प्रतीत होते है मे मौ अपनी टिकनेड्री सामर््य सो ईंट है सौर कालके 
हारा श्फ्सा-लठाके दोपी ठड्ृराये जाते हैं ता उन्हें परच्युत या परिषक्धित करमा पढ़ता ईं। 
परंदु भारतीय वित्ारके संबधमें कम-सेकम मइ तौ अवश्य कहा था एकता है कि एपने 
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भनुष्यकी सपूर्ण सत्ताके मुख्य सत्यो और आवश्यकताओको, उसके मन, प्राण और शरीरको, 
उसकी प्रकृतिके कलात्मक, नैतिक और बौद्धिक भसागोको, उसकी अतरात्मा और अध्यात्म- 
सत्ताको अद्भुत गहराई तथा व्यापकताके साथ हृदयगम किया था, और उन्हें सूक्ष्म और 
उदार, गभीर तथा विशाल और उच्च एवं ज्ञानमय, सहानुभूतिपूर्ण और फिर भी उत्कृष्टतया 
आयासमय पथप्रदर्शन प्रदान किया था। किसी भी विगत या वतंमान 'सस्कृतिके सबधमें 
इससे अधिक कुछ नहीं कहा जा सकता। 
परतु पूर्णताको लक्ष्य बनानेवाली किसी भी सस्कृतिमें केवल महान्‌ और उत्कृष्ट निया- 
मक एव प्रेरक विचार ही नही होने चाहियें, वल्कि वाह्य रूपो और गतिच्छदोका सामजस्य, 
तथा एक ऐसा साचा भी होना चाहिये जिसमें विचार और जीवन प्रवाहित हो सके तथा 
स्थिर रूप धारण कर सके। इस क्षेत्रमे हमें न्यूनतर पूर्णता एवं महत्तर अपूर्णताके लिये भी 
तैयार रहता चाहिये। और इसका कारण यह है कि जिस प्रकार आत्मा अपने विचारोंसे 
अधिक विज्ञाल है उसी प्रकार विचार भी अपने वाह्मय रूपो, साचो और लयतालोंसे अधिक 
विशाल हे। खरूपमें एक विशेष निश्चितता होती है जो सीमा वाघ देती है, कोई भी रूप 
अपनेको जन्म देनेवाले विचार या शक्तिकी क्षमताओजोको निशेष या पूर्ण रूपसे व्यक्त नही 
कर सकता। न कोई विचार ही, चाहे वह कितना ही महान्‌ क्यों न हो, और न झक्ति 
या रूपकी कोई सीमित क्रीडा ही अनत आत्माकों वाध सकती है पृथ्वीकी परिवर्तन और 
विकासकी आवश्यकताका यंही रहस्य है। विचार तो आत्माका केवल आशिक प्रकाश होता 
है। यहातक कि अपनी सीमाओके भीतर तथा अपनी दिश्याओमें भी उसे सदा अधिक नम- 
तीय बनना चाहिये, अन्य विचारोंसे अपने-आपको परिपूर्ण करना, नये प्रयोगोकी ओर उठना 
तथा फैलना चाहिये, और प्राय ही अपने अर्थके उन उन्नायक रूपातरोमें अपनेको खो देना 
चाहिये जो उसके अर्थको विशालतर अर्थोर्में परिणत कर देते हे या फिर उसे नये तथा 
अधिक समूद्ध समन्‍्वयोमें अपनेको घुला-मिला देना चाहिये। अतएव सभी महान्‌ सस्कृतियो- 
के इतिहासमें हम देखते हैं कि उन्हे तीन कालोमेंसे गुजरना पडा है, क्योकि इन कालोमेंसे 
गुजरना वस्तुओके इस सत्यका एक आवश्यक परिणाम है। पहला काल होता है विस्तृत 
ओर हिथिल रचनाका, दूसरा काल वह होता है जिसमें हम रूपो, साचो और छदोको 
निर्धारित होते देखते हे, और अतिम या सकटपूर्ण काल होता है वार्धक्य, शक्तिक्षीणता और 
विघटनका। यह अतिम अवस्था सभ्यताके जीवनमे अत्यत सकटपूर्ण होती है, यदि वह 
अपना रूपातर न कर पाये तो वह एक धीसे तथा लबे कालतक चलनेवाले ह्वासकी अवस्थामें 
प्रवेश करती है अथवा वह उन शक्तियों या रचनाओकी तीक् टक्‍्करसे उत्पन्न मृत्यु-वेदनाको 
भोगते हुए नष्ट हो जाती है जो अधिक प्रवल एवं अधिक प्रत्यक्षत जीवत होती है, परतु 
यह आवश्यक नहीं है कि ये शक्तिया अधिक महान्‌ या अधिक सच्ची हो। परतु यदि बह 
सीमित करनेवाले रूपोको झाड फेंककर अपनें-आपको उनसे मुक्त करने, अपने विचारोको 
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छठा अध्याय 


ये है बे मुख्य इुपरेलाएं मिमके आमारपर भारतीय सम्पतारू डांचा स्वॉर्फित क्या 
ममा था और मही इसके चीबनसभी शिच्ाारकी झक्तिका यठत करती है। मेरी परम 
यह सही कहा जा सस्ता कि इसमें अन्य मानब-संस्टृति या जीबनजिययक किसी मौ ते 
प्रचक्ित विच्यारकी अपेका हुऋ द्वीनता है जिसमे ऐतिहाधिक काहमें मनृष्पके मसपर मर्जी 
अधिकार जमाया हो। इसर्मे ऐसी कोई चीज सह्टी जिसके बारेमें महू कहा जा सके डि 
बढ चीषन भर उसके विकासको निरत्धाहिित करती हैँ अपगा उसे प्रबेग रक्र्प मौर स््‌ 
प्रेरक-माजसे बंचित करती हैं। इसके मिपरौत इसमें समस्त भानवजीबसकों उसरौ पी 
जिदिगता विस्तार सौर शक्तिके साथ पूर्ण जोर स्पष्ट शुपमें स्वीकार किया पमा गौर परहीं 
गया है उसके मघायय सचारूगके किये इसमें एक स्पष्ट शामपूर्ण शौर उदात्त गिचार है जौर ६ 
उसे रूपरकी मोर इंपित करनेद्ाल्ती शाइ्स प्रमत्ति तथा संमबनीय छक्चतम पूर्णता गौर 
पहनाकी मोर मब्य पुकार। यही है संस्कृतिके पमौर उपयोग यही हूं बे बौें लो मर्गुपण 
के जीबतको शप्तस्कृत एवं आदिम बर्बरतसे उपर उठाती हं। झदि दिसौ सभ्मताके गुना 
बोतकी परौका उसके वित्राराॉँकी धव्तिके ड्वारा कक्षा इस महागू उपयोगौकि किये उन विचारों 
की क्षमताके हारा करती हो तो भारतीय पम्यता छिप्ीस़ते मी हम नहीं बी। निरतय ही 
बह पूर्ण बतिम या सर्वागीण नही जौ क्योकि मह धो किसी भी मतीत मा मर्तमात 
छांस्कृतिक विचार या प्रशालीके शिव्यमें सहौ कशा जा सकता। मशुष्प शपनी अ॑तरार्म 
मात्मामे एक छूतत सत्ता है अपने मत भौर प्णमें भौ बह चाहे शितने एशकूमों मौर रीगें 
पदनाके मौतरधे क्यों न गुजर रहा ही भह निरतर बिड़सित हो रहा है मौर बह विषारो- 
की दिप्ती एक ही प्रणाली या जौषमके किसी एक हौ ढाचेमे सभाके कछिसे बंधा गही पई 
छकता। जिने शातोमें बह निषास करता हैँ थे अपूर्ण जौर सामगरिझ होते है. यहांतक कि 


को वहय॑त व्यापक प्रतीत होते है के भी अपनी टिकनेश्टी छामपमे को बैठते है और कालके 
ड्राद्य जपर्याप्तताने दोपी ठहृणयें जाहे है तबा उन्हें पदत्युत था परिबदधिद करना पड़ता हैं। 
परंतु भारतीय सिचारके स्बजर्में कमसैरझस यह तो अवश्य कहा जा सखठा हैँ कि इसने 
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मनुष्यकी सपूर्ण सत्ताके मुख्य सत्यो और आवश्यकताओकों, उसके मन, प्राण और दरीरको, 
उसकी प्रकृतिके कलात्मक, नैतिक और बौद्धिक भागोको, उसकी अतरात्मा और अध्यात्म- 
सत्ताको अद्भुत गहराई तथा व्यापकताके साथ हृदयगम किया था, और उन्हे सूक्ष्म और 
उदार, गभीर तथा विशाल और उच्च एवं ज्ञानमय, सहानुभूतिपूर्ण और फिर भी उत्कृष्टतया 
आयासमय पथप्रदर्शन प्रदान किया था। किसी भी विग्रत या वर्तमान सस्क्ृतिके सबधर्मे 
इससे अधिक कुछ नहीं कहा जा सकता। 
परतु पूर्णताको लक्ष्य बनानेवाली किसी भी सस्क्ृतिमें केवल महान्‌ और उत्कृष्ट निया- 
मक एव प्रेरक विचार ही नहीं होने चाहियें, बल्कि बाह्य रूपो और गतिच्छदोका सामजस्य, 
तथा एक ऐसा साचा भी होना चाहिये जिसमें विचार और जीवन प्रवाहित हो सके तथा 
स्थिर रूप घारण कर सके। इस क्षेत्रमें हमे न्‍्यूनतर पूर्णता एवं महत्तर अपूर्णताके लिये भी 
तेयार रहना चाहिये। और इसका कारण यह है कि जिस प्रकार आत्मा अपने विचारोंसे 
अधिक विदज्ञाल है उसी प्रकार विचार भी अपने बाह्य रूपो, साचों और लूयतालोंसे अधिक 
विशाल है। खरूपमें एक विशेष निश्चितता होती है जो सीमा बाघ देती है, कोई भी रूप 
अपनेको जन्म देनेवाले विचार या शक्तिकी क्षमताओकों निशेष या पूर्ण रूपसे व्यक्त नहीं 
कर सकता। न कोई विचार ही, चाहे वह कितना ही महान्‌ क्यो न हो, और न शक्ति 
या रूपकी कोई सीमित क्रीडा ही अनत आत्माकों बाध सकती है पृथ्वीकी परिवर्तेन और 
विकासकी आवश्यकताका यही रहस्य हैं। विचार तो आत्माका केवल आश्षिक प्रकाश होता 
है। यहातक कि अपनी सीमाओके भीतर तथा अपनी दिशाओमे भी उसे सदा अधिक नम- 
नीय बनना चाहिये, अन्य विचारोंसे अपने-आपको परिपूर्ण करना, नये प्रयोगोकी ओर उठना 
तथा फैलना चाहिये, और प्राय ही अपने अर्थंके उन उन्नायक रूपातरोमें अपनेको खो देना 
चाहिये जो उसके अर्थों विशालतर अर्थोर्में परिणत कर देते हे या फिर उसे नये तथा 
अधिक सम्‌द्ध समन्वयोमे अपनेको घुला-मिला देना चाहिये। अतएवं सभी महान्‌ सस्कृतियो- 
के इतिहासमें हम देखते हे कि उन्हे तीन कालोमेंसे गुजरना पडा है, क्योकि इन कालछोमेंसे 
गुजरना वस्तुओके इस सत्यका एक आवश्यक परिणाम हैं। पहला काल होता है विस्तृत 
ओर शिथिल रचनाका, दूसरा कार वह होता है जिसमें हम रूपो, साचों और छदोको 
निर्धारित होते देखते हे, और अतिम या सकटपूर्ण कार होता है वार्धक्य, शक्तिक्षीणता और 
विघटनका। यह अतिम अवस्था सभ्यताके जीवनमे अत्यत सकटपूर्ण होती है, यदि वह 
अपना रूपातर न कर पाये तो वह एक धीमे तथा लछबे कारूतक चलनेवाले ह्वासको अवस्थार्में 
प्रवेश करती हैं अथवा वह उन शक्तियों या रचनाओकी तीज्र टक्‍्करसे उत्पन्न मृत्यु-वेदनाको 
भोगते हुए नष्ट हो जाती हैं जो अधिक प्रवल एवं अधिक प्रत्यक्षत जीवत होती है, प्रतु 
यह आवश्यक नही हैँ कि ये शक्तिया अधिक महान्‌ या अधिक सच्ची हो। परतु यदि वह 
सीमित करनेवाले रूपोको झाड फेंककर अपने-आपको उनसे मुक्त करने, अपने विचारोको 
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छठा अध्याय 


ये है थे मुख्य इपरेलाएं मितके आपारपर भारतीय सम्यताऊा डॉछा स्मापित किए 
तया था सौर मही इसके जीवस्॑जंबी मित्रारट्ी शक्तिका सठत करती हैं। मेरी पणशों 
सह गही कहा जा सकता कि इसमें अम्म मासग-सस्क्ृति या जीगगविपयक किसी जी ऐंएे 
प्रचछ्ितत मिचारकी अपेक्षा कुछ हीनता है जिसने ऐतिहासिक काहमें मसृष्पके मतपर सती 
अधिकार लमाया हो। इसमे ऐसी कोई बीज नही जिसके बारेमें यह कहा शा से हि 
बहु छीमन भौर उसके विकासको गिरत्साहित करती है अपया उसे प्रवेग उत्कर्प जौर ग्््‌ 
प्रेरक-माजसे बंचित करती ईं। इसके विपरीत इसमें छमस्त मासबंजीअगकों उप्तकी शी 
'िधिभता भिस्तार भौर भ्रक्तिके साथ पूर्भ जौर स्पष्ट शुपमें स्वीकार किया मया भर एक 
मया है. उसके मघायत धेचासमके छिये इसमें एक स्पष्ट शापपूर्ण और उदात्त गिचार हैं गौर ई 
उसे असरकी मोर इमित करतेगाकौ दावप्त॑ प्रयृत्ति हा पंसबसीय उत्बरतम पूर्णता औए 
मह्ताकी मोर सब्य पुकार। यही हे संस्कृतिके गंमौर उपयोग यह्टौ ईं मे चौें जो मंयुर्प 
के जीवसको अप॑स्कृत एवं जादिम बबेरतासे इसर छठाती है। मदि किसौ सम्पताके पुर" 
दोषी परीक्षा उसके जिंभारोकी झक्तिके ह्वारा तय्रा इत महाग्‌ उपयोगोके छिये उन विचारों: 
की झ्षमताक॑ हारा करती हो तो भारतीय सम्पता किसौसे मौ हीव नहीं पी। पिश्ञय हों 
बह पूर्ण रंतिम या सर्षायीण सही यो कक्‍टोकि गह तो किसी सी अतीत जा गर्णमार्म 
सोस्‍्कृतिक विचार या प्रशाप्तेके विषयते तही कहा भा सकता। मनुष्य सपतती मंदरतम 
मात्मामे एक बर्नत छा ई अपने मत और प्रापमें भी बह चाहे जियने सखलमों शौर ईर्ष 
पतणोके जीतरसे क्यों त यूजर रहा हो बह मिरंतर शिकणित हो रहा है कौर घह विचारों: 
की डिऐ लौ एक ही प्रभाली या जौगनगड़े किसौ! एक ही दाचेमें छदाके किये बंधा मी रह 
सकता। डिल डांचोंगें बह लिवास करता हैं मे अपूर्णभ और सामशिक होते हैं. महतक कि 
हो मत्पंत ब्यापक प्रतीत होते है मे भौ ब्त्पनी टिझसेकी सामर्थ्य सो बैठते है और कात्तके 
डा अपर्योप्ताके दोपी झइुरायें जाते है तथा ढन्‍्ह पदत्युत या परिबर्शित करना पड़ता हैँ! 
परंदु भाप्तौम गिचराएके स्ंधमें कम सेक्स बह तो अपस्य कहा था सकता है कि इससे 
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अनुसरण यह सभवत अपने रूपातरके समय कर सकती है तो हमें, इसके पुनरुज्जीवनके 
सधिक्षणकी अभी विश्वेखल गतियोंके नीचे विद्यमान तथ्योकी तहमें जानेका यत्न करना 
होगा। वाघ्तवमें, इनमेंसे किन्हीको भी एक-दूसरेसे सर्वथा पृथक्‌ नहीं किया जा सकता, 
क्योकि किसी एक कालमें जो कुछ विकसित हुआ उसका पूर्वानुमव और सूत्रपात उससे पूर्व- 
वर्ती युगमें हो गया था किंतु फिर भी किसी व्यापक एवं अनिश्चित परिमाणमें हम ये भेद 
कर सकते है ओर एक सृक्ष्म-दर्शिनी विश्लेषक दृष्टिके लिये ये आवश्यक भी हें। परतु इस 
समय हमे उन विकसित रूपो तथा मुख्य लय-तालोसे ही मतलब है जो इसके महत्तर युगोमें 
निरत्र स्थिर रहे। 
भारतीय सस्कृतिको जो समस्या हल करनी थी वह उस दृढ वाह्य आधारको प्राप्त 
करनेकी थी जिसपर वह अपने मूल भाव और जीवनसबंधी अपने विचारके क्रियात्मक विकास- 
को प्रतिष्ठित करे। मनुष्यके प्राकृत जीवनको हम किस रूपमें ले और, इसे पर्याप्त क्षेत्र, 
वैविध्य और स्वातत्ष्य प्रदान करते हुए भी, किस प्रकार एक विधान, नियम या धर्म--. 
कतेव्यसवधी धरम, श्रेणीसबधी धमे, प्रत्येक वास्तविक अनादर्श मानवप्रकृतिके धर्म और उच्च- 
तम आदर्श भावनाके धर्मके भी अधीन रखें ? और फिर कैसे उस धर्मंको इस मार्गका निर्देश 
दें कि वह आध्यात्मिक जीवनकी सुरक्षित स्वाघीनतामें अपने अनुशासनात्मक प्रयोजनको पूर्ण 
और समाप्त करके अपने-आपको अतिक्रम कर जाय ? भारतीय सस्कृतिने, प्रारभिक अवस्था- 
से ही, अपने मार्गदर्शनके लिये एक दोहरे विचारकों अपनाया जिसे इसने समाजकी चौखटमें 
वैयक्तिक जीवनकी आधारभूत प्रणालीका रूप दे डाला। यह चार वर्णों और चार आश्रमो- 
की दोहरी प्रणाली थी,--वार वर्ण समाजके चार क्रमबद्ध वर्ग और चार आश्रम विकसन- 
शील मानवजीवनकी चार क्रमानुगत अवस्थाए थे। 
प्राचीन चातुवेण्यंका मूल्य उसकी परवर्ती टूटी-फूटी पतनकी अवस्था और स्थूछ निरर्थक 

व्यग्य रूप आर्थात्‌ जाति-प्रथाके द्वारा नही आकना चाहिये। परतु यह ठीक वह वर्ग-प्रणाली 
भी नही थी जिसे हम अन्य सभ्यताओमें पाते हे, पुरोहितवर्ग, कुलीन-वर्ग, व्यापारी-वर्ग और 
दास या श्रमिकगण। हो सकता है कि बाहरी तौरपर इसका आरभ इसी प्रकार हुआ 
हो, पर इसे एक अत्यत भिन्न और प्रकाशप्रद अर्थ दिया गया था। प्राचीन भारतीय विचार यह 
था कि मनुष्य अपनी प्रकृतिके अनुसार चार प्रकारके होते है। इनमें सर्वप्रथम और सर्वोच्च 
हैं विद्या और चितन एव ज्ञानसे सपक्न मनुष्य, दूसरा है, शक्तिशाली और कमंग्रधान मनुष्य, 
शासक, योद्धा, नेता, प्रशासक, इस क्रममें तीसरा है, आर्थिक मनुष्य, उत्पादक और घनो- 
पार्जक, व्यापारी, शिल्पी, कृषक ये सब हिज थे जिन्हे दीक्षा प्राप्त होती थी, अर्थात्‌ ब्राह्मण, 
क्षत्रिय और बैदय। अतिम था कम विकसित श्रेणी का मनुष्य जो अभी सीढीके इन सोपानो- 
पर आरोहण करनेके योग्य नहीं था, वुद्धिहीन और निशकक्‍त था, सृजन या कौदशलपूर्ण 
उत्पादनमें असमर्थ था, कौशलहीन शारीरिक श्रम और निम्न सेवा-कार्यके योग्य मनुष्य था 
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मपा झुप देने और अपनी मादनाको नया दोत प्रदाम करनेमें समर्थ हो बदि बह पेश 
प्रयक्तिमों मौर मावप्यक्रतामोंकों समझने तथा झविकृत एवं मात्मसाथ्‌ करनके डिले एच 
हो दो उसका पुनर्जम हो जाता हैं उसे जीबम और बिस्तारका एक नया अमिकार जाए 
हो जाता है उसका सच्चा पुनर्जस्म हो जाता है। 
भारतीय सम्यता अपने बजुबिप भर धीए-स्पिर इससे इन सब अगस्वाओंमेसे गुरुपी। 
इसको पहली अगस्पा एक महानू्‌ माष्यात्मिक बिकासकौ थी जिसमें कि माकाए कोमए, रूच 
कीसे तया इसकी भूल साजनाका स्व॒तंशतापूर्बक प्रत्यत्तर दनेबाले बे। बहु तरस गति प्रगर्श 
शौदिकताके युमर्म परिणत हो ययी झिसमें स्व च्रीजोंको शिमिनत्त काफी जटिस पर विपए 
कपसे शिगेचित शौर फिर भी शमतीम हुपों बा रुप-ताठोें स्थिर कर दिया गया। एसो 
परिधामस्वरुप एक मत्यविक चतीमूत कझांस्ताझा झास आया खजिपमें गह #ठोरणा 
जटिक परिस्पितियोके कारण डगमगा उसी थी और उन परिस्थिठियोंका सामता हुए मंभर्मे 
विन्ारेंके परिबतेग तथा झुपकि संशोधनके द्वारा किया जाता बा। पर्रतु नियत जाऊारोको 
कडौरतापूर्षक' बाद देसेगी क्रिया अंतमें विजयी हुईं और अनुप्रेरर माजनाका हात जीषत 
झव्तिषाए गतिरोब और बाह्य रचताका उत्तरोत्तर शय होने कगा। हासके साथ डी भर 
ससकृदिपंसि टपकर हुईं शौर उसके कारण कुछ समयते किये उस छ्वासका बेग एकाएक र्‌ह् 
जया पर अँतमे बह फिर तीज हो उठ। आज हम एक प्रवकू और मिलयिक संकटके औौष 
उपस्पित है. शो पक्चिमके तंबा जित अस्तुजोका बह प्रतिसिणि है उन सबके मारतमें दूंठ 
पड़नतेसे उत्पन्न हुआ हैं। इसके परिषामस्मक्ृप एक भारी उषह-पुषक हुई जिसने धुर-रस्में 
हमारी संस््ृतिकी पूर्थ मृत्प्‌ जौर अप्रतिकार्य विभाणकौ घमछी शी कितु इसके विपरीत 
अब उस्कौ मतिजारा एक महान पुनरम्भीभन परिवर्तत भर शबजामरणकौ बरुबती आधा: 
के धारा उपरकी ओर मुह गयी ईै। इन तौनोमिंसे प्रत्येक अबस्पा पसंस्कृषिके गियार्पकि 
छिये मपना विश्षेप मद्ृत्व रखतो है। मद्दि हम मारतीय सम्यपाकों मूक साथनाकों क्षमशता 
बाई दो हमें इसके प्रथम रचतात्मक का इसके बेद शलौर रुपनिपदोड़े जारंशिक यृप इस 
मीरतापूर्ण पर्जगपीड जौज-काहुकी घोर लौटा होया। यदि हम इसकी माजताके निरिषत 
कपोंका अष्मयत तथा उठ बस्तुका सबलोकश करता अहे जिसे इसमे झपने ल्रीगगकौ शाधार 
मूत रूपके शपमें जतत उपच्य किया तो हमें शास्त्रों मौर सर्वोत्तम घाहितिपर प्रंबोंके पर 
बर्ती सध्यमुझपर, अर्पाश दर्शन कौर विज्ञान जिवि-ब्यगस्थापन और राजनीधिक एज सामामिक 
शिद्धात ठपा अहमुली आक्रोषरतात्मक चितन जासिक विजि-जियान छिलस्प मूलिकशा चित्र 
विद्या गास्तुजक्ाके युगपर कआुएौ आअलिसि शृष्टिपात करता होगा। मद्नि हम छन सौमार्मो 
उन स्पशोको जातता आई जिसपर पह एकाएक इक गयी और अपनी संपूर्ण या. सक्दी 
जाबसावा विकास श्टी कर रुत्ौ तो हमें इसके अवगसि-कासके दु खबायी रहस्पोका पूस्मता 
पूरक विरौक्षण कप्जा होषा। ऊंठमें बदि हम उन दिस्ाभोकों भाछूम करता चाह जिसका 
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अनुसरण यह सभवत अपने स्पातरके समय कर सकती हूँ तो हमे, इसके पुनरुज्जीबनके 
सबिक्षणकी अभी विध्वसल गतियोके नीचे विद्यमान तथ्योकी तहमे जानेका यत्न करना 
होगा। वाल्तवर्में, इनमेंसे किन्हीकों भी एक-दूसरेसे सर्वधा पृथक नहीं किया जा सकता, 
क्योंकि किसी एक कालमें जो कुछ विकसित हुआ उसका पूर्वानुभव और सूत्रपात उससे पूर्व- 
वर्ती युगमे हो गया था कितु फिर भी किसी व्यापक एवं अनिश्चित परिमाणमे हम ये भेद 
कर सकते है और एक सूक्ष्म-दर्शिनी विश्लेषक दृष्टिके लिये ये आवण्यक भी हे। परतु इस 
समय हमें उत विकसित रूपों तथा मुस्य छय-तालोसे ही मतलब हैं जो इसके महत्तर युगोमें 
निरतर स्थिर रहे। 
भारतीय सस्कृतिको जो समस्‍या हल करनी थी वह उस दृढ़ बाह्य आधारको प्राप्त 
करनेकी थी जिसपर वह अपने मूल भाव और जीवनसबंधी अपने विचारके क्रियात्मक घिकास- 
को प्रतिप्ठित करे। मनुप्यके प्राकृत जीवनको हम किस रूपमें ले और, इसे पर्याप्त क्षेत्र, 
वेविध्य और स्वातत््य प्रदान करते हुए भी, किस प्रकार एक विधान, नियम या घर्म-- 
कर्तेव्यसवधी धर्म, श्रेणीसवधी धर्म, प्रत्येक वास्तविक अनादर्ण मानवप्रकृतिके घर्म और उच्च- 
तम आदर्श भावनाके धर्मके भी अधीन रखें ” और फिर कंसे उस घर्मको इस मार्गका निर्देश 
दें कि वह आध्यात्मिक जीवनकी सुरक्षित स्वाधीनतामे अपने अनुश्ासनात्मक प्रयोजनको पूर्ण 
और समाप्त करके अपनें-आपको अतिक्रम कर जाय ? भारतीय सस्क्ृतिने, प्रारभिक अवस्था- 
से ही, अपने मार्गदशशनके लिये एक दोहरे विचारकों अपनाया जिसे इसने समाजकी चौखटमें 
वेयक्तिक जीवनकी आधारभूत प्रणालीका रूप दे डाला। यह चार वर्णों और चार आश्रमो- 
की दोहरी प्रणाली थी,--चार वर्ण समाजके चार क्रमवद्ध वर्ग और चार आश्रम विकसन- 
घील मानवजीवनकी चार क्रमानुगत अवस्थाए थे। 
प्राचीन चातुववेण्यका मूल्य उसकी परवर्ती टूटी-फूटी पत्तनकी अवस्था और स्थूल निरर्थक 

व्यग्य रूप अर्थात्‌ जाति-प्रथाके द्वारा नही आकना चाहिये। परतु यह ठीक वह वर्ग-प्रणाली 
भी नहीं थी जिसे हम अन्य सभ्यताओंमें पाते हे, पुरोहितवर्ग, कुलीन-वर्ग, व्यापारी-वर्ग और 
दास या श्रमिकगण। हो सकता है कि बाहरी तौरपर इसका आरभ इसी प्रकार हुआ 
हो, पर इसे एक अत्यत भिन्न और प्रकाशप्रद अर्थ दिया गया था। प्राचीन भारतीय विचार यह्‌ 
था कि मनृष्य अपनी प्रकृतिके अनुसार चार प्रकारके होते है। इनमें सर्वप्रथम और सर्वोच्च 
हैं विद्या और चिंतन एवं ज्ञानसे सपन्न मनुष्य, दूसरा है, शक्तिशाली और कर्मप्रधान भनुष्य, 
शासक, योद्धा, नेता, प्रशासक, इस कऋ्रममें तीसरा है, आथिक मनुष्य, उत्पादक और घनो- 
पा्जक, व्यापारी, शिल्पी, कृषक ये सब हिंज थे जिन्हे दीक्षा प्राप्त होती थी, अर्थात्‌ ब्राह्मण, 
क्षत्रिय और वैद्य। अतिम था कम विकसित श्रेणी का भनुष्य जो अभी सीढीके इन सोपानो- 
पर आरोहण करनेके योग्य नही था, वुद्धिहीन और निशक्‍त था, सृजन या कौझल्पूर्ण 
उत्पादनमें असमर्थ था, कोशलहीन शारीरिक श्रम और निम्न सेवा-कार्यके योग्य मनुष्य था 
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अर्थात शूद | समाजकी मापिक स्मगम्पा हन भार भ्रेणिमोके स्वटप और क्रमर्गें डाछौ करी 
बी। इ्राह्माण-बर्ससे समाजफो इसके पुरोहित विचारश बिद्ात्‌ जिभान रुचरमिता पहि 
अआमिक नेता और मार्गेवर्धक प्रदान करमेके सिये कहा जाता था। क्षन्रिय-र्ग इसे छत 
राजा मोड़ी राम्यपास और प्रप्तासयः प्रदात करता था) अबफ््म-रर्भ इसे इसके उत्पारत 
डविबिश कारीमर दिश्पी बणिग' और ब्यक्सायौ देता भा। छू-मेनौ इसकी गौर 
आाकरोंकी भावश्यकताकों पूरा करती थी। पहांतक थो इस स्पषस्पार्मे इसकी अस्ाषार्र 
त्वामितारे सिम और, झायद इसके अंदर घर्म चितन सौर श्ागकौ लंब्बि स्विंतिके ड़िबा 
और कोई दिशेष बात गहीं बी इलकी गह एर्मोज्ज स्थिति केबर बर्भ-सरंपराके शिखर ही 
तही पी--शयोंकि इसका दृष्ट॑ंद तो बो-एक अन्य सम्मतार्मीसे मी दिया भा सकता है” 
शस्कि सभौ गर्णोके बीच पर प्रमुत्थपूर्ण शक्तिके रूपमें थी। मारतीय गित्रारने अपने गिएुर 
#पमें इस स्मबस्वाके अतगेंत मनुष्यकी स्थिति जम्मके द्वारा भद्दौ बरत्‌ उसकी झसताओं बर 
मांतरिक प्रकुतिके द्वारा मिश्रित की थी और यदि इस मियमका कठोरतापएुर्षक पाते किया 
पया होता दो गह विशिष्टताकी एक मत्प॑त स्पष्ट निश्तानी एब एत” अशुपम कोर्टिकी स्का 
ता होती । परंतु मच्छे-से-अक्छा उुमाज मी सरेव कुछ अंधोंम एक मशीन-सा होता हू गौर 
बह भौतिक जिंहु गौर प्रतिमातकी बोर बाढ़प्ट होता है. शौर इस सूश्मतर मलीमैशार्िर 
साधारपर समाज-म्यगस्थाको इुच्चे स्पमें प्रतिष्टित करता उस युजर्मे एक पुष्कर और विरबेंक 
अमत्ते होथा। क्रियात्मक रूपमें हम देखते हे कि जस्म ही भर्णेका जाबार मत पगो। बहा 
एव जिस प्रजक्त विशिष्ट मुलते इस समाज-रमाको एक प्‌ृषक तबा अपने इंमकी 
जस्तु बना डा है उसकी लोज हमें कहो जऔौर ही करनी होगी। # 

निर्सब्ेह किसी भी समय एकदम पूर्ण कूपमें आजिक लिप्मका सगृप्स रहीं किया गया! 
प्राचीन सु पर्याप्त समनीयताको प्रदर्धित करते ह थो एक बंचा-बंधाया साकार धारण 
ही जटिफ़त प्रद्तियामे सर्भचा छो संहो गयी चौ। भर, बाएकी जाति-मषाकौ सप्म्िक 
कठोरताें मौ स्पवहारत' आधिक कार्योर्मे गह़बडबोटाखा हुबा है। एक शबरूसाली 
जीगत-पघक्ति पय-पगपर सांौकफारक मतके द्वारा निर्बारित ममूने जौर वरेंपराकि 
सकेतोका अयूसरण मही कर सकती। फिर, स्यषस्थाके मादर्श सिद्धांत और उपके ईर्ल 
तर जाइएै्यूत ब्यवहारमें सदा हौ मेर था। कारण किसौ दिचार या व्यभस्‍्वाके भौतिक 

उसके अक्छे-से-अच्छे गुगसे भी सेब अपती कुछ कमजोरियां होती हैँ गौर इक 

प्रछारकी सभी ब्यगस्थाओका अंतिम दोप मह होता है कि बे एक भिड्चित ऋ्रमपरंपराकी 
छझोर रूप भारण कर लेती हैं जो अपनी पणिज्ताकों मा अपनी उस सुपमोगिताकी जिंपे 
हिपे बह अभिमेत भी स्थायी हुपसे सुरक्षित सही रख सकतौ। जब उस ब्यडस्वारा 
अभित्व सिड करनेवाले उसके उपयोग जब मौर मस्तित्वमें सही रहते तो बह एश' साप्ता 
हौत झाफाएं बस जाती है और बिड्ृति अबोज़ति था अत्पाचारपूर्ण अगुष्ठातः 
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अवस्थामें अपनेको वनाये रखती है। जब उसकी रीति-नीतिको मानवताकी प्रगतिकी विक- 
सनशील आवश्यकताओंके साथ अब और सुसगत नहीं बनाया जा सकता तब भी रूढिवद्ध 
व्यवस्था बनी रहती है और वह जीवनके सत्यको विकृृत करती तथा प्रगतिमें बाधा डालती 
है। भारतीय समाज भी इस सर्वेसामान्य नियमसे नहीं बचा, वह इन त्रुटियोंस घिरकर 
वस्तुओके उस असली अभिप्रायकों खो बैठा जिसे लेकर वह अपनेको रूपायित करने चला था 
और जात-पातकी अस्तव्यस्ततामें जा गिरा तथा ऐसी बुराइया पैदा की जिन्हे दूर करनेमें 
हमें आज इतनी परेशानी उठानी पड रही है। परतु अपने समय में यह एक सुचितित और 
आवश्यक योजना थी, इसने समाजको एक दृढ और सुघटित स्थिरता प्रदान की जिसकी 
उसे अपने सास्क्ृतिक विकासकी सुरक्षाके लिये जरूरत थी,--वह एक ऐसी स्थिरता थी जिस- 
का दृष्टात किसी अन्य सस्क्ृतिमें शायद ही मिले। और, जैसी कि भारतीय विद्वानोने 
व्याख्या की है, यह उस निरे बाह्य आर्थिक, राजनीतिक और सामाजिक यत्रसे कही महान्‌ 
वस्तु बन गयी थी जिसका उद्देश्य सामूहिक जीवनकी आवश्यकताओं और सुविधाओका प्रबंध 
करना होता हैं। 
कारण, भारतीय चारतुव्वण्य॑-व्यवस्थाकी वास्तविक महत्ता आ्थिक कतंव्योंके सुव्यवस्थित 
विभाजनमें नही थी, इसकी सच्ची मौलिकता और इसका स्थायी मूल्य तो उस नैतिक और 
आध्यात्मिक तत्त्वमें था जिसे समाजके विचारको और निर्माताओने इन रूपोंके अदर ढाला 
था। यह आशभ्यतरिक तत्त्व इस विचारकों लेकर चला था कि व्यक्तिका बौद्धिक, नैतिक 
और आध्यात्मिक विकास ही मानवजातिकी प्रधान आवश्यकता हँ। स्वय समाज भी इस 
विकासके लिये एक आवश्यक ढाचामात्र है, वह सबधोकी एक प्रणाली है जो इसे इसका 
अपेक्षित माध्यम, क्षेत्र, अवस्थाए और सहायक प्रभावोका एक केद्र प्रदान करती है। समाज- 
के अदर व्यक्तिके लिये एक ऐसा सुरक्षित स्थान प्राप्त करना आवश्यक था जहासे वह इन 
सवधोकी सेवा कर सके जो समाजको कायम रखने तथा इसे उसका कतंव्य और सहयोग- ' 
रूपी ऋण चुकानेमें सहायक होते हे, और साथ ही सामाजिक जीवनसे समभवनीय सर्वोत्तम 
सहायता पाकर अपने आत्म-विकासकी ओर अग्नसर हो सके। व्यवहारमें जन्मको प्रथम 
स्थूल और स्वाभाविक सकेत माना जाता था, क्योकि आनुवशिकताको सदा ही भारतीय 
मन एक अत्यत महत्त्वपूर्ण तथ्य मानता रहा है यहातक कि बादकी विचारधारामें इसे उस 
प्रकृतिका चिह्न ओर उन परिस्थितियोका सूचक माना गया जिन्हें व्यक्ति अपने पिछले जन्मो- 
में अपने विगत आतरात्मिक विकासके हारा अपने लिये तैयार कर चुका है। परतु जन्म 
वर्णकी एकमात्र कसौटी नहीं है और न हो ही सकता हैं। मनुष्यकी बौद्धिक क्षमता, उसके 
स्वभावका रुझान, उसकी चैतिक प्रकृति, उसकी आध्यात्मिक उच्चता--ये आवश्यक तत्त्व हे। 
अतएवं कौटुबिक जीवनके एक नियम, वैयक्तिक धर्मानुष्ठान और आत्म-अनुशासनकी एक 
पद्धति, शिक्षण और पालन-पोषणकी एक शक्तिकी स्थापना की गयी थी जो इन मूल तत्त्वो- 
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को प्रकट और गठित करं। स्मक्लिको उस्त क्षमताओं अम्यार्मों और गुसाक़ी पादमातता 
पूर्वक ज्िक्षा दी जाती भी औौर सम्मान तपा कर्ठेस्पक्षी उस माजनाका अम्यासी बतामा बारी 
था जो उसके निर्दिष्ट जीवन-कार्यक्री पूछित स्लियं जावस्‍््यक थी। डॉ डार्य उसे करती 
होता बा उसकी मिद्या रर्भ' के रुपमे उससे सफल हाने और हपने ढार्यकरि वे चाईजाबिफ 
राजनीतिक पुरोहितीय साहिसिपक एगं भेझनिक हो औौर चाहे और शोई हां--रभ्वटम 
वियम बिघान जौर मान्म पूर्जल्थको प्राप्त ऋश्नक्ी सर्वोच्तम पद्धति उसे सत्तर्कताके साई 
छिल्लायी जाती थी। महांतक कि अत्यंत जबम शतोको भी अपनी पिला होतौ शी जरा 
भी अपता नियम और विदान होता बा उनमें सफ्या प्राप्त करनेक्री अपनी महृत्वाकसा 
उम्हें पूरा करन शौर साथघातीके साथ अच्छी तरह सपप्त करनेमें शात्मसम्मानक्री एक बपनी 
भाजता तबा पूर्णतोक एक गियत मापवश्का अपना गौरब हांता बा। और चूकि उत बंर्बो- 
में ये सब भीजें होती थी इसीकिय॑ नौअ-संन्मीच तबा कम-स-कूम आकर्षक कार्य मी 5७ 
एम मात्म-रपकूण्बि जऔौर व्यवस्थित अत्म-तृप्तिका साथन शस सकसा थरा। इस तिप्ेष 
कार्य और शिक्षणके सतिरिकत कुक्त स्वक्रामाश्य प्राप्तस्थ चीजें बिद्वाएं, कराएं, जौषनकी 
औ-सुपमाएं भी हाती दौ जो मातबग्रहतिकी बौद्िक सौमयं-बोबात्मक तबा धुखमामगारौ 
अधितियोंकों पशु करपी हूँ। प्राचीन भारतमें ये चीजें अंक और मातामिब थी. सूस्मता 
पूर्णता शलौर मषायधताके साथ सिद्यामी जातौ थी हशौर उमौ सुप्त॑सकृत मशुष्यक्ति छिये पुर 
षीं। 

परणु जब कि इन सब 'जीजोके किये प्रबंध ना और बह जौवस-माषगाकी सऔब डदाए 
ता मोर स्पषस्पाकी उत्कृष्ट भाषताके सा किया जाता बा तब भी भारतीय संस्कृतिकी 
जआत्मा मर्म प्राचौत संस्कृतिर्मोकी भाि यही रुक गही पपी। उपने स्यक्तिस कहा मई 
तो केवक् मीजेका झाषार है तिरदेशइ यह अमभिवार्र इपसे महत्यपूर्ण हैँ पर फिर भी मई 
सिम सौर सबसे बड़ी इस्यु नही हैं। क्रम तुम समाजकों कपता ऋण चुका देते हो उसके 
जौवतमें अपने स्थामकी पूर्ति अच्छी तरह और सराइमौय रुपये कर चुकते हो उसके रश् 
जौर स्वायित्वमे सइमोग दे भुगते है और उससे अपना स्थास्य तथा अमौप्ट युकत- 
संतोष प्राप्त कर छेते हो तब भी सब महात्‌ गस्‍्यु बची ही रह जाती है। तग भी 
तुम्हारी अपनी जरा तुम्हारी भांतरिक सत्ता तुम्हारी बतरास्‍्मा जा अततका एक आस्या- 
ल्मिऋ जप है ठबा अपने सारतत्वमें सनातन ब्रद्मके साथ एक है. अगी अप्राप्व ही रह कसी 
है। झपने जदरगी इस सत्ताको प्स सवरत्माकों थुम्हे प्राप्य काना होगा इसीके किये 
दुम इह॒सोकमें जाये हो और जीबसमें मैने तुम्ह जो स्थान दिया हुँ रुससे तबा इस सिश्ा 
डीलासे ह्वी तुम इस प्राप्त कर्ता लारभ कर सकते हो। क्पोकि प्रष्पेक अर्चको सेने उके 
उपमूक्त मर्ुप्णत्थका उच्चतम आदर्श प्रषाश विया है बह सत्चतम 


जाईर्स भार्ज प्रदान किया 
है. डिसहा बददूसरण तुम्द्दारी प्रति कर सकती है। अपने जोषन और प्रहमिक्रो सपने 
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स्वर्म के अनुसार उस पूर्णताकी ओर ले चलकर तुम केवल उस आदर्शकी ओर विकसित 
तथा विश्व-प्रकृतिके साथ समस्वर ही नहीं हो सकते, अपितु भगवान्‌की महत्तर प्रकृतिका 
सामीपष्य और सस्पर्श भी लाभ कर सकते हो औौर साथ ही परात्परताकी ओर भी अग्रसर 
हो सकते हो। यही तुम्हारा सच्चा लक्ष्य हैं। तुम्हे में जो जीवन-आधार प्रदान करती 
हू उससे तुम उस मुक्तिप्रद ज्ञानी ओर उठ सकते हो जिससे आध्यात्मिक मोक्षकी प्राप्ति 
होती हैं। तब तुम इन सब सीमित अवस्थाओको अतिक्रात कर सकते हो जिनके अतर्गत 
तुम्हे शिक्षा दी जा रही हैँ, तुम धर्मको पूरा करके और इसे पार करके अपनी आत्माकी 
नित्यतामें, अमर आत्माकी पूर्णता, स्वतत्रता, महत्ता और आनदमे विकसित हो सकते हो, 
क्योकि अपनी प्रकृतिके पर्दोके पीछे प्रत्येक मनुष्यका स्वरूप यही हे। जब तुम यह सब कर 
लोगे तब तुम स्वतत्र हो जाओगे। तब तुम सब धर्मोके परे चले जाओगे, तब तुम विदव- 
मय आत्मा बन जाओगे, भूतमात्रके साथ एक हो जामोगें, और तुम या तो उस दिव्य स्वा- 
तब्यमें रहते हुए जीवमात्रके कल्याणके लिये कार्य कर सकोगे या फिर एकातमें जाकर 
नित्यता और परात्परताके आनदका उपभोग करनेकी चेष्टा कर सकोगे।” चतुर्वणपर आधघा- 
रित सपूर्ण समाज-व्यवस्थाकों अतरात्मा, मन और प्राणकी उन्नति मौर विकासका एक ऐसा 
सुसमजस साधन वना दिया गया था जिसके द्वारा ये अर्थ और कामकी स्वाभाविक खोजसे 
ऊपर पहले तो हमारी सत्ताके विधान, धर्म, की पूर्णताकी ओर और अतर्में उच्चतम आध्या- 
त्मिक स्वतत्रताकी ओर विकसित हो सकें। क्योकि जीवनमे मनुष्यका सच्चा रूक्ष्य सदैव 
अपनी अमर आत्माकी यह उपलब्धि, इसके अनत एवं शाइवत जीवनरूपी रहस्यमें यह प्रवेश 
ही होना चाहिये। 
भारतीय प्रणालीने इस कठिन विकासको पूर्ण रूपसे व्यक्तिके अपने अकेले आतरिक 
प्रयासपर ही नही छोड दिया था। इसने उसके लिये एक ढाचा प्रस्तुत किया था, इसने उसे 
उसके जीवनके लिये एक श्रेणी-परपरा एव स्तर-परपरा प्रदान की थी जिसे उस विकासकी दृष्टिसे 
एक प्रकारकी चढती हुई सीढीका रूप दिया जा सकता था। यह उत्तम सुविधा प्रदान करना 
ही चार आश्रमोका उद्देश्न था। जीवन चार स्वाभाविक कालोमें विभाजित था और उनमें- 
से प्रत्येक काल जीवन-यापन-सबधी इस सास्क्ृतिक विचारको क्रियान्वित करनेकी एक अवस्था- 
को परिलक्षित करता था। पहला श्रा विद्यार्थी-जीवनका काल, दूसरा, गृहस्थ-जीवनका काल, 
तीसरा एकातसेवी या वानप्रस्थका काल और चौथा स्वतत्र, समाजसे ऊपरके मनुष्य गर्थातू परि- 
भ्राजकका काल। विद्यार्थी-जीवनका गठन उस सबकी भित्ति स्थापित करनेके लिये किया 
गया था जो कुछ कि मनुष्यको जानता, करना और बनना होता था। यह आवश्यक 
कलाओं और विद्याओं तथा ज्ञानकी नाना शाखाओंकी पूर्ण शिक्षा प्रदान करता था, परतु यह 
नैतिक प्रकृतिके अनुशासनपर और भी अधिक बल देता था तथा और भी प्राचीन युगमें 
आध्यात्मिक ज्ञानके वैदिक सूत्रकी सागोपाग शिक्षा देना भी इसका एक अनिवार्य अग था। 


० है. अब 


आरतीय म॑स्पतिक आजार 
पुरावन राप्तमें मह पिक्षा प्हरोक जीवनरो अत्यंत जूर अनुष्यूस जालावएलमें हौ जाही बी 
मौर शिक्षक ऐसा ही स्पस्ति होता घा जा स्वयं जीवन भकड़ी इस ऋम-पर्रपरामेपे पुझर चुत 
हता बा और यगहातक कि प्रायः ही बह एक ऐसा स्मक्लि होता था जा जआध्वात्ति 
झानढी काई विशिष्ट मनुभूति प्राप्त कर चुका होता था। परंदु आगे भरकर पिसा र्चिि 
दोडिक और सासारिक वन ययी बह शगरों और शिरगमिधासयोमें दो जाने लगी डोर रे 
का रूश्य चरित्र तभा शानक्री आतरिक तैयारीकी मपेस्ा कही अधिक डुडिको जातडारिश 
और पिक्षा पेना ही अषिक होता था। परंतु आरोममें जार्य पुरुषकों अस्पुर्ती झूपते जौकने 
आए महान्‌ सदयां मर्थ राम पर्म और सोक्तके सिये कुछ अंपरमें तैमार किसा जा की) 
अपने जञानतो जीवसमें अरितार्थ करनेके क्तिये सृहस्य-जाभममर्मे प्रबेश कर बह गही पढे पीर 
मासबीस तइ्मोकों पूरा गश्मस समर्थ होता पा बह जीवनका सुख छेनेक किये मफी 
प्राइुद्ध पत्ता और इसके स्वाों एवं इसकी कामनाका तुप्त करता था बह समाज जौर छः 
की भागाके प्रति अपरा ऋण चुझाता घरा मर जिस डगणे बह अपने जीवन-कर्सस्पोकी घुंपढ 
करता था उसके श्ञारा बह अपनेको अपने जौबमक़े अधिम और सबसे महात्‌ रद्क हि 
हैयार करता था। अपने जौबसकी तीसरी अजस्थामें बह बतमें जाकर एडॉवबास करी 
और अपनी जात्माके सत्पको जीवमर्मे उतारनका प्रक्‍्व ढरता था। बहां पह कोएए 
सामाशिक रुंब्नोसे सुस्त होकर जौरत यापन करता बा कितु यदि बह चाहता तो अपने 
आरा ओर मुबकोको एकत्र गए या जिशासु जौर सापकका स्वामत कर एक 95; 
आध्यात्मिक गुरक रुपसे अपना श्ञाम सौ उद्दीयमात पीढ़ीके फ्रिये छोड़ सकता पा। 
कौ मंतिम अग॒स्थामें बह इस आतके किये स्व॒तज होता था कि हर एक अचे-शुभे अबकी 
कतार फेके जौर सामाजिक जीवमनकी समस्त रीसि-मीवियोमें नितात शाध्यातिसर्क 
रलता हुआ जगयूमें सम करे, केवल मतिवायंत्रम आवश्पकताओंको ही पूरा कप्ता छा 
जिस्मात्माके साथ शतमिकत खास करे और अपनी आत्माक्रों झास्‍्बतताकी प्राष्णिके 
तैयार करे। मह चक सबके किये अनिबाय मड्ठी मा। यहुत बड़ी संस्या्ें छोम पहली 
झणस्मामक़ि परे कमी नहीं जाप प॑बहुदस सोय आानप्रस्थ-जजस्पामें ही स्वर्य सिपार जीते 
थे। केजल इतेनगिते गिरके शाइमीौ ही बड़ अप्म-यरम सभियाल करते थे एगं परित्राव्क 
सन्पादौदा जीबन अपताते बं। पर्रतू बहएएके साथ छबिर किया हुआ यह चक्र एक पेदौ 
मोजता प्रस्तुत करता णा जिससे माशब-आत्माकौ संपूर्ण बिकासभाराको दृष्टिगें रक्षा परम 
था समी सोग जफ्तेलअपने बास्यविक विद्ासके अनुसार इससे श्रम उठा सकते थे बए 
था क्लोग इस अदुको पूर्ण करतेके क्षिये अपमे ब्तमान जम्ममें पर्याप्त मिकृस्तित हो जाते थे हें 
इससे पू्नेत॒पा कामार्बिल हो सकते बे। 


इस प्रघम दुड़ कौर धेप्ड आभारपर भारतौय सम्यता अपने 
परिपक्द कृपसें बित्तित 
होकर एक सपृद तेजस्वी और अद्वितीय जस्थू बन गयौ बी। जहा उसने हमारौ दृप्टिकी 
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भारतीय सस्कृतिपर एक युक्तिवादी आलोचक 
एक परम आध्यात्मिक उत्कर्पषके अतिम उच्च दृश्यसे परिपुरित किया था, वहा उसने धरा- 
तलपरके जीवनकी भी उपेक्षा नहीं की थी। वह नगरके व्यस्त जीवन और ग्राम दोनोंके 
बीच, जगलकी स्वाधीनता एवं निर्जनता और ऊपर छाये हुए अतिम असीम आकाशके बीच 
निवास करती थी। जीवन और मृत्युके बीच दृढतापूवंक विचरण करते हुए उसने इन 
दोनोंके परे दृष्टि डाली और अमरत्वकी ओर जानेवाले सेकडो राजपथ वना दिये। वह 
वाह्म प्रकृतिको विकसित करके अतरात्माकी ओर खीच ले जाती थी, वह जीवनकों आत्मा- 
में उठा ले जानेके लिये समृद्ध करती थी। ऐसे आधारपर प्रतिष्ठित और इस प्रकार 
प्रशिक्षित होकर प्राचीन भारत-जाति सस्कृति और सभ्यताके आध्चर्यंजनक शिखरोतक पहुच 
गयी थी, उसने एक श्रेष्ठ, सुप्रतिष्ठित, विशाल और शक्तिशाली व्यवस्था और स्वतत्रताके 
साथ जीवन यापन किया, उसने महान्‌ साहित्यका, विद्याओ, कलाओ, शिल्पो और उद्योगो- 
का विकास किया, वह ज्ञान और सस्कृतिके, दुष्प्राप्प महत्ता और वीरताके, दया, उपकार- 
शीलता, मानव-सहानूभूति और एकताके सभवनीय उच्चतम आदर्शों तथा उत्कृष्ट अभ्यासतक 
ऊपर उठी, उसने अद्भुत आध्यात्मिक दर्शनोका एक अत प्रेरित आधार स्थापित किया, 
उसने बाह्य प्रकृतिके रहस्थोकी छानवीन की और अत सत्ताके निसीम और आइचयंजनक 
सत्योको ढूढ निकाला तथा जीवनमें उतारा, उसने आत्माकी थाह ली तथा जगत्‌को समझा 
ओऔर अधिकृत किया। जैसे-जैसे उसकी सभ्यता समृद्ध और जटिल होती गयी वैसे-वैसे वह 
अवश्य ही अपनी आदिम व्यवस्थाकी प्रथम महान्‌ सरलताकों खोती गयी। बुद्धि उच्च और 
विद्ञल हो गयी, पर अतर्ज्ञान क्षीण हो गया अथवा उसने सतो, सिद्धो और गुह्यवेत्ताओंके 
हृदयोमें गरण लो। केवल प्राण और मनकी सव चीजोमें ही नहीं बल्कि आत्माकी चीजोमें 
भी वैज्ञानिक प्रणाली, यथार्थता और क्रम-व्यवस्थापर अपेक्षाकृत अधिक बल दिया जाने लगा, 
अतर्ज्ञानककी अवाघ धाराको कठे-छटे मार्गोर्में प्रवाहित होनेके लिये बाध्य किया गया । समाज 
अधिक कृत्रिम और जठिल बन गया, वह पहले जैसा स्वतत्र और उदात्त नही रहा, वह 
व्यक्तिके लिये बधनस्वरूप ही अधिक था और उसकी आध्यात्मिक क्षमताओंके विकासका क्षेत्र 
कम। पुराने उत्कृष्ट सर्वांगीण सामजस्यके स्थानपर उसके मूल अवयवोमेंसे किसी एक या 
दूसरेपर अतिरजित बल दिया जाने लगा। अर्थ और कामको, कुछ दिद्याओमें, धर्मकी बलि 
देकर भी विकसित किया गया। धर्मकी रूपरेखाओको इतनी कठोर बघी-बधाई चीजोसे भर 
दिया गया और उनकी उसपर छाप डाल दी गयी कि वह आत्माकी स्वतत्रताके मार्गमें रोडा 
बन गया। आध्यात्मिक मोक्षका अनुसरण जीवनके विरोधमें किया जाने लगा, न कि इसकी 
पूर्ण विकसित परिणति और उच्च शिखरके रूपमें। फिर भी भारतकी आात्माको अनुप्राणित 
एवं समस्वरित करने तथा जीवित रखनेके लिये प्राचीन ज्ञानका एक दृढ़ आधार बचा रहा । 
जब भ्रष्टता आयी ओर घीरे-घीरे ह्वास होने लगा, जब समाजका जीवन पथराकर जडीकृत 
अज्ञान और अस्तव्यस्ततामें जा गिरा तव भी प्राचीन आध्यात्मिक लक्ष्य एव परपरा भारत- 
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भाए्तौय संस्कृतिके आदार 


बासियोंकोी उनके शुरे-से-शुरे शिनोर्मे मी सरह और मृदुरू बनाने ठतपा उसकी रफ्ला करनेके 
फ्िये बची रही। कारण हम देलते हूँ कि यह जीवनदायिनी प्क्तिकी गयी तशर्रंगों लौर 
जक्ष्य विस्फोटोंके रूपमें लातिको पुनः पुरा बेयपूर्वक माप्खाबित कएती रही या फिर शाध्या- 
त्मीकृत मन या हृतयकी प्रणर छपटोके रूपमें फूटती रही जैसे कि भाज मौ यह एक महान्‌ 
लगमामरणकी प्रेरणा देनेके सिये अपने पूरे बहके साद एक बार फिर उठ रही है। 


डे 


भारतीय संस्क्रातिका समथन 


भारतीय संस्क्ृतिका समरथेन 
पहला अध्याय 


घर्म ओर आध्यात्मिकता 


मेंने भारतीय विचारधाराकी रूप-रेखाका वर्णन बौद्धिक समालोचनाके दृष्टिकोणसे ही 
किया है, क्योकि यही दृष्टिकोण उन समालोचकोका हैँ जो इसका मृत्य घटानेकी चेष्टा 
करते है। मेने यह दिखाया है कि इस विजातीय दृष्टिकोणसे भी हमें यह निर्णय करना 
होगा कि यह सस्क्ृति एक विशाल और उदात्त भावनाके द्वारा ही सुष्ट हुई है। अपनी 
सत्ताके अतस्तलमें, एक उच्च सिद्धातके द्वारा अनुप्राणित होकर, व्यष्टिगत मानवत्व, उसकी 
शक्तियों तथा उसकी सभवनीय पूर्णताकी एक ह्ृदयग्राही और उन्चायक भावनासे आलोकित 
होकर तथा सामाजिक रचनाकी एक विस्तृत योजनाके साथ सरूग्न होकर यह केवल प्रबल 
दार्शनिक, बौद्धिक और कलात्मक सर्जनशीलताके द्वारा ही नहीं, वरन्‌ एक महान्‌, जीवन- 
दायिनी और फलप्रद जीवनी शक्तिके द्वारा मी समृद्ध हुईं। परतु केवल यही बात इसकी 
सच्ची भावता या इसकी महानताकों ठीक-ठीक नहीं प्रकट करती। इस दृष्टिकोणसे तो 
हेम यूनानी या रोमन सभ्यताका भी वर्णव कर सकते हैं और महत्त्वकी वात शायद ही कोई 
छूट सकेगी। परतु भारतीय सभ्यता केवल एक महान सास्क्ृतिक प्रणाली ही नहीं थी, 
वल्कि वह तो मानवात्माका एक विराट्‌ धामिक प्रयास भी थी। 
भारतीय और यूरोपीय सस्कृतिमें जो भेद है उसकी सारी जड भारतीय सभ्यताके 
आध्यात्मिक उद्देश्यसे उत्पन्न होती है। यह उद्देश्य इस सम्यताके सभी बाह्य रूपो और 
लय-तालोकी समस्त समृद्ध और बहुविध विभिन्नताको जो एक मोड दे देता है वही मोड इसे 
इसकी अपनी विलक्षण विशेषता प्रदान करता है। क्योकि जो चीज इसमें अन्य सस्कृतियो- 
की जैसी है उसपर भी इस मोडके कारण एक विश्विष्ट मौलिकता तथा विररू महत्ताकी 
छाप पड जाती हैं। इस सस्कृतिकी प्रधान शक्ति, इसकी विचारधाराका सारतत्त्व, इसका 
अवलू आवेग बस आध्यात्मिक अभीष्सा ही थी। इसने न केवल आध्यात्मिकताकों जीवनका 
उच्चतम उद्देश्य माना, बल्कि मानवजातिकी भूतकालीन परिस्थितियोमे जहातक करना समव 
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भारतीय घस्कृतिके आधार 


था बहांतक इसमे समस्त जीवनको माष्यात्मिकताकी शोर मोह बनेका प्रयास भी ड़िया। 
परंतु माध्यात्मिक प्रबृत्तिका मनुष्यके मनमें सबसे पहला मपूर्ण ही सही पर स्वाभाविक ₹प 
बर्मे होता है सौर इसफियें माध्यातिमिक गिभ्ञारकी प्रधानता हाने तगा जीवनपर अपना जि 
कार अमामेका इसका प्रयास होसेके कारण यह शआागप्यक हो सय्रा कि चित्तन थर कर्मडों 
भाभिक साँचैमें डाकू दिया जाय और जीवतसंबंधी प्रत्येक बातकों स्थायी शपसे शारमिक 
भावगासे सर विया जाय फ़िर इस कार्यकों पूरा करतेगे! किये एक स्यापक भर्म्म-यार्धतिक 
संस्कृतिकी आवश्यकता महसूस हुई। तिसंदेह सर्नोक्च आभ्यपारिमिझता जिजशासाड़ी डे 
निम्भतर अबस्थासे जो बामिक आचार मौर सिद्धातसे परित्राप्तित होतौ है बहुत ऊपर एक 
मुष्त और गिस्तृत भायुमंडसमें मिच्रण करती है बढ उसको सीमामोंको सहम ही मपने 
उसर महीं छेती जौर जब उस्हें स्वीकार करती भौ है ठब मौ बह उनको पार कर जातौ 
है. बह एक ऐसे अनुभवर्में निबास करती है जो अनुष्ठासप्रिय घािक' मतके किसे दुर्ग 
हता है। परंतु उस उच्चतम मांतरिक उच्चतापर मनुष्य तुरत-फूरत गद्दी जा पहुंचता और 
मदद रुससे तुरत इसकी मांग की जाय तो बढ बहा कमी सही पहुचेगा। मारभर्में उसे 
आरोइलके गिचरू भाधारों मौर अगस्वार्भोकी शावस्‍्यकशा पह़ठौ है बह सिद्धांव परत 
झूपक सकेत जाकार मा प्रतीक-श्पौ किसी मत्राम की सिश्चित अर्ड प्राहृत प्रेरकमागकी 
किसी एुष्टि एवं अनुमपिकी अपेक्षा करता है जिसके आधारपर गह अपने अंदर माप्माके 
मं॑दिरका निर्माण करते समय स्थित हो सके। केबच्न मंदिरके पूरा बत जानेके बाद हौ 
आणारोंको हटामा जा सकता हैं धबाः मच्रामको दूर किया जा सकता है। जिस बामिक 
संस्कृपिकों हम शाज हिल्दूबर्मके साभसे पुकारते हे उसने पस रपृप्यको केबरू पूरा हौ गईी 
किया अपितु, कई छ्न्य साप्रदासिक बर्मेकि बिपरीत बह संस्कृति शपने सहटेश्यकों जाततौ भौ वी। 
उसने अपसा कोई ताम सही रक्षा क्योकि उसने स्वयं कोई सांप्रशामिक सीमा मदी गांपी 
उसने शारे संसारको अपना खगुय्रामी बसातेका बाबा शही किया किसी एकमा्न निर्रोद 
सिद्यातकी प्रस्थापता सही कौ मुक्तिका कोई एक ही संकीर्ण पर या ब्वार सिर्चित तही 


किया बह कोई मत मा पैधकी अपेक्षा कही अधिक मानव अछूमाके ईइशगोस्मुख प्रयासत्री 
एक सतत-गिस्ताएसीक परंपरा भी। आस्यात्मिक मात्म-तिर्माप और आत्म-उपलश्थिके शिंगे 
पुक बहुमुझ्की जौर गह-भबस्थात्मिशा विशाक स्यकस्था होसेके कारण उसे अपने बिपमर्मे 
'नातग घर्म' के उस एकमात्र शाभसे जिसे बड् जातती ली बधर्चा करनेका दुछ मधिशशर 
बा। पद्िि शारतीय घर्मके इस माव जौर सावनाका हम उमृचित जौर मपार्य मूल्य बॉक 
सके तो ही हम भारतीम संस्कृतिके सच्चे भाव और भामनगाको समझ्त सकते ह्ं। 

अब टौक यही बह पहलौ चकरा देनेबाल्लौ कठिनाई रुपस्थित टी है जिसपर यूरोपौम 
मस लड़खड़ा जाता है! क्योकि बह हिदृर्दमका तत्त्पर्द समझनेगें बपनेको असमर्ण पाता है। 
बह पूछता हैं--कह्म ईँ एपकी आरमा? कहाँ ई इसका मत और स्थिर बिचार और किबरए 
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हैं इसके शरीरका आकार ? भला कोई ऐसा धर्म कैसे हो सकता हैं जिसके अदर कोई ऐसे 
कठोर सिद्धात न हो जो अनत नरकवासकी यत्रणापर विश्वास करनेकी माग करते हो, 
जिसके अदर कोई ऐसे धर्मतत्वववधी स्वत सिद्ध मतव्य न हो, यहातक कि कोई ऐसा 
निश्चित धर्म-शास्त्र एव कोई धर्मविश्वास न हो जो उसे विरोधी या प्रतिस्पर्धी धर्मोसे पृथक्‌ 
करता हो? भला कोई ऐसा धर्म हो ही कैसे सकता हैँ जिसका कोई पोप-सदृश अध्यक्ष न 
हो, कोई ज्यासक धर्म-सघ न हो, कोई चर्च, उपासनारूय या सभा-सगठन न हो, किसी प्रकार- 
का अनिवार्य धामिक आचार न हो जिसका पालन उसके सभी अनुयायियोके लिये आवश्यक 
हो, जिसमें कोई एक ही शासन-व्यवस्था और अनुशासन न हो ? क्योंकि, हिन्दू पुरोहित तो 
केवल सस्कार करानेवाले कार्यकर्ता हें जिनके पास न कोई घमंसबधी अधिकार होता हैं और 
न अनुशासनात्मक सत्ता, और पडित तो महज श्ञास्त्रके व्याख्याता होते है, वे न तो घर्मके 
विधायक होते हे और न इसके शासक। और फिर हिन्दूधर्मको धर्म कहा ही कैसे जा 
सकता है जब कि यह सभी विश्वासोको स्वीकार करता है, यहातक कि एक प्रकारके उच्चा- 
काक्षी नास्तिकतावाद और अज्ञेयवादको भी मान्यता देता हैं और सभी सभव आध्यात्मिक 
अनुभवोको, सब प्रकारके घामिक अभियानोको अगीकार करता हैँ? इसमें एकमात्र स्थिर, 
कठोर, स्पष्ट और सुनिर्चित वस्तु है सामाजिक विधान, और वह भी विभिन्न वर्णो, प्रदेशों 
और समाजोमें अलग-अलग होता है। यहा वर्णका शासन है, न कि चर्चका, परतु वर्ण भी 
किसी मनुष्यको उसके विश्वासोंके लिये दड नहीं दे सकता, न वह विघर्मितापर रोक छूगा 
सकता है ओर न एक नये क्रातिकारी सिद्धात या नये आध्यात्मिक नेताका अनुसरण करनेसे 
उसे मना कर सकता है। यदि वह ईसाई या मुसलूमानको समाजसे वहिष्कृत करता है तो 
वह उसे घामिक विश्वास या आचारके कारण नही वरन्‌ इसलिये वहिष्कृत करता है कि वे 
सामाजिक नियम और व्यवस्थाकों अमान्य करते हे। परिणामत , यह वलपूर्वक कहा गया 
है कि हिन्दू-धर्म' नामकी कोई चीज ही नहीं है, है केवल एक हिन्दू समाज-व्यवस्था जो 
अपने साथ अत्यत विभिन्न घारमिक विश्वासों और प्रथाओका गट्टर लिये हुए है। सभवत 
इस विषयमें छिछले पश्चिमी मतका अतिम निर्णय यह बहुमूल्य सिद्धात हैँ कि हिन्दृ्धर्म 
पौराणिक गाथाओका एक स्तूप है जिसपर दार्शनिक रगकी एक बेकार तह चढी हुई है। 
यह भ्राति धर्मविषयक दृष्टिकोणके उस सपूर्ण भेदसे उत्पन्न होती है जो भारतीय मन 
और सामान्य पश्चिमी बुद्धिको विभकत करता है। वह भेद इतना वडा है कि उसे एक 
नमनशील दाशंनिक शिक्षा या एक व्यापक आध्यात्मिक सस्क्ृतिके हारा ही दूर किया जा 
सकता है, परतु पद्चिममें घर्मके जो रूप प्रचलित हे तथा दार्शनिक चितनकी जिन कठोर 
पद्धतियोका वहा अनुशीलन किया जाता है वे उक्त शिक्षा या सस्कृतिकी कोई व्यवस्था नही 
करती और न इसके लिये कोई अवसर ही प्रदान करती भारतीय मनके लिये किसी 
पमका सबसे कम आवश्यक भाग होता हैं उसके सिद्धातकों मानना, घामिक भावना ही 
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महत्त्वकौ बस्तु होती हैं, न वि बर्मे-संबंधौ मत-विस्‍्नास। इुसरी और पहशिच्मी मने ह्यि 
एक कट़ा-छटा भौछिक विश्दात ही जिसी धर्ममतका सबसे आवध्यक शग होता है गहीं 
इसके अर्षका मर्मे होता ह गही बह भीज हाता है णो इसे हूसरंसि पृषक करता है। मो 
कि इसके बंधे-शंधामे गिएवास ही इसे इस रूसौटीके अनुसार कि यह झाझोचकके मठ 
विस्वासके साथ मेस लाता है या सही सक्ष्षा या शूठा पर्म बसाते है। मह घारणा पर» 
कितनी ही मूर्खंतापूर्ण मौर उपस्ती गर्या ल हो पर यह उस पफ्चिमी विच्षाएका एक आवश्णक 
परिणाम हूँ जो भूसते यह समझता है कि बोदिक सत्प ही सर्वोचक््य सत्प हूँ भौर महांतक 
भातषा है कि पूसरा कोई सत्य हूँ ही सही। भारतीय घामिक विचाएक जागता है कि 
समी उच्चतम समाणन सत्य आए्माके सत्य हे। परम सत्य न तो श्यायधास्त्रीय तर्बणाके 
कठोर निष्कर्ष हे और से विश्वासमूसक मंतब्पोंकी स्पापताएं, बल्कि बे तो बंठरा्मारी 
जातरिक बगुमूतिके फल है। पौदिक छत्य तो मंदिरके बाहरी बेरेमें प्रवेश करनेके ढारोमेसे 
केवल एक फ्वार है। जौर, भूड़ि 'अगत' की ओर मुड़े हुए बौदिक सत्पको स्वमाक्‍्त' है 
बहुमुली होता भाहिये सदौर्ण रुपसे एक नहीं इसक्रिये मत्पंत विभिन्न बौद्धिक विश्वाप ती 
समात हपसे श्त्प हो सकते है क्योकि थे अ्तके विभिन्न पार्स्थोको प्रतिगिशित करते हे। 
बौद्धिक पृष्टिसे कितने ही बूर-तूर होते हुए भी थे बहुत से छोटे-छोटे हारोंका काप करते हैँ 
जिसके ड्वारा मम परम व्योहिसे जानेबाल्ौ शिसी मंद रबिमको प्राप्त कर सकता है। सच्चे 
जऔर झूठे धर्म गहीं होते बल्कि सच पूछो दो समरी बसे अपने-अपने इंगसे और अपनी-जपनी मांत्रा्ें 
सच्चे है। प्रत्पेक धर्म ही एुकमेब सर्तातनकौ ओर लानेगासे हजारों रास्तोमेसे एक रास्ता ई। 
मारतीय बर्मसे मालबथीबतके छामने आर आधस्‍्पयक बातोको रका। सर्बप्रथम इसने 
मलर्में सत्ताकौ एक ऐसी उच्चतम चेतना भा अबस्थापर विशषास रलनेपर बक दिया धो 


जिरषध्पापी और विदषातीत हैं जिससे सब शु प्राुर्मूत होता है जिसमें सम कुछ इसे शिता 
जाने ही रहता-सइता मौर अक्ता-फेरता है भौर जिसे एक दिन रूब अगस्प जान लेंगे चब 
कि मे उस बह्युक्ी मोर पुरेंगे जो धर्म सान और मत हैं। पूसरे, इसने व्यस्टिजीबतरे 
सामने विकास छौर अशुमबक़े हारा अपनं-भापको तैयार करमेकी जागस्यकवाको रशा जिससे 
कि अंत्में मलृष्प इस महूत्तर सत्ताके सत्यमें सचेतत रूपले विकसित हांगेका प्रगत्त करनेंके 
हिपे प्रस्युत हो जाय! तीसरे, इसने उते शान और आदच्यात्मिक या बामिक साबताका एक 
चुप्रतिष्य्ति धुपरीक्षित बहु-शाला-प्रधाक्षाओसे युक्त और सदा किल्तुर: होनेबारा मात अंदर 
किया। अतर्में जो रोग जमौ इत उच्चतर तोपानोके किये हैयार लह थे पते हिये: 
ईमक्तिक औौर सामूहिक जौवमसकी एक ध्यभस्था व्यक्तिगत और 
आचार-स्यवहारका मामसिक नैतिक और प्रालिक जिकासका एक ब 

हाए इतमेंढे प्रत्येक अपनी सौमाओंके भौतर तथा अपनी प्रकृतिके डदुबाए आय 004 हा 
करनेये समर्स हो कि अतर्में महत्तर चौबनके लिये हैयार हो बाय । इलमें्े बडी तीग' 


इसते 
छामाजिक अनुप्ताधन और 
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बाते प्रत्येक घर्मके लिये अत्यत अनिवायें है, परतु हिन्दूधर्मने अतिमको भी सदैव अत्यधिक 
महत्त्व दिया है, उसने जीवनके किसी भी अगको एकदम लौकिक तथा धार्मिक और आव्या- 
त्मिक जीवनके लिये विजातीय वस्तु कहकर अपने क्षेत्रसे बाहर नहीं छोडा हैं। तथापि 
भारतीय घामिक परपरा केवल एक धर्म्य-सामाजिक प्रणालीका रूपमात्र नही हैं जैसा कि 
अज्ञानी आलोचक व्यर्थ ही उसे समझता हैं। चाहे सामाजिक व्यतिक्रमके समय इसका 
महत्त्व कितना ही अधिक क्यो न हो, चाहे रढिवादी धामिक मन समस्त सुस्पष्ट या प्रचंड 
परिवर्ततका कितने ही हठके साथ विरोध क्यो न करे, फिर भी हिन्दूघर्मका सारमर्म आध्या- 
त्मिक अनुशासन है, सामाजिक अनुशासन नहीं। सचमुच ही हम देखते हे कि सिक्‍्खधर्म- 
जैसे धर्मोको भी वैदिक परिवारमें गिना गया यद्यपि उन्होने प्राचीन सामाजिक परपराको 
तोडकर एक नयी रीति-नीतिका आविष्कार किया, जव कि जैनो और वौद्धोको परपराकी 
दृष्टिसि धामिक घेरेके बाहर समझा गया यद्यपि वे हिन्दुओकी सामाजिक आचार-नीतिका 
पालन करते थे और हिन्दुओंके साथ विवाह आदि सबंध भी रखते थे, क्योकि उनकी आध्या- 
त्मिक प्रणाली एवं शिक्षा अपने मूलमें वेदके सत्यका निषेध और वैदिक क्रमपरपराका व्यति- 
त्रम करती प्रतीत होती थी। हिन्दूधघर्मका निर्माण करनेवाले इन चारो अगरोंके विषयमें 
विभिन्न मतो, सप्रदायो, समाजो और जातियोंके हिन्दुओोके बीच छोटे-बडे भेद अवश्य हे, 
कितु फिर भी भावना, मूलभूत आदशे और आचार तथा आध्यात्मिक मनोभावमें एक 
व्यापक एकता भी है जो इस विशाल तरलूताके अदर सयोगकी एक अपरिमित शक्ति तथा 
एकत्वके एक प्रवल सूत्रको उत्पन्न करती हैं। 
समस्त भारतीय घर्मका मूल विचार एक ऐसा विचार हैं जो सर्वोच्च मानव चिंतनमें 
सर्वेत् समान रूपसे पाया जाता है। इहलोकमें जो कुछ भी हैं उस सबका परम सत्य है 
एक पुरुष या एक 'सत्‌' जो, यहा हम जिन मानसिक और भौतिक रूपोके सपकंमें आते हे 
उन सवसे परे है। मन, प्राण और शरीरसे परे एक अध्यात्मसत्ता एवं आत्मा है, जो, 
सभी सात वस्तुओको और अनतको अपने अदर घारण किये हुए है, सभी सापेक्ष वस्तुओंसे 
अतीत है, एक परम निरपेक्ष सत्ता हैं जो सभी नह्वर पदार्थोंको उत्पन्न और धारण करती 
हैं, एकमेव सनातन है। एकमेव परात्पर, विश्वव्यापी, आदि और शज्ञाइवत भगवान्‌ या दिव्य 
ख़त, चितू, शक्ति और आनद ही वस्तुओका आदि स्त्रीत, आधार और अतर्वासी हैं। जीव, 
प्रकृति और जीवन इस आत्म-सचेतन नित्य-सत्ता और इस चिन्मय सनातनकी एक अशभि- 
व्यक्ति या इसका एक आशिक रूपमात्र हे। परतु सत्ताके इस सत्यको भारतीय मनने बुद्धि- 
के द्वारा चितित केवल एक दाशेनिक कल्पना, धामिक सिद्धात या अमूर्त तत्त्वके रूपमें ही 
नही ग्रहण किया था। यह कोई ऐसा विचार नहीं था जिसमें विचारक अपने अध्ययनके 
समय तो निरत रहे पर वैसे जीवनके साथ जिसका कोई क्रियात्मक सबध न हो। यह कोई 
चेतनाका गुह्म उन्नयन नहीं था जिसकी जगत्‌ और प्रकृतिके साथ मनुष्यके व्यवहारोमें उपेक्षा 
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विरोधी धामिक दर्शन सर्वेसामान्य रूपसे अगीकार करते हे। इस' वातकों भी सभी स्वीकार 
करते हूँ कि मनृष्यकी आतरिक अध्यात्मसत्ताकी, उसके अदरकी दिव्य अतरात्माकी प्राप्ति, 
और ईइ्वर या परमात्मा या सनातन ब्रह्मके साथ मनुष्यकी अतरात्माका किसी-न-किसी 
प्रकारका सजीव एवं ऐक्यसाथक सपर्क या पूर्ण एकत्व ही आध्यात्मिक सिद्धि प्राप्त करनेकी 
शर्ते हैं। यह मार्ग हमारे सामने खुला हैं कि हम भगवान्‌की कल्पना और अनुभूति निर्व्य- 
क्तिक 'निरपेक्ष! एव अनत'े रूपमें करे अथवा हम उनके पास एक विश्वातीत और 
विश्वव्यापी सनातन पुरुष के रूपमें पहुचे और इसी रूपमें उन्हे जाने तथा अनुभव करे 
परतु, उनके पास पहुचनेका हमारा तरीका चाहे कोई भी क्यो न हो, आध्यात्मिक अनुभव- 
का एकमात्र प्रधान सत्य यह हैँ कि भगवान्‌ मूतमात्रके हृदय और केद्रमें विराजमान हूँ और 
भूतमात्र उनके अदर अवस्थित हे और उन्हे प्राप्त करना ही महान्‌ आत्म-उपलरब्धि हैं। 
घर्ममत-सवधी विश्वासोके मतभेद भारतीय मनके लिये सवमे विद्यमान एक ही आत्मा और 
परमेश्वरको देखनेके अलग-अलग तरीकोसे अधिक कुछ नही हूं। आत्म-साक्षात्कार ही एक- 
मात्र आवश्यक वस्तु हैं, अतरस्थ परमात्माकी ओर खुलना, अनतमें निवास करना, सनातन- 
को खोजना और उपलब्ध करता, भगवानके साथ एकत्व प्राप्त करना--यही धर्मका सर्व- 
सामान्य विचार और लक्ष्य है, यही आध्यात्मिक मोक्षका अभिप्राय है, यही वह जीवत सत्य 
है जो पूर्णता और मुक्ति प्रदान करता है। उच्चतम आध्यात्मिक सत्य और उच्चतम 
आध्यात्मिक लक्ष्यका यह क्रियात्मक अनुसरण ही भारतीय धर्मका एकीकारक सूत्र है और 
यही, उसके सहस्नो रूपोके पीछे, उसका एक अभिन्न और सर्वेसामान्य सारतत्त्व है। 
यदि भारत-जातिकी आध्यात्मिक प्रतिभाके, या आध्यात्मिक सस्क्ृतिके रूपमें अग्रपक्तिमें 
स्थित होनेके भारतीय सभ्यताके दावेके समर्थनमे कहनेके लिये और कुछ न भी हो तो भी 
यह इस एक ही तथ्यसे काफी हृदतक भ्रतिपादित हो जायगा कि इस महत्तम और व्यापक- 
तम आध्यात्मिक सत्यको भारतमें नितात साहसपूर्ण विशालताके साथ सिफ्फ देखा ही नहीं 
गया, अनुपम तीब्रताके साथ अनुमव और प्रकट ही नहीं किया गया तथा सव सभव पहलुओ- 
से केवर्ल इसपर विचार ही नहीं किया गया, अपितु इसे सचेतन रूपसे जीवनका एक महान्‌ 
उप्नायक विचार, समस्त चितनका अत सार, समस्त धर्मका आधार और मानवजीवनका गप्त 
आशय एवं घोषित चरम लरूक्ष्य भी वनाया गया। जिस सत्यकी घोषणा की गयी वह्‌ आर 
तीय चिंतनकी कोई निराली विशेषता नहीं है। सभी जगहके उच्चतम मनीषियो और 
महात्माञओोने उसका साक्षात्कार और अनुसरण किया हूँ। परतु अन्यत्र वह केवल कुछ एक 
विचारको या किन्ही विरले गुह्मवेत्ताओ या असाघारण-शक्तिसपन्न अध्यात्म-प्रकृति व्यक्तियो- 
का ही जीवत मार्गद्शक रहा हैं। जनसावारणको इस परात्पर 'कुछ'का कोई बोध या 
स्पष्ट अनुभव नही प्राप्त हुआ, इसकी किसी छायाकी झाकी भी नही मिली, वे धर्मके केवल 
निम्नतर साप्रदायिक पहलूमें, देवता-विषयक हीनतर विचारोमें या जीवनके वाह्य पाथिव 
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गौ जा सकती हा। यह तो एक जीवंत माम्यात्मिक सत्य था एक सत्ता सिति पृ इक 
सिपति थी जिसरी सोज सभी सछोग अपनी क्षमताकी मात्राके मतुसार ऋर सकते थे और 
हिसे जीदसके द्वारा सपा जौवनके परे पहलों मार्योपे मायत कर सकते पे! इस सष्पी 
कीशनमें ऋरिदार्थ रुस्पए मौर यहातक रि मिश्वार, जीवत ठपा कर्मको परिचरासित कुरतवाली 
पुर मारता बनाना होता था। सब रुपोके पीछे गिध्टमान किसी परम भत्यु मां प्म 
पुदपकी इस प्रकार स्वीकार करता मौर कोबता ही भारतीय जअर्मका एकमाह सर्बबदीन 
मूश्मत्र रहा हैं जौर यदि इसने सैगड़ो भाकार प्रहण कए हिये है तो इसका फारण दर 
पही है हि यह इतना जपिक जीगंठ बा। केवल मतत ही तातकी ध्ताकी सार्यश्या सिर 
करता हैं. मौर सांद अपने-आपमें काई पूर्यत' पूषक मूस्य मर स्वत अस्तित्व गहीं रखता! 
फोन यदि यह कोई स्रम नह है वो एक दिव्प हीसा है मर्गतकी मंहिमाकी एक अर 
स्यक्ति हैं। अपडा यह्‌ एक धापत है जिससे अयणित रूपों शोर अनेक जीषगोंके हा 
प्रदँ्तिं सदर विकसित होता हुआ जौग प्रेम ज्ञान भ्स्ता उपासता और कर्मेय्त ईश्वरोभुष 
सरस्पके बस्पपर शस परात्पर पुरुष और इस अनंत सत्ताके पाप पहुंच छकता हैं इस से 
शर मनुमष कर सहसा तपा इसके झा एकल्न राम गर सरुता है। यह दिध्य जात्मा गी 
महू स्वयम्‌ पृरप ही एकांत परम सदस्तु है मर गर्प सभी चौजें या हो प्रतीियां भाज है या ससपए 
आधिप हासके कारस ही बास्तगिक हे । इससे यह परिभाम निकला है. कि आत्मोपतम्पि बर 
ईएबरोपशशिबि ही जीवसंबारी और गि्ारणौछ मतुप्यक्ता महात्‌ कार्य है! धमस्त जीअर्ग श्र 
जिचार अंतेतापत्वा खात्मोपस्थि और ईपरोप्सस्पिकी आर प्रजति करनके साधन है। 
जारतीय भममंने परम-सत्पर्ध्बी बौडिग' या पारमालिक विचारोंकों कभी एसाज हेँटील 
महत््वरी बस्यु हड्डी लममा। विसौ भी विभार था गिगौ भी आकराएके हपमें उप्त साथी 
खनुसरण भरते भागरिक अनुभृतिके हारा उसे प्रास्त बरने और चेतमसार्में उसके अंदर निबात 
कर्नेड़ों ही बद एक्माज आजश्प$ बस्‍्तु साधता था। एक मत मा संप्रदाय मनुष्यक्री बार 
बिक अ्माझ़ाँ विश्धात्पा था परमात्पाफे खाब अविमाम्य स्पर्मे एफ स्रमझ छ्कता बा! 
दूसरा अतुप्पााा साहतत्वम ता जगबाजूके साथ ए+ पर प्रश्नतिमें झपते भिप्त मात प्री 
बा। तीसरा र्बिर अति और सतृध्याय ब्यत्््जैदटों रलाी लीस जित्य-मिप्त शर्रिषों 
के हपमें रबीपार बर शात्रा था परंतु सबके किये आत्माक्रा लय एसमात अंत 
खहल था फयाहि भार्तोष डँगबादीरे ठिय जी ईप्बर ही परण आत्मा और सहस्तू हैँ 
जिलमें और जिसके हाशा प्रशती और मत्प्प रहते चहज-हिगते और अरििस्य रचने है मौरए५ 
हि धूप इग्जुनदिवयक उसके दृडिशोधग रीचरकों बाजर विशाल दो शो उसके सिउट ररि 
और दशूप्पशा दृ जी मे और साहा बट उड़े जायबा। महणा विष्दआुलि (चारे 
उ् भाषा पं जावे बडा प्रहति था शक्ति) और कौदघारी अप्पॉर्पे विमान मर 
श्जा अपन शोइ--पें शीत शाप हैं हिसदूं आरतरे सबझे लद सरामिद शप्रशय और परापए 
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से-कम भारतके निवासियोमे, यहातक कि “अज्ञानी जन-साधारण” में भी यह विशेषता हैं कि 
सदियोंके शिक्षणके द्वारा वे और कहीकी साधारण जनता या सुसस्कृत श्रेष्ठ जनोकी भी 
अपेक्षा आतरिक सत्योके अधिक निकट है, विश्वगत अविद्याके अपेक्षाकृत कम मोटे पर्देके द्वारा 
इन सत्योसे विभक्‍त हे और भगवान्‌ एवं अध्यात्मसत्ता, आत्मा एवं नित्य-सत्ताकी जीवत 
झाकी अधिक सुगमतासे पुन प्राप्त कर लेते है। बुद्धकी ऊची, कठोर और कठिन शिक्षा 
भला और कहा सर्वसाधारणके मनपर इतनी तेजीसे अधिकार कर पाती ” और कहा किसी 
तुकाराम, रामप्रसाद, कबीर तथा सिक्ख गुरुओके गान, और प्रखर भक्ति पर साथ ही गहरे 
आध्यात्मिक चितनसे युक्त तामिल सतोंके गीत इतने वेगसे गुजायमान हो पाते तथा लोक- 
प्रिय घामिक साहित्यका रूप ले पाते ? आध्यात्मिक प्रवृत्तिका यह प्रवल सचार या घनिष्ठ 
सामीप्य, उच्चतम सत्योकी ओर मुडनेके लिये सपूर्ण राष्ट्रके मनकी यह तत्परता एक युग- 
युग व्यापी, वास्तविक और अभीतक जीवित तथा परम आध्यात्मिक सस्कृतिका चिह्न और फल है। 
भारतीय दर्शन और घधर्मकी अतहीन विविधता यूरोपीय मनको कभी न खत्म होनेवाली, 
चकरा देने और उकता देनेवाली तथा निरुपयोगी प्रतीत होती है, पेड-पौधोकी समृद्धि और 
वहुलताके ही कारण वह वनको देखनेमें असमर्थ होता है, वह बाह्य रूपोके बाहुल्यके 
कारण सर्वेसामान्य आध्यात्मिक जीवनको नहीं देख पाता। परतु, विवेकानदने उचित ही 
कहा था, स्वयं यह अनत विविधता ही एक उत्कृष्ट धार्मिक सस्क्तिका लक्षण हैं। भारतीय 
मनने सदा ही यह अनुभव किया हैँ कि परमोच्च सत्ता अनत है, उसने ठीक अपने आर- 
भिक वैदिक कालसे ही यह देखा है कि प्रकृतिगत आत्माके सम्मुख अनन्तको सदा अनततया 
विविघ रूपोमें ही प्रकट होना चाहिये। परिचमी मनने चिरकालसे इस उग्र एवं सर्वेथा 
युक्तिहीन विचारका पोषण किया है कि समस्त मानवजातिके लिये एक ही धर्म होना चाहिये, 
एक ऐसा धर्म होना चाहिये जो अपनी सकीर्णताके ही कारण, एक ही सिद्धात-समूह, एक ही 
पृजा-प्रणाली, एक ही क्रिया-पद्धति, एक ही विधि-निषेघ-परपरा, एक ही धामिक अध्यादेशके 
बलपर सार्वभौम सिद्ध हो। यह सकीर्ण मूढता एक ऐसे एकमात्र सच्चे घर्मके रूपमें उछल- 
कूद मचाती है, जिसे, यहा मनुष्योंके द्वारा सताये जानेके डरसे और अन्य लोकोमें ईद्वरके 
हारा अध्यात्मिक रूपमें त्याग दिये जाने या सदाके लिये भयानक दड दिये जानेके भयसे 
सभी लोगोको स्वीकार करना होगा। मानुषी तकंहीनताकी यह भद्दी रचना, 
जो इतनी अधिक असहिष्णुता, करता, प्रगतिविरोधिता और उम्र धर्मांघताकी जननी है; 
भारतके स्वतत्र और नमनशील मनपर कभी दृढ़ अधिकार नहीं जमा सकी। सत्र 
ही मनुष्योमें कुछ सामान्य मानव शत्रुटिया होती हे और असहिष्णुता एव सकीर्णता, 
विशज्लेषकर धर्मकायोकि अनुष्ठानमें, मारतमें भी रही है और हैं। घामिक शास्त्रार्थका बहुत 
अधिक जोरजुल्म रहा है, सप्रदायोंके असतोषपूर्ण कलह हुए हे जिनमें श्रत्येकने अपनी 
आध्यात्मिक श्रेष्ठता और अपने मह॒त्तर ज्ञानका दावा किया है, और कभी-कभी तो, विशेष- 
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रुपोर्मे ही मिद्रास करते रहू। परंतु अन्म किसी सस्कृतिन जो कार्प नहीं हिया रस 
बरनमें भारतीम सम्झूति अपनी दृष्टिको ठंजस्विता अपने दृष्टिकोपकी ब्पापरती मपती 
जिज्ञामारी धीजतात क्राश्म अवष्य सफक हू। गह घर्मपर बास्तशिक माध्यास्मिकटारे 
मुख्य आदऐडी छाप रयानेमे कुलकार्य हुए यह धार्मिक झेशके प्रत्येक आगर्मे ठेठ उच्चार्ग 
जआम्यात्मिक सत्यक्ा कुछ संवीज प्रतिबिद और उसके ग्रमागकी झुछ प्राववारा अब ५४ 
आबी। इस दाबस बजकर असत्य और कोई बात मही हो सकती कि भारतके तामाओ 
पभ्रोभिक सतत मारतीय बर्मके उच्चतर आप्यात्मिक या शार्शमिक धरपोंकी बिकृकु् गह 
सपा ई। यह बहता पुझदम झूठ बोलना या जास-शूझकर भूल झरना हूँ कि गह पर 
बंबस रोति-शम्म मत-विजास और प्रपा-परंपरा-शुपी बाह्मात्रारोंमे हौ तिबापत करती 
कहा हैं। इसके शिपरीद भारतीय बामिद शर्णनदे मुस्य शार्पसिक सत्य जपने मिश्र 
आजताश्मक शुपाम मां अपने य्मीरतया काथ्यमय एजे जजस्थों अर्लनके रूपमें 
झादारय शगपर अंबित ह। माया खलीफा एग भगवान्‌के अंतर्यामित्वसे धंबंध रसनेषाते 
दिचयार एक साधारण मधृष्य एवं म॑दिरक पुजारीकों भौ उतमे ही जात है जितने कि एंव” 
मी इर्भनिषरों संठभामी संस्पासौ और दुटीबासी संत! जिस खास्यात्मिक तरवकों मे 
प्रलिभासित करत है जिस यजीर अमुमृतिक्ती ओर ग संकथ करते है गह संपूर्ण जातिके बे 
सापिप्प वसा और पहाशऊ हि प्रचछिल पाभिक गामोंमें मी स्यापी हुई है। 
पर सच है हि एस चजाओों सर्बसाधारण कोप जितशके अमबक प्रयत्तक़ी जैज रहीं 
मपिक भक्तिक उत्माहऱ ब्वारा ही अपिक सहज कपें अमुप्रव करते है परंतु गह हो गौ 
हैं जा होता आषण्यक है और हाता ही बहिये क्योकि भतुष्यड्री बुद्धिकी अपरेप्ता रा 
दरुइप सापके मपिक लिप” है। मद भौ सत्र ई कि आाह्म अनुप्ठासोपर अत्यपिष्र बस दे 
ही भ्रृत्ति सेमी बालों वियमान रहो है और इसने बंभीएर शाप्यात्मिक देतुकीं भाषा 
कमर चप्टा बी ई गिशु यह बैबरू भारतपी हो निजौ विशेषता नहीं है यइ तो साषर 
प्रह विष्ञा एक गाईमौस दाप है जौ पूरोगम एसियासे कम नही बरन्‌ बही क्षधिक्र रपप्ट हे 
में पाया झाषां है। इसी शारध बास्तत्रिद्र बत्पशों सजीब शगाये शपाने हर आषा-्य 
व्याव पपिजीति और कर्णरहडे बिजोंद अजातेबडे ओम प्रतिशेप करनेके छिपे हंताँ 
और पार्तिर शिवार्परोरी शविश््त परषरा तथा आछठोष्प्राष्व संस्पामियाति सिशाती 
आइएपता रट्टौ है। पंत यह भी हच्च है नि आत्माझे इस लरेंशदाइकापा बमी झूपार 
जी रहा। और इसके हरदिप भात्वपर्प ब7 धम्प जौ विमान है दि सरईसाधारणरे जो 
बतरे हदेशरा खुतसेरी अशह्णाएर्ध सह्पर्णाफ्ी भी बसी नहीं रहो। शमी रकाजोती हरे 
अपतर्भ जी सादारणश डहजाबापपन्न आजा तप बॉट्यिल बभबाड़े कांगौरो ही अजिरता हूँ 
डह। हआारी हफबपारे इस विदा्यायी सष्वरों भुलाइर इसे डाप्तौप बगोजाइर ही 7४ 
चिप दिल लशगता इस उत्त पृष्ारिद शाशाबह़के लिरे हिलगा मटर हैं! परंतु शार 


श््ट 


धर्म और आध्यात्मिकता 


से-कम भारतके निवासियोमे, यहातक कि “अज्ञानी जन-साधारण” में भी यह विशेषता है कि 
सदियोंके शिक्षणके द्वारा वे और कहीकी साधारण जनता या सुसस्क्ृत श्रेष्ठ जनोकी भी 
अपेक्षा आतरिक सत्योंके अधिक निकट हे, विश्वग॒त अविद्याके अपेक्षाकृत कम मोटे पर्देके द्वारा 
इन सत्योसे विभक्‍त हे और भगवान्‌ एवं अध्यात्मसत्ता, आत्मा एवं नित्य-सत्ताकी जीवत 
झाकी अधिक सुगमतासे पुन प्राप्त कर लेते हे। बुद्धकी ऊची, कठोर और कठिन शिक्षा 
भरा और कहा सर्वसाधारणके मनपर इतनी तेजीसे अधिकार कर पाती ” और कहा किसी 
तुकाराम, रामप्रसाद, कबीर तथा सिक्‍ख गुरुओके गान, और प्रखर भक्ति पर साथ ही गहरे 
आध्यात्मिक चितनसे युक्त तामिल सतोंके गीत इतने वेगसे गुजायमान हो पाते तथा लछोक- 
प्रिय घामिक साहित्यका रूप ले पाते ? आध्यात्मिक प्रवृत्तिका यह प्रवक्ल सचार या घनिष्ठ 
सामीप्य, उच्चतम सत्योकी ओर मुडनेके लिये सपूर्ण राष्ट्रके मनकी यह तत्परता एक युग- 
युग व्यापी, वास्तविक और अभीतक जीवित तथा परम आध्यात्मिक सस्क्ृतिका चिह्न और फल है। 
भारतीय दर्शन और घर्मकी अतहीन विविधता यूरोपीय मनको कभी न खत्म होनेवाली, 
चकरा देने और उकता देनेवाली तथा निरुपयोगी प्रतीत होती है, पेड-पौधोकी समृद्धि और 
वहुलताके ही कारण वह वनको देखनेमें असमर्थ होता है, वह वाह्य रूपोंके बाहुल्यके 
कारण सर्वेसामान्य आध्यात्मिक जीवनको नहीं देख पाता। परतु, विवेकानदने उचित ही 
कहा था, स्वय यह अन॒त विविधता ही एक उत्कृष्ट धामिक सस्क्रेतिका लक्षण हैं। भारतीय 
मनने सदा ही यह अनुभव किया हैँ कि परमोज्च सत्ता अनत हैं, उसनें ठीक अपने आर- 
भिक्‌ वैदिक कालसे ही यह देखा है कि प्रकृतिगत आत्माके सम्मुख अनन्तकों सदा अनततया 
विविघ रूपोमें ही प्रकट होना चाहिये। पश्चिमी मनने चिरकालसे इस उम्र एवं सर्वथा 
युक्तिहीन विचारका पोषण किया है कि समस्त मानवजातिके लिये एक ही घर्म होना चाहिये, 
एक ऐसा घर्मं होना चाहिये जो अपनी सकीणंताके ही कारण, एक ही सिद्धात-समूह, एक ही 
पूजा-प्रणाली, एक ही क्रिया-पद्धति, एक ही विधि-निषेघ-परपरा, एक ही घाभिक अध्यादेशके 
वलूपर सार्वभौम सिद्ध हो। यह सकीर्ण मूढता एक ऐसे एकमात्र सच्चे धर्मेके रूपमें उछल- 
कूद मचाती है, जिसे, यहा मनुष्योंके द्वारा सताये जानेके डरसे और अन्य लोकोमें ईश्वरके 
द्वारा अध्यात्मिक रूपमें त्याग दिये जाने या सदाके लिये भयानक दड दिये जानेके भयसे 
सभी छोगोको स्वीकार करता होगा। मानुषी तर्कहीनताकी यह भद्दी रचना, 
जो इतनी अधिक असहिष्णुता, क्रूरता, प्रगतिविरोधिता और उग्र घर्मांघताकी जननी 


भारतके स्वतत् और नमनशील मनपर कमी दृंढ अधिकार नहीं जमा सकी। हे! 


ही मनुष्यो्में कुछ सामान्य मानव श्रुटिया होती हें और असहिष्णुता एव सी 
विद्येषकर घमर्मकायोंके अनुष्ठानमें, भारतमें मी रही है और है। घामिक शास्त्रार्थका बहुत 


अधिक जोरजुल्म रहा है, सप्रदायोंके असतोषपूर्ण कलह हुए हे जिनमें प्रत्येकने 
आध्यात्मिक श्रेष्ठात और अपने महृत्तर ज्ञानका दावा किया है, और कभी-कभी तो अपनी 


विशेष- 


६१९ 


भारतीय संस्‍्कृतिके भाषार 


कर एक समय दक्षिण भारतमें सीज़ घामिक मतमेवोकि युगर्मे कहीं-कही छोटे-मोटे पारस- 
फर्क अर्याच्षाए-ठपद्रव हुए और यहतिक कि हमाएं भी हुईं। परंतु में बीजे महां उतने 
बड़े परिमाचर्में कमी मही हुईं जित्मम कि मूरोपमें हुईं। असहिप्णता सविकांपमें तारिक 
माजमण्क छोट-मोरे रुपों या सामाजिक प्रतिंग या जाति-बहिप्कारतक हो सीमित ही 
है. मे चीजें इस प्ीमाको पार करने निष्युर उत्पीड़कके उन बड़ेनबड़े शुपोंतक हो. प्रागए 
ही पहुंचौ हों जा मूरोपक भा्मिक इतिहासपर कर्समकका एक रूंदा राक् और महा घ्मणां 
सपाने है। भाएतमें घटा ही एक प्रषारकी उच्चतर और घुदड़तर जास्यात्मिक बुद्धिक एपक 
मनुभबने बरीड़ा वी ह जिसका प्रमाव सामूहिक मनपर भी पड़ा है। भाप्तीय घर्भने 
सरैग यह अनुमग ॑िया है ति भृह्ि ममप्योद्ष मत स्वभाव और बोिग शार्कर्षणकी गिदिद 
ताका बोई अंत नहीं अतएव अततक्े पास पहुंचनेगे क्तिय ध्यक्तिकों विचार भौए दूरी 
पूर्ण स्वशजता अबा्य देगी चाहिये। 
भारतन माध्यात्मिष अनुभव और ज्ञानवों प्रामालिकता स्वीकार की पर चने इवस 
सी मर्बिक आध्यात्मिक जनुमग और जशासरी शिविधताकी सावस्‍्यकंताकों स्वीकार हिंसा 
पहनते दिलोर्में भी जब हि इस प्रासानियतात्रा दाजा बहुत शजिक दिशामोमें कठोरता बौर 
अतिबो पहुंच गया उसने इस मचाये रसतेशसी दृष्टिको फिर भौ बताये रखा कि प्रामासिक 
झास्त्र एक ही रही हो सकता बरिक मे अनफ होत भहितें। एक लगे अ्रकाएफो णो 
धृरामी पर्रपशारा स्थापक बजानेसे शमर्य को स्वीकार करनी सजम तत्पएता समा ही 0805 ॥ 
# घार्थिर' बनक्ती विशेषता रही है। भाप्तौय ध्म्पताम अपनी प्राचौनतर शायनीतिक एगं 
सामाजिक स्वशपताओबा अंतिम तारिक परिणामतक विक्रसित नहीं किया/--बॉवितारों 
बद मरासत्री पा परीक्षपता पह साख पर्चिसरौ सेपदा ई पर॑दु घामिर झाचारदी स्श 
धोततवा और अम्य प्रशयप बिप्यत्ी भाति धर्म भी विदारडी धूर्ण स्वतंभता सब हो एण 
गम्पतावी शगिब्एिप्त परपराआार अप रऐ्टौ है। सास्तिक और बौद और अनेयगादी भारएतें 
उ्वीएसस मुका ४। डैस मतोश्ौ अपारजौप बय कटयर विदित टहराया जा सकता था पर गये 
शाएजीप घर्चता और दृ्ेताप्ठे सापन्याथ रबतंजतापूर्बक रस्‍ने दिया रयां। स्पत्ती अपनी 
खातुर जिजामार्मे जलने उड़ पुरे अदभर प्रशाव पिया उनका लइ मृल्योक्ी परीधा बी और 
बतश जितना शाप शाहमगात्‌ बश्त आप्प था रातों अपने आप्यारिसक अनुभवकी सामास्य 
जप सदा विश्ताशशीश परपशोर्रें भशारमें के हिया। उस झअजशमर बर्रपराषों साइपागताे 
न धुत 3 4 कर के 2४७ खमौ दिश्ाजोने प्रताशशों प्रवेश पते 
हुआ बांध भव का रा एग्छाजौ त्गी 
पह॑च राग विशेष पे बा शुति ह->्पशापक कि बुए कप की 
कतिताय बशानेदें है वर सदा छोटिशओ डूडिल्क एक) पर अपना गापें आर दिया हे 
बन एड जता अदा कर ल्टा ह_ढा। शो शो थादरे दिची हे मरा 


हर 


घर्मं और आध्यात्मिकता 


विकास करता था, जो धामिक गुरु किसी नये सप्रदायकी प्रतिष्ठा करता था, जो विचारक 
आध्यात्मिक सत्ताके बहुमुखी सत्यकी एक नवीन ढगसे प्रस्थापना करता था उन्हें उनके साध- 
नाभ्यास या प्रचारमें कोई वडी बाधा नहीं दी जाती थी। अधिकसे अधिक उन्हे स्वभावसे 
ही प्रत्येक परिवर्ततके विरोधी पुरोहित और पडितके विरोवका सामना करना पडता था, 
परतु इसे तो केवल झेलकर ही पार करना आवश्यक था जिससे राष्ट्रीय धर्मके स्वतत्र और 
सहजनम्य आकार तथा उसकी रूचकीली व्यवस्थाके अदर नये तत्त्वकों ग्रहण किया जा सके । 
एक सुदृढ आध्यात्मिक व्यवस्था और निर्वाघ आध्यात्मिक स्वतत्रताकी आवश्यकता सदा 
ही दृष्टिमें रखी गयी, परतु इसकी व्यवस्था किसी एक रिवाजको पूरा करनेके बाहरी या 
कृत्रिम ढगसे नहीं वल्कि नाना प्रकारसे की गयी थी। सर्वप्रथम इसकी नीव प्रामाणिक 
शास्त्रोकी मान्यतापर रखी गयी थी जिनकी सख्या सद्देव बढती रहती थी। इन शास्त्रोमेंसे 
गीता जैसे कुछ एक ग्रथ व्यापक और सर्वेजनीन रूपसे प्रामाणिक माने जाते थे, अन्य ग्रथ 
विभिन्न मतो या सप्रदायोंके निजी शास्त्र थे ऐसा समझा जाता था कि वेदों जैसे कुछ एक 
ग्रथोकी अवश्यमान्यता तो निरपेक्ष है और अन्योकी सापेक्ष। परतु इन सबकी व्याख्याके 
लिये अत्यत व्यापक स्वतत्रता प्रदान की गयी थी और इसने इन प्रामाणिक ग्रथोमेंसे किसीको 
भी घामिक अत्याचार या मानव मन और आत्माकी स्वतत्रताके खडनका साधन नही बनने 
दिया। व्यवस्थाका एक अन्य साधन था पारिवारिक और सामाजिक परपराकी शक्ति, 
कुलूघमें, जो दृढ तो होता: था पर अपरिवर्तनीय नहीं। तीसरा था ब्राह्मणोकी धामिक 
प्रामाणिकता, पुरोहितोके रूपमें वे आचार-अनुष्ठानके सरक्षकोकी भाति कार्य करते थे, 
पडितोंके रूपमें वे, कार्यवाहक पुरोहित वर्ग जिस पदका दावा कर सकता था उसकी अपेक्षा 
अत्यधिक महत्त्वपूर्ण और समानित पदके साथ कार्य करते थे,--क्योकि पुरोहितगिरीको भारत- 
में अधिक महत्त्व नहीं दिया गया था, वे धामिक परपराके व्याख्याकारोंके पदपर अवस्थित 
थे और साथ ही परपरा-रक्षक एक प्रबल शक्ति भी थे। अतर्मे, और अत्यत विलक्षण 
एवं अत्यत प्रबकू रूपमें व्यवस्थाकी सुरक्षा गुम्ओो या आध्यात्मिक शिक्षकोकी परपराके द्वारा 
की जाती थी जो प्रत्येक आध्यात्मिक प्रणालीकी अविच्छिन्नताकी रक्षा करने थे और इसे एक 
पीढीसे दूसरी पीढीको सौंपते थे, पर पुरोहित और पडितके विपरीत उन्हे इसके अर्थको स्व- 
तत्नतापूर्वक समृद्ध करने तथा इसकी साधनाको विकसित करनेका अधिकार भी प्राप्त था। 
कठोर नही, बल्कि सजीव और गतिशील परपरा ही मारतके आतर धामिक़ मनकी विशिष्ट 
रु भवृत्ति थी। अत्यत प्राचीन कालसे वैष्णव धमंका विकास, इसके सतो और गुरुओकी परपरा, 
क्रमश रामानुज, मध्व, चैतन्य और वल्लभाचार्यके द्वारा किया गया इसका अद्भुत विकास 
ओर अवसाद तथा कुछ प्रस्तरीकरणके कालके पश्चात्‌ सजीव हो उठनेकी इसकी हालकी 
हलूचले--ये सब युगव्यापी अविच्छिन्नता और स्थिर परपराके इस दृढ़ सयोगका, जिसमें 
शक्तिशाली एवं सजीव परिवरतंनकी स्वतत्रता भी विद्यमान थी, एक अद्भुत उदाहरण है। 


श्द्‌ 


भारतीय घंस्कृतिके आधार 


इसस भी अधिक विजिन्न दृष्टोंत था सिक्स भर्मेकी पस्थापता इसके गुरुजोंकी तंगी परंपण 
दोर इस प्ाह्सा संप्रदायकी जनतजारमक सस्वाके रुपमें पृद मोनिदर्धिह्लारा दी गमी झ्तौ 
दिपा कौर सया स्मरूप। बऔद्ध संब मौर उधकी परिपर्दे (संयीतियां) छकराबामड़े गराप 
एक प्रकारकी मिभकत बर्मास्यक्षीय सत्ताका प्रज्तेन ऐसी साझा जो सहक्राशिक गति एफ 
पीड़ीस बूघरी पीड़ीको प्राप्त होती रही और जो जज मौ पूर्णतः क्षीभ नही हुई है टिर्वों 
का झाक्षसा पंथ जआाघतिक सुषारक धंप्रदामोह्ररा समाज' सामसे एक बर्मसमाका शप हद 
किया बाना--प्रें सब एक ठोस एग कठोर ब्यवस्थाके प्रमत्तको दोतित करते है। परवु गई 
घ्यात देने मोम्य है कि इस प्रय्नोंमें मी भारतके पर्मप्रषाम भगकी स्वतंत्रता नमसीगता और 
जीषंत सरकृतागे इसे सदैग अर्चोकी अत्यत बढ़ी-बढ़ी उस कऋसपरंपराों एवं स्तेच्छाषारी 
पोष-राम्यों जैसी किसी भौज का सृद्रपात करनसे रोका जिम्होंने परिच्रिमर्मे मानशजातिपौ 
जाप्पात्मिक स्वाधीततापर अपने प्रगतिविरोधी जुएका दुस्सहू मार लाइनेकी चेप्टा वी है। 
मौनब कार्यकस्ापके दिसौ भी क्षेत्रमें एक साथ भ्यगस्था और स्वतंशताके सिने पहट 

प्रबृत्तिका होना सदा ही रुस क्ेजमें एक उच्च स्वाभाविक क्षमताढ़ा बिल्त होता है गौर 
जा जाति एक सहा-स्पनम्थित घामिश्र विद्रामके साथ असीम बामिक स्मतजतांक ऐसे पंजोग 
की पुक्ति निषरास्त सपती है उसे उच्च बामिक क्षमवाक्ा श्र॑य देता ही होगा जैसे कि रे 
इसका मधप्पंभाषी फल एुऊ मह्वाम्‌प्राभौन और अमौतह जीमित माध्यात्मिक ए॑स्‍्कृठि-हपौ 
फ़छ प्राण करलस भी बंबित शहीं रखा जा सता ६ विचार शौर अनुभषकौ मह पर 
सबत॑जता मौर एक ऐसे डाचरकी स्पदस्दा जो स्ब॒तंत्रतारो सुरक्षित रखतेके छिये काफी शत्ररीपी 
एवं गिदिपतापूर्भ है शौर फिर भी एक स्थिर एवं सक्तिछ्तासौ बिकासका साधन बननेके सिसे 
पर्याप्त दृढ़ और सुमिश्षित है--”स्ही चौजान भारतीय समभ्यवाका 


भ्यताका यह आाएचर्यजतक और 
सतागस प्रतौध होसबाका धर्म प्रशाग जिया है जिसके पास 


स बहुमुप्री दर्णनों महात्‌ पारों 


शीट रप्मा प्रौतों मौर सस्पाशह्या अदयुत लजागा | जो इजरोस्मूस प्रयासत्री मार सिर 
सित हीनेग्री शभी अजस्भाजोपे सबका विधिग करनेको सामर्प्य रखने है। एसी पृती 
मिलि जौ दिना विसी शरेफे ड़ च्पापओ़ सल्त्तिजा 


“उरदागाओे शैब एड रप्यद दिल्ता् जपृद और 
मीबत अर्सरें ापमें दारिचत परत है! उप्रीलडी हरीने इस अपने निवेष और सदगी 
हर घीषश आदग इटुदाडा है वितु झइफ इसपे आप्पात्पिर डासपी सुनिश्चित जधोगों 
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विनष्ट नही कर सकी। राष्ट्रकी जीवनशक्तिके अधिकतम ह्वासके समय इसे आक्रमणके 
द्वारा अल्पकालके लिये कुछ क्षुब्ध होकर चकित और जरा विचलित होकर भारत, लगभग 
एकदम ही, फिर से जाग उठा और उसने आध्यात्मिक कर्मण्यता, जिज्ञासा, सात्म्मकरण और 
रचनात्मक प्रयत्नके नयें विस्फोटके द्वारा प्रत्युत्तर दिया। उसमें एक महान्‌ नये जीवनकी, 
एक बढ़े भारी रूपातर, और भी आगेके एक ऊर्जस्वी विकास, तथा आध्यात्मिक अनुभवकी 
भखूट अनतताओकी ओर शक्तिञ्ञाली प्रगतिकी प्रत्यक्ष रूपसे तैयारी हो रही है। 
भारतके धर्ममत एवं आध्यात्मिक अनुभवकी वहुमुखी नमनीयता इसके सत्य, इसकी 
सजीव वास्तविकता, इसकी खोज और उपलब्धिकी बधनरहित सत्यताका स्वाभाविक चिह्न 
है, परतु यह नमनीयता यूरोपीय मनके लिये एक सतत वाघा हैं। यूरोपका धारमिक चिंतन 
कठोर दुरवेछताजनक परिभाषाए बनाने, वस्तुओको कठोरतापूर्वक त्यागनें तथा बाहरी विचार, 
सगठन और आकार निश्चित करनेमें सतत सलग्न रहनेका अभ्यासी है। ताकिक या 
शास्त्रीय बुद्धिके द्वारा निभित वधा-बधाया धर्म-मत, आचार-व्यवहारकों स्थिर करनेके लिये 
एक कठोर और सुनिश्चित नैतिक विधान, आचार-अनुष्ठानों और उत्सव-समारोहोका एक 
गट्ठर, एक दृढ पुरोहितीय या धर्मेसभात्मक सगठन---यही हैं पश्चिमी धर्म। एक वार जब 
आत्मा इन वस्तुओमें सुरक्षित रूपसे वध जाय और इन जजीरोंसे जकड जाय तो भावोकी 
कुछ उमगो और यहातक कि कुछ गुह्म जिज्ञासाको भी सहा जा सकता है--पर वह भी 
युक्तिसगत सीमाओंके भीतर। परतु , आखिरकार, इन खतरनाक मसालोके विना काम 
चलाना ही ज्ञायद अत्यत सुरक्षित हैं। इन विचारोकी शिक्षा पाकर यूरोपीय आलछोचक 
भारत आता है और एक बहुदेवतावादी धर्म-मतकी, एकमेव अनतर्में विश्वास ही जिसका 
शिरोमुकुट है, अत्यधिक बृहत्ता और जटिलताकों देखकर भौचक रह जाता है। इस विश्वास- 
को वह भ्रमवश पश्चिमके प्रभावहीन और भावात्मक बौद्धिक विश्वेश्वरवादसे अभिन्न समझ 
वैठता है। वह एक ह्पूर्ण पूर्वंधारणाके साथ अपनी चितन-शेलीके विचारों और परिभाषा- 
ओका प्रयोग करता है, और इस अन्याय्य विदेशीय अथेनें भारतीय आध्यात्मिक विचारोंके 
सवधर्मे--दुर्भाग्यवश, “शिक्षित” भारतीयोंके मनमें भी--अनेक मिथ्या मूल्य स्थिर कर दिये 
है। परतु जहा हमारा धर्म यूरोपीय आलोचकके निश्चित मानदडोकी पहुचसे परे रह जाता 
हैं वहा वह आलोचक तुरत गलतफहमी, निंदा और अहकारपूर्ण दोषारोपणकी शरण छेता 
हैं। उघर, भारतीय मन असहिष्णू मानसिक वर्जनोका विरोधी हैं, क्योकि सबोधि और 
आतरिक अनुभवकी एक महान्‌ शक्तिने इसे आरभसे ही वह वस्तु दी थी जिसकी ओर 
पद्चिमका मन, केवल हालमें ही अघोकी तरह टटोल-टटोलकर और कठिनाईके साथ 
अग्रसर हो रहा है,--वह वस्तु है, विश्व-चेतना, विश्व-दृष्टि। जब वह अद्वितीय एकमेवको 
देखता है तव भी वह उसके आत्मा और भ्रकृति-हूपी द्वैत को स्वीकार करता है, वह उसके 
अनेक तैतो तथा सहस्नो रूपो के लिये अवकाश प्रदान करता है। जब वह भगवानके एक 
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ही भीमाकारी झुपपर ऊपनेको एका् करता है तथा उसके सिका और किसी मी भीगी 
देखता तहीं प्रतौद होता तय भी बह, सहज स्वसावगण जपनी जेतराके पीछे सबेडी 
भाषता और एकम्रेबके गिभारकां सुरक्षित रखता है। क्षद वह अपनी पूजाकों अने पार्शों 
में बिमकत कर देता है दब भी बह उसके धाम-्साब अपनी पूजाडे पार्बोठ्ठाएा उबा कक 
मेक देवतामोके परे परम गैबकी एकताझो देशता है। मह समस्मयाप्मक प्रशेत्ति उन जुझ्च 
हिशें था इसे-पिसे बिद्ाानों यार दोशसिक चितकोकी ही विशिष्ट प्रयृत्ति नही है जो अर गौर 
झेदातके उक्मण घिवरोंपर साहिति-पाकित हुए है। यह उस आम बसताके मनर्मे भौ ब्याए 
है जो पुराण मोर संतके विचारों रूपा परंपराओं भौर साल्कृतिक प्रतीकोर्मे परी ॥। 
फर्पोकि ये दर्ज बैदिक प्रंथोे पमस्थमात्मक महँत गहुमुली एकेश्डरमाद मौर स्थापक बारे 
और एगं दिवबजनीत मुक्तिबापके साकार बर्णन या बीजंत रुपसात्र हे। 
भरतौस बर्मने मपनी नींद कयक्त और नाम-रुपसे बतीत परम भत्‌की परिक्सगापर 
अतिष्ठिठ की परंतु सबीनतर बातियोंके सकीणेतर और अज्षतर एवेश्यरमार्दाकी न्‍्याई ते 
मात एवं अपंतके सभी मध्यगर्ती स्पों शा्मों शमितयों और व्पक्तित्वोंका तितेष गो सी 
करमेकी प्रभृत्ति कभी गहो झनुमग्र की। रंग-झप्टीत बड़ैतबाद या निस्तेज अधि 
जिश्दातीत ईप्मरबाद इसछा आदि, मध्य और अंत सही था। इसमें एकमेब परमेश्नरदी 
सर्यके शपमें पूजा की जाती है क्योंकि मिश्वकी समौ चीजें बह पररेष्षर ही है पा फ़िर वे 
बसी सत्ता मा प्रकृतिंस बनौ हुई ६। परतु इसी बर्ण भारतीम धर्म विश्वेश्वरबार नही 
डरऊू जाता. क्योकि इस शिप्यस्मदासे परे यह विश्वातीत धमाततकों भी स्वोकार करता है! 
भारषीीम बडुद्ेबठाभाद प्रात्रोग यूरीपमे प्रचश्तित बहुदेवताबादके जैसा हीं है. बमोझि माही 
अलेक बेबतामोकी प्रजा करनेंबाक्तो ध्यक्ति उनकी पूजा करता हुआ भी मह जागता है कि 
छस्के सभौ देवता एकमेबके रूप भाम व्यक्तित्व एज पक्तियां हे उसके सब पेश एक हल 
दुरप” से निषकते है उसकौ बेषिया एक ही भागबत श्तिकी अंध्-राक्तियाँ है। भारय्तीम 
घर्म-मतके जो क्षप एकेएचरबाइके प्रथ्तित रुपसे मत्पणिक मिलते-जुरूते है वे इसके सर्णि 
रिकल ढुक्त मौए चीज भी है, क्योंकि बे परमेस्म्रक॑ अनेक «पॉको बहिप्कृत हीं परिक 
स्वीहृत करते हे। भारतीय मूँत्पूजा बर्भर था अविकसित सतकी बुतपरस्ती तह ई 'या 


कि सत्यत जड्भानी भाष्यौज भौ यह जाके है कि मूथि एक प्रतीक एवं अनसंबत है गौर 
इसका उपपोप समाप्त इोलपर दे इसे एक सकत है। पौछेके घामिर शप जिस्होंन 


इस्सामी 
दिशच्वारकै प्रभाषत्रा अत्यधिक अनुमब विया डैसे पारषडी बकासा अर्थात्‌ काखातीत एक 
मेषरी पू्ा और छाजड़े पृदारक मत जो पश्चरिमहे प्रमाणते छस्मे है थे भौ परिचमौ शा 


सेजिटिक (महूपी मरण जाहि आतियोके) एसेशबरबाइडी लौपाओसे बूषक रहते है। है 
दम इचकाते जिदारोसि धूर्जिबार रूपें बेदातके अगाब सत्वरी शोर डुड़ जाते है। शगबाश 


ह ईबी व्यक्तिौबपर और अधुष्पके साथ उसके ऐैदी संबंपोपर अैप्सधद और छौग घर्मोने एक 


है पल थी 


घर्मं और आध्यात्मिकता 


अत्यत त्रियाशील सत्यके रूपमें बहुत अधिक बल दिया हैँ, परतु इन धर्मोका सर्वस्व इतना 
ही नहीं है, और यह दैवी व्यक्तित्व पश्चिमका सीमित, मानवका परिवद्धित सस्करण-हूप 
साकार ईश्वर नहीं है। भारतीय धर्मका निरूपण पश्चिमी बुद्धिकी जानी हुई परिभाषाओ- 
मेंसे किसीके भी द्वारा नही किया जा सकता। अपने समग्र रूपमे यह समस्त आध्यात्मिक 
पूजा और अनुभूतिका स्वतत्र एवं सहिष्णु समन्वय रहा है। एकमेव सत्यको उसके अनेकों 
पाज्वेसि देखते हुए इसने किसी भी पाश्वंके लिये अपने द्वार वद नहीं किये। इसने न तो 
अपनेको कोई विशेष नाम दिया और न अपनेको किसी सीमाकारी पार्थक्यसे आवद्ध ही 
किया। अपने अगभूत मतों और विभागोंके लिये पृथक्‌ नामोकों स्वीकार करता हुआ यह 
स्वयं अपनी चिरतन जिन्नासाके विपय ब्रह्मकी न्‍्याई नाम-रूप-रहित, विश्वव्यापी और अनत 
ही बना रहा। अपने परपरागत भास्त्रों, पूजापद्धतियों और प्रतीकोके द्वारा अन्य मत- 
विश्वासोसे सुस्पप्टतया विभिन्न होता हुआ भी यह अपने मूल स्वरूपमें कोई मत-विश्वासात्मक 
धर्म विछुकुल नहीं हैं, वल्कि आध्यात्मिक सस्क्ृतिकी एक विद्याल, बहुमुखी, सदा एकत्व 
लानेवाली और सदा-प्रगतिपरायण एवं आत्म-विस्तारशील प्रणाली है।' 

भारतीय धामिक मनके इस समन्वयात्मक स्वरूप और सर्वेसमावेशी एकत्वपर बल देना 
आवध्यक है, क्योकि अन्यथा हम भारतीय जीवनके सपूर्ण अर्थ तथा भारतीय सस्कृतिके समस्त 
आशयको खो वेठेंगे। इस व्यापक और नमनीय स्वरूपको पहचान लेनेपर ही हम समाज 
ओर व्यक्तिके जीवनपर इसके सपूर्ण प्रभावको हृदयगम कर सकते है। और यदि हमसे 
पूछा जाय, 'परतु आखिरकार हिंदूधर्म हैं क्या, यह सिखाता क्‍या है, इसकी नित्यचर्या क्‍या 
है, इसके सर्वंसम्मत अग कौनसे है, तो इसका उत्तर हम यह दे सकते है के भारतीय 
धर्म तीन आधारभूत विचारों या यू कहे कि एक उच्चतम एवं विशालतम आध्यात्मिक अनु- 
भेवके तीन मूलतत्त्वोपर प्रतिष्ठित है। पहला है वेदके उस एक सत्‌' का विचार जिसे 
ज्ञानी लोग भिन्न-भिन्न नाम देते हे, जो उपनिषदोका एकमेवाद्धितीय है जो यहा जो कुछ है 
वह सब है, और इस सब कुछसे परे भी है, वौद्धोके शाइवत तत्त्वका, मायावादि 'के 
ब्रह्मका, ईश्वरवादियोके उस परम ईइवर या पुरुषका जो जीव और प्रकृतिको अपनी 
शक्तिके अदर घारण करता है,--एक शाव्दमें सनातनका, अनतका। यह पहला सर्वसम्मत 
आधार है, परतु मानव बुद्धि इसे अनत प्रकारके सूत्रोमें प्रकट कर सकती है और करती है । 





“जिस एकमात्र धर्मको भारतने अतम्में प्रत्यक्षत त्याग दिया है वह है बौद्ध धर्म, पर 
गसलमें यह प्रत्यक्ष तथ्य एक ऐतिहासिक श्राति है। बौद्ध धर्म अपनी पृथवकारी शक्ति खो बैठा, 
क्योंकि इसके विश्वासात्मक अगोके विपरीत इसका आध्यात्मिक सारतत्त्व हिंदू भारतके धार्मिक मनने 
जात्मसातू कर लिया। फिर इसके होते हुए भी यह उत्तरमें जीवित रहा और इसका उन्मूलन 
शैकराचार्य या किसी अन्य आचायने नहीं वरन्‌ इस्लामकी आक्रामक शक्तिने किया। 


छ १४५ 


भारतीय संस्कृति: आधार 


इस शाइबत इन मत इस सतातनकों सोजता इनके झत्पंल सिगेट पहुंचना तगा इनक 
माप किसी प्रगागर्भा या कसी माजार्मे एग्स्ब प्राप्त करना हो इसफ बराध्याटिसेक असुमग़ा 
उच्चतम दिसर एवं चरम प्रयास हैं। यही मारतक थामिक मनवा प्रथम सार्थडतीन 
विश्वास (८०४०) है। 
इस आपारकों किसी भौ सूजके रुपमें स्वीफ़ार करो भारतमें मात जानेबासे धहमों 
पर्भोमेसि किसी एकक हारा मा यहांतक कि उससे निकफ्नबास गिसी मस्े पषके हारा इस 
महान्‌ माध्याटिसक छप्यका मनुसरण करा ता तुम इस पर्मक मर्मपर पहुँच जामोगे। नर्पों 
कि इसका दूसरा मूलमूत विचार यह हैं स्व लगातम एवं अनंतक पास महुप्य लानाविष 
मार्गसि पहुंच सकता है। “मनंत” अनक अर्नवताओंमे प्ूर्प है मौर इन अन॑दताओंमेस्ते प्रत्येक 
अपने-भापमें बहू समातम ही है। और यहां सृष्टिडी सीमाओंके भीतर परमेशबर शनेंक 
मार्गसि जपमे-भापको संसाएमें स्यकत और 'चरितार्थ करते हे परंतु प्रत्पक मार्ग उत सनागन 
ही का है। हयोकि प्रत्पेक सांतमें हम अभंतको छोज सकते है और उनके ज्वागारों एवं 
प्रतीकृकि रुपमें समी बौजाके हारा हम उनके पास पहुंच सऊते फै सब जैल््य एक्ितियों उस 
एकमेबकी मभिस्पक्लिमां हे सब अस्त उसौके बठ है। प्रहतिके कार्य-स्यापारके पीछे विध- 
मास देवताओंको एक ही देशापिदेशकौ एक्तिियाँ सामो और स्यक्ितित्वोंक़े झुपसें देखना और 
पूजता होया। एक हौ अत चित्‌-सक्तित ढार्य-संत्राखकर एक्ति परम सकह्पबल या विधान 
माया प्रकृति घक्ति या कर्म सभी घटमासोंके पीछे शगस्थित है भाहे थे हमें अच्छौ लें 
या बुरी स्वीढ़ार्स क्रो या अस्वीकार्य सौमास्पपूर्भ रूगें या दुर्माम्पपूर्ण। मे 'जनंत' पृष्टि 
करते है भौर ब्रह्मा कहसाते हैं बे प्रतिपारुन करते है और विप्सू कहसात हे मै संहार 
करते है या मपते झंदर समेट केसे हे और रत या सन गइरूाते हैं। परमा प्रक्ति जो 
स्थिति एवं रक्षाके कर्ममें ददास्तीस हैं जबरमाता कृदमी या दुर्गा हे या फिर बह इस रुपोंको 
बाएन करती है। शणबा संहारके छद्बेध्में भी दयाप्तौल के बडी है था मे काली अर्थात्‌ 
दुप्पगर्जा मां हे। एकमेब परमेस्बर अपने-भापको छपने गुणोके झुपमें शामाविष नामों जौए 
देगताओमे प्रकट करते हे। दैप्मभका दिव्य-प्रेममय ईस्बर और दाक्सका दिग्प-शक्तिमंग 
ईएवर शो विभिन्न देवता प्रतीष होते है पर भास्‍्तममे थे दिकिप्र रुपोर्मे एक हो सर्त बैग 
है। मशुष्य इत तारमों जौर रुपोर्मेसते किसीके भौ द्वारा श्ासपूर्वक था अज्ञानाणस्मामें तत 


'मरतौय बहुदेषताबाइढ्ौ मह ध्याक्ष्या कोई ऐसा बायुतिक आविष्कार महीँ है जो 
पशष्तिमकी गिदात्मक शारोचनाओोका छामता करनेके किये झिपा गया हो गौतामें इसका 


सुस्पष्ट बर्णत पाया लाता हैं. इससे झविर प्रात्रौत रुपमें उपभिपदोका भी गद्दी अमिप्राय 
हैं. आहि-युरातत दिला बेबके “मादिम' कक््योने (सत्य पूछो तो गमीर गुछा-रथियाँने) 
किशती ही पदाबल्तियोर्मे इछक्म स्पष्ट रूपछते बर्णत किया था! 


श्ष्प 


घ॒र्मं और आध्यात्मिकता 


परमके पास पहुच सकता हैं, क्योंकि इनके द्वारा और इनके परे हम अततोगत्वा परमोच्च 
अनुभवकी ओर बढ सकते है। 
परतु एक वात ध्यानमें रखनेकी जरूरत है। वह यह कि जहा आधघुनिकतामें रंगे हुए 
अनेक भारतीय धर्मवादी आधुनिक जडपथी युक्तिवादके साथ एक वोद्धिक समझौतेके तौरपर 
इन चीजोको प्रतीक कहकर उडा देनेकी प्रवृत्ति रखते हे, वहा प्राचीन भारतीय धाभिक मन, 
इन्हे केवल प्रतीको ही नहीं वल्कि जगतू-सत्योके रूपमे देखता था,--भल्ले ये मायावादीके 
लिये केवछ मायामय जगत्‌के ही सत्य क्यो न हो। क्योकि, भारतके आध्यात्मिक और 
आतरात्मिक ज्ञाननें उच्चतम कल्पनातीत सत्ता और हमारी भौतिक जीवन-प्रणालीके बीच 
दो सवधरहित विरोधी तत्त्वोकी न्‍्याईं कोई खाई नहीं खोद डाली थी। वह चेतना और 
अनुभवके अन्य मनोवैज्ञानिक स्तरोसे अश्िज्ञ था और उसके लिये इन अतिभौतिक स्तरोके 
सेत्य जड जगतूके वाह्य सत्योकी अपेक्षा कुछ कम वास्तविक नहीं थे। मनुष्य पहले-पहल 
अपनी मनोवैज्ञानिक प्रकृति, और गरभीरतर अनुभवके लिये अपनी योग्यता, अर्थात्‌ स्वभाव 
भौर अधिकारके अनुसार ही परमेश्वरके पास पहुचता है। सत्यके किस स्तर एवं चेतनाकी 
किस भूमिकातक वह पहुच सकता है यह उसके आतरिक विकासकी अवस्थाके द्वारा निर्धारित 
होता हैं। उसीसे धर्म-सवधी नाना मत-सिद्धातोका जन्म होता है, परतु उनके द्वारा स्वीकृत तत्त्व 
कोई काल्पनिक रचनाएं, पुरोहितो या कवियोके आविष्कार नही होते, बल्कि वे भौतिक जगत्‌की 
चेतना और ब्रह्मकी अनिवेचनीय अतिचेतनाके वीचकी अतिभोतिक सत्ताके सत्य होते हैं। 
भारतीय धर्मके मूलमें जो परम-महत्त्वपूर्ण विचार काम कर रहा है वह आतर आंध्या- 
त्मिक जीवनके लिये अत्यत शक्तिशाली है। वह यह है कि जहा परम 'तत्‌' या भगवान्‌को 
विश्व-चेतनामेंसे होकर और समस्त आतर एव वाह्म प्रकृतिको भेदकर तथा इन्हे पार करके 
भ्राप्त किया जा सकता हैँ, वहा प्रत्येक व्यष्टि-जीव अपने अदर, अपनी ही सत्ताके आध्या- 
त्मिक भागके अदर, उन तत्‌” या भगवानूसे मिछ सकता है, क्योकि उसमें कोई ऐसी च्स्चु 
है जो एकमेव भागवत सत्ताके साथ घनिष्ठत एकीभूत या कम-से-कम घनिष्ठत सबद्ध 
है। भारतीय घमंका सार एक ऐसे विकास और जीवनको लक्ष्य बनाना है जिससे हम 
अज्ञानको, जो इस आत्मज्ञानको हमारे मन और प्राणसे छुपाये रखता है, अतिक्रम करके 
अपने अत स्थित भगवान्‌को जान सके। ये ही तीनो चीजें एक साथ मिलकर हिंदूधर्मका 


सर्वस्व है, इसका मूल भाव हे और, यदि किसी 'विश्वास' की जरूरत हो तो, ये ही इसका 
विद्वास भी हे। 


भारतीय सस्कृतिका समर्थन 


दूसरा अध्याय 
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अर्मे और माप्यात्मिकदाका कार्य ईस्बर और मनुप्यमें 'निष्य/ एवं 'जनंत' और एह 
अगिल्प पर सुषृड़ सांतर्मे यहां भम्पक्द या ममौतक मब्यक्त प्रकाप्तमण सत्य बेतता मौर महकि 
अज्ञानके जीच मध्यस्थवा करता है। परंतु प्राहृत भमुष्फक्रो जो मानवजातिका एक आहत 
बड़ा भाग है भाध्यात्मिक जेतनाकी महानता सौर उप्तायक झमितसे सबगंत करातेसे कक 
कटित काम और कोई तहीं है. ्योक्ति उसका मत और इंत्िया बाहरकौ ओर, लीगण और 
इसके उद्देश्योंकी बाह्म पुकारोंकी ओर, मृज़ी रहती हे और उनके पीछे अवस्पित पत्तकी 
झोर कमी बंतर्मुख सही होतौ। यह वाह दृष्टि एवं आरर्पश उध भिप्वध्यापी अबणाजसक 
सरस्तिक सूख रूप हे जिसे मारतौप इसेतर्मे अविद्याका ताम दिमा सपा है। प्रात भार 
तीम आध्यात्मिकता स्वीकार करती थी कि भनुष्य विद्यामे तिबास करता है जौर उसे इर्तः 
के अपूर्ण पकेशोक॑ धारा उच्चतम अंदरतम ह्ावकों मोर से जाता होगा। इमाशा चौगत 
हो शोकोके जौच वितरण करता हूँ एक मोर है हमारी बाठरिक सत्ताकी बहराइमॉपर गई 
शाईेयां और बूसरी शोर हमारी बाझ प्रकृतिका उसरी श्षेत्र॥ रूविकतर क्ोग चऔीगतर्का 
हंपू्गें बछू बाह्य सत्तापर द्वी देते है मौर जपनौ स्थृक्त चततामें तो अत्म॑त प्रवक्क रूपते पर 
जांतरिक सत्तार्में बहुत ह कम मिषास करते हे। महातक कि चितत और संस्‍्कृतिके 
इबाबके हारा सर्बंसामाल्य प्राणिक और भौतिक सांचेकौ स्वृकतासे ऊपर उठी हुई, मितौ 
चुनी झात्माएं भी सावारणत भगकी चौणजोमें ही दड़ठापूर्षक संत रहतौ है और उतते 
किक आमे तही जाती। जिस उच्चतम ऊंभाईतक वे बात्माएं उड़ान भरती है गह स्थृछ 
बाहा लौवतकी अपेश्ता कहा खशब्िक सन और हृदुमाबोसे तिबास करमेदी अम्रिदणि हैं। पा 
फिर थे इस भिड्ोही प्राध-तत््दको औदधिक सत्य या मैतिक बुद्धि एवं इच्छाशबित मां रपात्मक 
कौंदर्पक गा एक छाद इन तौतोक सियमके अभीन करनेका प्रयत् करती ईं--शौर इस्हो 
इस्तुओंको परिचम हसेशा शाघ्जारिमकता समहनेडौ मूल ढरता है। परेदु आप्मात्मिक श्ाग 
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देखता है कि हमारे अदर एक इससे भी महान्‌ वस्तु है, हमारी अतरतम आत्म], हमारी 
वास्तविक सत्ता वुद्धि नही है, न वह सौंदर्यात्मक, नैतिक या चिंतनात्मक मन ही है, वह तो 
अतरमें बैठी हुई दिव्य सत्ता है, आत्मा है, और ये अन्य चीजे आत्माके यत्रमात्र हे। एक 
निरी बौद्धिक, नेतिक एवं सौदर्यात्मक सस्कृति आत्माके अतरतम सत्यतक नहीं जाती, वह 
एक अज्ञान, अर्थात्‌ अपूर्ण, वाह्य एवं स्थूल ज्ञानतक ही सीमित रह जाती है। हमारी गभीर- 
तम सत्ता और गुप्त आध्यात्मिक प्रक्तिकी खोज करना किसी आध्यात्मिक सस्क्ृतिकी पहली 
आवश्यकता होती है और अतरतम अध्यात्म-जीवन यापन करनेको सत्ताके लक्ष्यके रूपमें 
प्रतिष्ठित करना उसका विश्ञेष लक्षण होता है। 
कुछ घम्मोमे यह प्रयत्न एक आध्यात्मिक एकागिताका रूप ग्रहण कर लेता है जो बाह्य 
जीवनके रूपातरका यत्न करनेकी अपेक्षा कही अधिक उससे विद्रोह ही करती है। ईसाई साघनाकी 
मुख्य प्रवृत्ति केवल भौतिक और प्राणिक जीवन-प्रणालीको तुन्छ समझनेकी ही नही थी अपितु हमारी 
प्रकृतिकी बौद्धिक प्यासको तिरस्क्ृत एवं अवरुद्ध करने और सौंदर्यसबधी प्यासपर अविश्वास 
करने तथा उसे निरुत्साहित करनेकी भी थी। उनके विरोधमें इसने एक सीमित 
आध्यात्मिक भावप्रवणता और उसके तीत्र अनुभवोपर ही एकमात्र आवश्यक बस्तुके रूपमें वल 
दिया, नैतिक भावनाकी अभिवृद्धि अध्यात्म-जीवनकी एकमात्र मानसिक आवश्यकता थी तथा 
उसे कार्यरूपमें परिणत करना ही इसकी एकमात्र अपरिहाय अवस्था या परिणाम था। 
भारतीय आध्यात्मिकता इतनी व्यापक और वहुमुखी सस्क्ृतिपर प्रतिष्ठित थी कि वह इस 
सकीर्ण प्रवृत्तकों अपने आघारके रूपमें स्वीकार नहीं कर सकती थी, परतु अपने अधिक 
निभृत शिखरोपर, कम-से-कम अपने बादके युगमें, यह एक आध्यात्मिक एकागिताकी ओर 
शुक गयी जो अतदुष्टिमें अधिक ऊची, पर और भी अधिक अलरष्य एवं बढी-चढी थी। इस' 
भ्रकारकी असहिष्णु ऊध्वोन्मुखी आध्यात्मिकता चाहे कितनी ही ऊचाईतक क्यों न उठ जाय 
तथा जीवनको शुद्ध करनेमें कितनी ही सहायक क्यो न हो अथवा किसी प्रकारके व्यक्तिगत 
भोक्षकी ओर क्यों न ले जाय पर वह पूर्ण वस्तु नहीं हो सकती। कारण, उसकी एकागिता 
भानवजीवनकी समस्याओके साथ सफलतापूर्वक निपटनेमें एक प्रकारकी असमर्थता ही उसके - 
मत्ये मढ देती है, वह उसे, उसकी सर्वागीण पूर्णताकी ओर नही ले जा सकती, न उसकी 
उच्चतम ऊचाइयोको उसकी विशालतम विशालताके साथ मिल्य ही सकती है। एक अधिक 
व्यापक आध्यात्मिक सस्कृतिको यह स्वीकार करना ही होगा कि आत्मा केवल उच्चतम और 
उतरतम वस्तु ही नही है, बल्कि सब कुछ आत्माकी ही अभिव्यक्ति और सृष्टि है। उसकी 
दृष्टि अधिक विस्तुत होनी चाहिये, उसकी व्यवहायेंताका क्षेत्र अधिक सर्व-सग्राहक होना 
चाहिये और यहातक कि उसके पुरुषार्थका लक्ष्य अधिक अभीप्साशील और उच्चाकाक्षी 
होना चाहिये। उसका लक्ष्य कुछ चुने हुए लोगोको अगम ऊचाइयोतक उठा छे जाना ही 
नहीं होना चाहिये अपितु सब मनुष्योको, समस्त जीवन और सपूर्ण मानव-सत्ताको ऊपरकी 
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ओर शरीक के जाता जीवतको आध्यात्मिक बताता गौर ओएहमें मातगप्रकृतिको दिव्य हताती 
होता भाहिपे। उसे इसकी गहनतम स्यक्सिगत सत्ताको अपमे अधिकारमें रूरनेमें हो रही 
बल्कि इसके सर्माष्टगठ छीशसकों अनुप्राथित करमेर्स जौ समर्थ होना अहिये। टसे एक 
ड्राध्यात्मिक परिवर्तनके ह्वारा इसके सब अज्ञाममंयर मंगोंको ज्ञानमय अगोर्मे परिणत कर देता 
डाहिपे मालशजीशमके सभी करणोंको उसे विश्य क्रीयमर्क करणथोंमें स्पांतरित कर एंगो 
बहिये। माप्दीय सराध्यात्मिकताकी पंपूर्ष प्रगृत्ति इसी कृकष्ममी ओर है मपने विकास्ती 
छम्ी कटिनाष्यों अपूर्णताओं और उत्पान-पणयक्ति होते हुए भी इधमें यह गिप्लेषता गौ 
रही। परंतु अन्‍य सस्कृतियोंके समान यह सब समय तथा अपने सभी अंगों छर वेष्टाओमे 
अपने समग्र जर्मकों सच्नंठत रूपसे मही बरानती थी। मह ब्यापक माजतां कमी-कमौ एक 
सचेतन समस्दयात्मक स्थ॑छ पृष्टि जैसी चोजके सपमे प्रकट हांती बी परंछु मत्रिकंदर गह 
तहगइमोमें रखी रहती बी मौर ऊपरी तहूपर अनेकानेक यौण और विशिष्ट दृष्टिकोबोके 
हपमें छ्ितरी रहती थी! तथापि इसकी सपूर्ण घाराको समप्त केनेपर ही इसके प्रमत्त तंवा 
इसको पिक्षा पूर्ण साथनाके अनेकमित्र पहलू और समृद्ध विभेद सपना पूर्ण समखय 
कारी ऐंपप काम कर छकते है दपा इसके अपने अत्पंत आत्यंतरिक उद्देश्यके प्रकार 
समझते ञ्रा सकते हे। 
भारतौम धर्म और आध्यात्मिक सस्‍्कृतिकौ साथता अपती ऐेजस्विताके सुद्ी्भ कारें 
अचक्त-जटल कपसे एक्समात हो रहो है, पर इसका माझ कप मद्भुत परिवर्तमॉम्ते पुर 
है। फिर भौ यदि हम हौक केशसे इत परिवतंगोके मौतर दृष्टि डाके तो यह प्रत्यक्ष हो 
जायगा कि मे एक युक्तिसंगत एगं जबस्र॑मावी विकासके परिणाम है जो रूचाइयॉकी मोर जनेषति 
मशुध्यके बिकासड़ी प्रक्रिपार्में है ग्रेवनिष्ठित है! मपने प्राच्रीकतम झपमें जअर्पात्‌ अपनी प्रथढ 
बैधिक प्रलातीमें इसने अपना बाह्य आधार देहप्रभात मनुष्पके भगपर रखा जित्तकों सवा 
भाशिक श्रद्धा चढ़ जजतूके मौतिक पदाबोमें इंशियगोचर एवं प्रत्यक्त विषयों उपस्थितियों 
और भविमूर्तिमों दया बाह्य स्पापारों और रश्योंमें होती है। जिन साभनों प्रपौको 
विधियों और प्रतिबपोके धाए इसने आत्मा और सामाश्य मानव मतके बीच मध्पर्ता 
छररेबा या दिया मे इन अत्यंद बाझ भौतिक पदाबसि किये सये ले। मदुष्यको भगवान 
'डिएयक प्रषम छऔौर म्रारभिक विचार बाह्य प्रदृतिके जदसोक्मके द्रारा तथा उस इल्कुम्टतर 
शक्ति या एश्तियोड़े बोषके हारा ही प्राप्त हो सस्या है जो प्रदतिके इस्य इपौके पौछ 
छितौ हुई है इमारी तत्ताके माना-पिता चौ और पृद्िबीमें तथा छुपे चांश शऔौर सितारों 
हब इसके प्रगाणों और दतके जियामडोर्म झुपा दिन शत जर्पा आदी और तूफातमें 
लपूइ लदियों और बनोमें प्रहाफ्रे कार्यक्रेषष्ी लभौ बटताओं और एक्तिदोमें ददा चारों 
शोग्के ऊस समरत विस्ाल और रहस्पम्रय चौवतमें प्रष्यकन्ष रुपसे विदमाण हूँ जित्तके कि 
दम शुभ टहै और जिसमें शामथ प्राजीका प्राशनिक हृए्प कौर सन भाह किसी मी स्पष्ट 
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या घूमिल या अस्तंव्यस्त आकारोके द्वारा सहज ही यह अनुभव करते हे कि यहा कोई दिव्य 
'बहुत्व/॑ या फिर कोई शक्तिशाली अनत है जो एक, वहुविध और रहस्यमय है और जो ये 
सब रूप धारण करता हैं तथा इन गतियोमें अपनेको प्रकट करता है। वेदिक धर्मने देह- 
प्रधान मनुष्यकी समझने और अनुभव करनेंकी इन स्वाभाविक शक्तियोको अपनाया, इसने 
उन विचारोका प्रयोग किया जिन्हे ये जन्म देती थी, और उनके द्वारा इसने मनष्यको उस- 
की तथा जगत्‌की सत्ताके आतरात्मिक एवं आध्यात्मिक सत्योकी ओर ले जानेका यत्न किया। 
इसने यह स्वीकार किया कि जब वह प्रकृतिके व्यक्त रूपोंके पीछे महान्‌ सजीव' शक्तियों 
झगौर देवताओको देखता है तो वह ठीक ही करता है,--भले ही वह उनके आतरिक सत्यको 
न जानता हो,--और इसी प्रकार वह उनके प्रति अपनी पूजा-भक्ति और चढावा अपित 
करने तथा प्रायश्चित्त करनेमें भी वह ठीक मार्गपर है। क्योकि, अनिवायंत ही, यही वह 
आरभिक ढग हैँ जिससे उसकी सक्रिय भौतिक, प्राणिक और मानसिक प्रकृतिको परमे- 
श्वरके पास पहुचनेकी अनुमति दी जाती है। उनकी प्रत्यक्ष वाह्मय अभिव्यक्तियोके द्वारा 
वह उन्हें इस रूपमें प्राप्त करता है कि वे एक “ऐसी वस्तु हे जो उसकी प्राकृत सत्तासे महान्‌ 
है, कोई ऐसी एकात्मक या अनेकात्मक वस्तु हे जो उसके जीवनका मार्गदर्शन, धारण और 
परिचालन करती है, और अपने मानवजीवनकी कामनाओ और कठिनाइयो तथा सकटो 
और सघर्षो्में वह उन्हे सहायता और सहारेके लिये पुकारता है।' वैदिक धर्मने उस बाह्या- 

चारको भी स्वीकार किया जिसके द्वारा सभी देशोका आदिकालीन मनुष्य अपने और  प्रकृतिके 

देवताओके पारस्परिक सवधके विषयमें अपने ज्ञानको प्रकट करता था, इसने अपने केद्रीय 

प्रतीकके रूपमें भौतिक यज्ञरूपी कर्मकाक्ष एवं क्रियाकलापको ग्रहण किया। यज्ञके साथ 

जुडे हुए विचार कितने ही स्थूछ क्यो न हो फिर भी यज्ञकी आवश्यकताकी यह भावना 

अस्तित्वके प्रारभिक नियमको धुघले रूपमें प्रकट अवश्य करती थी। क्योकि, वह व्यक्तिके 

तथा ब्रह्माडकी विश्वव्यापी शक्तियोंके बीच होनेवाले सतत आदान-प्रदानके उस रहस्यपर 

प्रतिष्ठित था जों जीवनकी समस्त प्रक्रियाको गुप्त रूपमें घारण करता है तथा अ्रकृतिके 

कार्य-व्यापारको विकसित करता है। 





गीता मानती हैं कि भक्त एवं ईव्वरान्वेषक चार भ्रकार या चार कोटियोके होते है। 
भ्रथम दो हे अर्थार्थी और आरत््तं, अर्थात्‌ वे जो कामनाकी पृत्तिके लिये ईश्वरकी खोज करते 
है तथा वे जो जीवनके दु ख-कष्टमें दैवी सहायता पानेके लिये उनकी ओर मुखते है, उसके 
वाद आता है जिज्ञासु, ज्ञाकी खोज करनेवाला, जिज्ञासाशील व्यक्ति जो भगवान्‌को उनके 
सत्य स्वरूपमें खोजने तथा उसी स्वरूपमें उनसे मिलनेके लिये प्रेरित होता है, अतिम एव 
सबसे उच्च है ज्ञानी, जो सत्यके साथ सपर्क स्थापित कर चुका होता है तथा परमात्माके 
साथ युक्‍त' होकर रहनेमें समर्थ होता है। डे 
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भारतीय सक्तुतिके माघार 


परंदू मपने शाह एवं सार्जजनिनग पक्षमें भौ वैटिक घर्मने अपने-शापको ममुष्यके प्रात 
भौतिक मतवी प्रअम धासिक बारणाओंकी इस म्मीकृषति एवं उनके निममनतक ड्डी सीमिठ नदी 
रखा। बैदिक ऋषियोंते सोमाद्मारा पूजे जागेगास़े बेबता्जोके एक जोतरात्मिक कार्यद्री 
प्रस्थापना की डस्होंने छोयोंको बतकामा दि एक उच्चतर सत्य ऋत एवं पर्म' है गिमरे 
कि देगता संरशक हू हन्होंत यह भौ बताया कि एक अजिक सच्चे ज्ञागकी जाए करमा 
दबा उक्त सटय छऔौर ब्यूशके भनुसार एड अविक स्यापक्त मंतर्जीअन सापत करता ताबस्यक 
है। उन्होंने गहा कि अमप्ताका एक घाम है जिधतक मनुष्यकी भात्मा सा्प शौर अत 
(सल्दर्स) की शक्तिके डरा माराहण कर समझती है। इसमें संदेह गहीं कि सोगोंने एत 
डिचारोफ इसके अस्यत आह अर्थमें ही किया परंतु इतके द्वारा उन्हें मपनौ गैंतिक 
प्रहतिकों बिउसित करते अपने चैत्य पुस्पक किसी आरोमिक मिकासकी ओर मुश्ले मौतिफ 
जीवनर शान और सत्मसे सिश्न हिसी अस्प शाम जौर सत्यके मिचारकों सपनो कत्पनार्म 
साने और पहातक ऊि जो महृत्तर माध्यारिमिक सड्स्वु मामण्फौ पूजा या अभीप्साड़ा अंतिम 
ध्यप है. उसकी प्रपम परिषस्‍्तनाकों स्वीझार करनेकी भी छिक्ा मिक्‍्रता थी। मई 
जापिक एवं तैतिक पक्ति ही बाह्य पर्ममतक़ी ऊभीसे ऊंची उड़ान पी मौर बही वह भी 
स-्दही चौज थी जिसे जनसापारण समझ सते ये था जिसका बे अनुसरण कर सध्ते षे। 
इस चीजोह़ा पंभीरतर सख्य दीक्षितह्मि छिये अर्थात्‌ उस सोगोड़े लिये सुर्रक्षेत बा गो 
बेदोड गुण मांवरिरर आशप रिंब्रा रडस्ममय अर्थको समसने छौर उसके अनुसार भाषरत 
मरनेव सिये हैयार प। कयाति बह उस धम्दांसे मरा पष्ा है जा स्वयं ऋियांफे करता: 
सुसार रह्यपू्ये शब्द है जौर जा केबक दष्टाड्ने बरति ही अपना आतरिक अर्थ प्रसट करी 
है कबये निबंधताति सिज्याति बांति) यही प्राबीत पद्ित्र गृक्नॉसी एक गिशेषवां है रो 
पौफेश युोत्रि छिय बुपठौसी हो गयौ यह एक विर्जोद परपरा अब बयो और बशिक 
अलीशाशी शार॑तित भाषारी पुनेऊे मपने कषप्ट्माष्य प्रयरतमें माथनिकू बिज्ञानॉसे एसी 
पू्ते ऋूपमे उर्रेधा गौ है। दितु ग्राय' सभौ प्राक्रीन धर्मोह्रो टीझू प्रगार्ते सममभतेके लिये 
हंस हेमा शावप्यर है. फ्राति लबिरतर कै एक ऐम गृठ सल्य4 ढाए। अपने फ्ेमुस पदपर 
अक्सर हुए जिलरी चाडी खदग्रो मरी दी जाती छी। अभी परमोम या अधिगतर अर्मों्ग 
गाधारण सौतीत सनप्य£ फिय एक /बूल वृजायूणारी हागौ थौ फ्योदि उसे अमी आंचरा 
शर तह आप्याटिर जौषणोे शबा बुश्धतत्यारि--उ 'मुश्ययस्यों को ऐसे प्रतौषा£ 
हिए। खारधातागरैर ऐिगाहुर रशा जाता बा जितरा अजियाय बेजफ हीक्षिताके लिये हो 
हाएहा झा आ--होम्पशीश रहपर झअयोएा धाता जाता था. आगे रचा गृर और 
दिखमे हो जद हित! हदा उगत़ा झूछ्ू कारश बडी बा--सृद अर्दात्‌ देराप्पशयि अधिसि 
डबचय और हदिज अब हे लोग जा दौणाड़े ड्ागा रुग7 अरब डवण करनम लपर्ष थे औोर 


जिसदा ही टिता दिलों शोहरोड़े बैशिक शिक्षा हौ जा सबरदी थो। धगी बहाफ़ पौछो मुगयें 


धर्म और आध्यात्मिकता 


शूदके द्वारा वेदके किसी भी प्रकारके अध्ययन-अध्यापनकी जो मनाही की गयी उसका प्रेरक 
हेतु भी यही था। इस आतरिक आशयने ही, वाह्य अथंके पीछे छिपे हुए उच्चतर आतरा- 
त्मिक एवं आध्यात्मिक सत्योने ही इन सूक्‍्तोको वेद (अर्थात्‌ ज्ञानका ग्रथ) का नाम दिया 
जिस नामसे वे आज भी प्रसिद्ध हे। इस पूजा-पद्धतिके गृढ अर्थमें प्रवेश करके ही हम 
वेदिक धर्मके उस पूर्ण विस्तारकों हृदयगम कर सकते हे जो हमें उपनिषदोमें तथा भारतीय 
आध्यात्मिक खोज और अनुभूतिके परवर्ती सुदीर्ध विकासमें दिखायी देता है। क्योकि, प्राचीन 
ऋषियोंके मन्नोमें यह सारेका सारा अपने ज्योतिर्मय वीजके रूपमें विद्यमान है, पहलेसे ही 
प्रतिविवित या यहातक कि चित्रित है। हमारी जो दृढ़ धारणा प्रत्येक परिवर्ततके समय 
ऋषियोको ही हमारी सपूर्ण सस्कृतिका मूल बताती थी, उसके काल्पनिक रूप एवं पौराणिक 
आरोपण चाहे जो हो, वह एक वास्तविक सत्यसे युक्त है और अपने अदर एक यथार्थ ऐति- 
हासिक परपराकों छिपाये है। वह सच्चे प्रारभको, एक सच्ची दीक्षाके, तथा हमारी ऐति- 
हासिक सस्क्रतिके इस महान, आदिकालीन जतीत तथा अधिक महान्‌ तो नहीं पर अधिक 
परिपक्व आध्यात्मिक विकासके बीच एक अदूट श्यूखलाको प्रदर्शित करती है। 
इस आश्यतरिक वैदिक धर्मने, प्रारभमें, विश्ववर्ती देवताओोके आतरात्मिक अर्थका विस्तार 
किया। उसका प्रधान विचार यह था कि इस ब्रह्माडमें लोकोकी एक क्रमपरपरा एवं सत्ता- 
के स्तरोकी एक चढती हुई सोपान-शखछा हैं। इसने देखा कि छोकोकी एक ऊपर उठती 
हुई परपरा है और उसके अनुरूप मनुष्यकी प्रकृति्में भी चेतनाकी भूमिकाओ या क्रमो या 
स्तरोकी एक वैसी ही आरोही परपरा है। एक सत्य, ऋत एवं विधान (4.89५) प्रकृतिके 
इन सब स्तरोका धारण और परिचालन करता हँ, सारत एक होता हुआ भी वह 
उनमें विभिन्न पर सजातीय रूप ग्रहण करता है। उदाहरणार्थ, बाह्य भौतिक प्रकाशकी 
क्रमपरपरा है, एक अन्य उच्चतर एवं आभ्यतरिक प्रकाशकी क्रमघारा है जो मानसिक, प्राणिक 
और आतरात्मिक चेतनाका वाहन है, तथा आध्यात्मिक ज्ञान-ज्योतिके सर्वोच्च अतरतम आलोक- 
की क्रमश्खला है। सूय, अर्थात्‌ सूर्य-देवता, भौतिक सूर्यका अधिपति था, पर साथ ही 
वेदके ऋतदर्शी कविके लिये वह ज्ञानकी उन रश्मियोका प्रदाता भी है जो मनको आलोकित 
करती है, और वह आध्यात्मिक ज्योतिकी आत्मा, शक्ति और देह भी है। और इन सब 
शक्तियोमें वह एकमेव और अनत देवाधिदेवका एक ज्योतिर्मय रूप है। सभी वैदिक देव- 
ताओका यह बाह्य कार्य और यह आतरिक एवं अतरतम कार्य है, सभीके प्रचलित और 
गुप्त नाम हैँ। अपने बाह्य स्वरूपमें वे सब भौतिक प्रकृतिकी शक्तिया हैं, अपने आत- 
रिक अर्थमें उन सवका आतरात्मिक कार्य है और सबको मनोवैज्ञानिक तथ्यों या घटनाओका 
रण जाना जाता है, साथ ही सबके सव किसी एकमेव उच्चतम सदसस्तु, एक सत्‌, 
एकमेव अनत सत्ताकी नाना शक्तिया हैँ। इस असज्ञेयप्राय परम सत्ताको वेदमें प्राय “वह 
पत्य” या “वह एक”, तत्‌ सत्यम्‌, तदेकस्‌ कहा गया है। वेदके देवताओकी यह गहन 


् 9१५9७ 


भारतीय संस्कृतिके जाधोर 


जिशिष्टता ऐसे जटिरू स्वश्प ग्रहृण कूप्ती है जिसको उप्त छोमोने जो उन झ्पोंपर उनका 
केदस बाय मौतिक रुर्ष ही जारोफित करते हे बिश्दुछ गस्तत अंगसे समता है। एम 
प्रत्येक देवशा सपने-आापमें एक सत्‌'का एक पूर्ण जौर स्वत बैंएव स्यक्तित्व है और रुकी 
शमितियोक संयोटमें बे पूर्ण विश्वम्यापी शक्ति पैस्न समष्टि बैस्बरेब्यम्‌ हैं और दिए 
प्रत्येक अपने शार्यशिशरेषकों पृदक रखते हुए झम देवताओंके साथ एक्मस हैं. मत्पेक पे 
मददर डिंद्बष्यापी भगवत्ताकों सारण किसे है जौर प्रत्येक वेबता सर्बदेगमय हैं। आई बेरिक 
सिक्का और पूमाका गह स्मक्ूप है जिसके अभिप्रायकों यूरोपके बिंदानोगे सपने जहांके बामिक 
मंतुमबके धूजे सौर हीत प्रकामें पह़नके कारण सर्बबा अभुद्ध रुपमें सजा है गौर एस 
जिसे उसने एकरेबपरमताबाव' (प्या0पिटाठा) का आडबरपूर्ण मिष्पा शाम दे डा है 
पर॑धु परात्पर मजस्थामे जिवेगात्मक असत'में मे देशता अपनी उच्चतम प्रकृतिको बाए। कण 
है. और गहा ये गामातौध समिर्षचेणीय एक' के शाम है! 
परतु बैंदिक शिक्षाकौ सबसे महात्‌ समिति जिसने इसे सभी परवर्ती भारतीम रन, 

अर्मों शौर मोमपदतिगोंकां मूखकभोत शता दिया इस बातमे थी कि उसे किस प्रकाए मदुष्पे 
मांतएक जीबतपर प्रयुक्त किया जाता बा। इस स्थूसत जगदूमें मसुष्य मर्त्य जीबनके “गूरि 
सगृण” (जत्मधिक भसत्य) के धद्या मृत्युने अबीन होकर रहता है। इस मृत्पुकै ऊपर उठने 
के किये अमरोंकी पंक्ितमें बैठसेके सियें उसे असत्पसे घष्पकी ओर मुड़ना होता है. की 
प्रकापकी ओर उम्मुश होता और अंबकारकी पक्तियसि श्रूस्ना तंबा उन्हें जौतना पश्यां है। 
मह कार्य बह दिस्‍्प सक्तियोंके साथ अपना संपर्क स्थापित करके और उनकी परह्मामर्ती कैंकर 
संपन्न करता ई इश्व सद्भामताकी तीचे पुकार झालेका तरीका बैपिक गुझदक्षियोंद्रा एक पैश 
विपय था। इसौ उरद्देश्ससे गाझ मशक प्रतौरोको संपूर्ण जगत्‌के 'गुछों की ही माँति एक 
आतरिक सर्प प्रदान किया सया हूँ. वे मनुष्यके अंदर देवताओफे आह्वात संबंध 

सज्भ एक परिप्ठ आदान-प्दान पारस्परिक सहायता और मंतर्सिसतकों सूचित कयों है! 
मलूष्यके भंदर देवतामोकौ एाक्तियोकौ प्रतिष्ठा होती है और उबके साथ ही दैगी प्रकृतिकौ 
विछ्वमयताका मठत भी। कारश देवता सत्पके रशक मौर संबर्बक हे अमर भयषाएकी 
एक्तियाँ हे भरमंठ साता--खदिति' के पुत्र हें अमरताका मागे देगताओंका ऊम्मेमुख माई 
है फ़त्म' का भार्म ई एक यात्रा एवं शारोहथ है जिसके ह्वारा सत्पके जिपात ऋतएप्प पँंषा 
कौ और विकास होता है। मनुष्य अपनी भौतिक सत्ताक़ो हौ नही बसच्कि खपनी मिथक 
और साधारण ईत्प प्रकृतिकी सौमाजोकरो काबकर औौर सल्पके प्रच्यतम स्तर एँ परम 
ब्पोमर्से पहुचकुर मरा प्राप्त करता ई क्योकि बहौ अमृतत्वका जादार और विमिद 
हतत था धूख घाम है। इस बि्ारोंके श्राथारपर बैरिक तस्वगेलाओने एक गहन मी 
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वैज्ञानिक एव आतरात्मिक साधनाका निर्माण किया जो अपनेसे परे एक उच्चतम आध्या- 
त्मिकताकी ओर ले जाती थी और जिसमें बादके भारतीय योगका बीज निहित था। यहा 
हमे भारतीय आध्यात्मिकताके विशिष्टतम विचार अपने पूर्ण विस्तृत रूपमें न सही, पर बीज- 
रूपमें प्राप्त होते हे। एक एकमेव सत्ता, एक सत्‌ है जो व्यक्ति और जगत्‌के परे विश्वातीत 
है। एक परम देव हूँ जो अपने देवत्वके अनेक रूप, नाम, शक्तिया और व्यक्तित्व हमारे 
समक्ष प्रदर्शित करता है। विद्या और अविद्यार्में एक विभेद है, मर्त्य जीवनके अत्यधिक़ 
असत्य या मिश्रित सत्यासत्यके विपरीत अमर जीवनका एक महत्तर सत्य है। मनुष्यके 
आतरिक विकासके लिये एक साधना है जिसके द्वारा वह भौतिक जीवनसे आरभ कर आत- 
रात्मिकमेंसे गृजरता हुआ आध्यात्मिक जीवनमें विकसित हो सकता हैँ। मृत्युपर विजय, 
भमृतत्त्वका एक रहस्य और मानव आत्माकी उपलभ्य दिव्यताका एक बोध--यह सब भी है। 
एक ऐसे यूगमें जिसकी ओर हम अपने बाह्य ज्ञानके घमडमें मानवताके बचपन या, अधिकसे 
अधिक, एक शक्तिशाली बर्बरताके युगके रूपमें दृष्टि डालनेके अभ्यासी हे, यह एक अत - 
प्रेरित और बोधिमूलक आतरात्मिक एवं आध्यात्मिक शिक्षा थी जिसके द्वारा मानवजातिके 
प्राचीन पूर्वजोने, पूर्वे पितर मनुष्या , भारतमें एक महान्‌ एवं गभीर सभ्यताकी स्थापना 
की थी। 
इस उच्च आरभके परिणामोकी सुरक्षा एक व्यापकतर उदात्त विकासके द्वारा की गयी। 
उपनिषदोको भारतमें सदा ही वेदका मुकुट एवं पर्यवसान माना जाता रहा है, उनके सर्व- 
सामान्य नाम वेदान्त' से यही बात सूचित होती है। और सचमुच ही वे वैदिक साधना 
और अनुभूतिका एक विज्ञाल और सर्वोच्च परिणाम है। जिस युगमें वैदातिक सत्यका पूर्ण 
रूपसे साक्षात्कार किया गया और उपनिषदोने आकार ग्रहण किया, वह असीम और श्रम- 
साध्य अन्वेषणका युग था, आत्माका एक घनीभूत और प्रचड बीज-काल था, जैसा कि हम' 
छादोग्य और वृह॒दारण्यक आदिके अभिलेखोसे देख सकते है। उस खोजका दबाव पडनेपर 
दीक्षितोके हाथोमें सुरक्षित पर साधारण आदमियोकी पहुचसे परे गुप्त रखे हुए सत्योने अपनी 
दीवारे तोड डाली और राष्ट्रके उच्चतर मानसमेंसे वेगपूर्वक प्रवाहित होकर भारतीय सस्क्ृति- 
की भूमिको आध्यात्मिक चेतना मौर अनुभूतिके अनवरत और सदा-वृद्धिशील विकासके लिये 
उबर बना दिया। परतु यह प्रवृत्ति अभी सर्वंजनीन नहीं हुई थी, मुख्य रूपसे उच्चतर 
वर्णोके लोगोने, वैदिक शिक्षा-प्रणालीके अनुसार शिक्षा पाये हुए क्षत्रियो मौर ब्राह्मणोनें ही, 
जो बाह्य सत्यसे तथा वाह्य यज्ञके क्रिया-कलापसे अब और सतुप्ट नहीं थे, एकमेवका ज्ञान 
रखनेवाले ऋषियोसे सत्यप्रकाशक अनुभवके उच्चतम शब्द को जाननेका सर्वत्र यत्न आरभ 





भंचत्तिसर्चित्त चिनवद्‌ विद्वान, अर्थात्‌ 'ज्ञानीको विद्या और अविद्या्में भेद करना 
चाहिये ! 


श्ष्प्‌ 


भाखीय घसस्वृतिके आपाएं 


डिया। परंतु जिन होगॉने क्ञात प्राप्त किया और महास्‌ गुप बसे उनमें इस सी या 
संदिग्प परमबासे सोगोका भी पाछे हैं जैसे रि जमथुति शो एक पघरताइप सूद वा मोर 
सत्पकाम जावाधि जो एश' दाधीका पुत्र था और जिसे यह मी पता नहीं था हि रखा 
भोत्र क्या है उसके पिताका गोत्र क्या है। इस ढ्ाप्तमें जो काम किया समा जह वाबेक 
मुगो्मे भाण्तीय माध्याटिमक्शाशी एक धुपृद्त शाधार-मरिस्ा बन गया और उछते बाज भी 
झाश्बत और अमोभ अनुप्रेरणाके जीबनदामी स्लौत पूटते हैं। इसी युगने इसी प्रवृति एव 
इसी भहान्‌ उपलब्धिगं भारतीय सम्यताक्ा गिडास मौर अन्य संस्‍्कृतिपोंकी पर्षधा शिंई 
दिशा--इस धोगोंके समग्र भेवकों जश्म दिया। 
कारण एक ऐसा समय जाया जय मूरू बैदिक प्रतीडोंका तात्पर्य अनिवार्य हपसे हुए 
हो गया एवं एक ऐसे अंबकारमें निष्तीम हो यया जा पीछे दुर्मेंध बत गमा जैसा कि बश् 
रैप्रोर्मे भौ 'युष् विधार्मों' करी मांतरिक शिक्षाका हार हुआ। संस्कृतिका जो प्रात्रीत 
धतुरुन दो प्लोरेंके बौच मबस्थित था और जिसमें संतुसन-रेखाके एक ओर तो बाझ भौतिक 
मर्गुष्पकी अनपढ़ मा अअगड़ी प्राइतिरूता बी और बूसरौ ओर दीक्षितोंके किये आम्मतरिक 
एवं रहस्पमय आतरात्मिक तबा आध्यारिसक जीगन या जिम्हें मिलानेके किये भार्मिक [गो 
विधि एम प्रतीकभाद सेतुका काम करता था बह जब हमारी आध्यात्मिक र्ततिके शाषारके 
हपमें पहलेकी तरह पर्याप्य वही हो सकता था। मानबजातिको अपनी सम्य्ताके कम 
बिकासमें एक धुदीर्ण प्रगतिकौ आवश्यकता सी गह एक अविकाबिक स्मापक मौडधिक भेतिक 
और सौदर्यात्मक गिकासकी गम्पेक्ना करती बौ थो उसे प्रकाशकौ ओर बड़नेमें सट्ागता रे 
पसके। अम्य देध्लोकी मांति मारतर्में भी यह परिषर्तत आता आवस्यक बा। परंतु धम 
पहु था कि जो महत्तर आध्पात्सिक सत्य पहसे प्राप्त ह चुका या बह कही तीप्र पर प्रकाश 
हीत बुड़िके हीनतर स्व-विश्वाली अर्ूरे प्रकाश्में ख्रो व जाय अबबा स्व-पर्माप्य ताकिक गुड़ि 
कौ तंस सीमामोके मौतर उध्का एम न घट जाय। पह्चिममें समुत्त यही हुआ और इस 
में यूतान छबसे आगे बा। पाइथ्रापोरस एगे छटोइकके जनुयापियोंने तथा प्छेशो जौर मे 
प्केड्ोबादियोने पुराने श्ालको कम अनुप्रेरित कम क्रिया्ीस और अधिक बौद्धिक रूपसें बनापे 
रक्षा परंतु उप सबके होते हुए भी और लो महज भद्धेआशोकित माध्यात्मिक हर 
एशियसे उठकर पूरी तरह मं समझी यसी ईसाइयतके रुपसें ग्रोपमरमें तीज बेजसे पैश 
जयी उसके होते हुए शी पक्षचिमी लम्मताकी समस्त मास्तविक प्रबृत्ति बौदिक ताकिक सौफिक 
और यहांतक कि जड़बादीतक रहो हैं और बह जाजतक भौ ऐसौ ही है। इसका सर्च 
सामान्य रश्य बौठिक र॑गमे भसे तीतिशास्त्र सौदर्य-मिज्ञात और तड्के अलूपर प्रालप्रबान 
एवं देहप्रभाव मनुष्यकी सबस या सुपर संस्कृतिका निर्माय करता रहा है त कि हमारे सिम्त 
तर बंगोको जात्माक़ौ परम ज्योति और एक्तिकौ ओर ऊपर के जाना। भारतमें सुपगिपत्‌ 
युषके मइत्‌ प्रयाधने प्राजौस अष्यात्म-ब्वात और उससे उत्पन्न आध्यात्मिक प्रवृत्तिकौ इस पतर- 


घर 


धर्म और आध्यात्मिकंता 


से रक्षा की। वैदातिक ऋषियोने वैदिक सत्यको उसके गूढ प्रतीकोंसे पृथक्‌ करके और गत- 
शनि तथा ग्तरनुभवकी अत्यत उच्च और अत्यत स्पष्ट एव शक्तिशाली भाषामें ढालकर उसे 
नया रूप प्रदान किया। वह बुद्धिकी भाषा नहीं थी, पर फिर भी उसका एक ऐसा रूप 
था जिसे वृद्धि अपने अधिकारमे करके अपनी अधिक साधारण परिभाषाओमें परिणत कर 
सकती थी और जिसे वह नित विस्तृत और गहरे होनेवाले दाशनिक चितनके लिये तथा मूल 
और चरम-परम सत्यके विषयमें तर्कबुद्धिकी सुदीर्ध खोजके लिये आरभ-बिंदु बना सकती थी। 
पर्चिमकी न्‍्याईं भारतमें भी एक उच्च विशाल एवं जठिल बौद्धिक, सौदर्यात्मक नैतिक और 
सामाजिक सस्क्ृतिका महान्‌ निर्माण हुआ था। परतु यूरोपमें उसे उसके अपने ही साधन- 
वैभवपर छोड दिया गया और अस्पष्ट धामिक भावावेग तथा मत-सिद्धातने उसकी सहायता 
करनेकी अपेक्षा कही अधिक उसका विरोघ ही किया, जब कि भारतमें आध्यात्मिकताकी एक 
महान्‌ रक्षक शक्तिने और ज्ञानके उच्चतम गगनसे आनेवाली विशाल, प्रेरक और उदार 
ज्ञान-रश्मियोने उसका मार्गेदशेन किया, उसे ऊचा उठाया और अपने बल और ज्योतिसे 
अधिकाधिक सचारित एवं परिप्लुत कर दिया। 
भारतीय सभ्यताके ह्वितीय या उत्तर-वंदिक युगकी विशेषताएं थी--महान्‌ दर्शनोका 
उदय, प्रचुर, प्राणवत, अनेक-विचार-सपन्न, बहुमुखी काव्य-साहित्यका निर्माण, कला और 
विज्ञानका सूत्रपात, ऊजेस्वी और जठिल समाजका विकास, बडे-बडे राज्यो और साम्राज्योकी 
रचना, सब प्रकारकी विविध रचनात्मक प्रवृत्तिवया और जीवन तथा चितनकी महान्‌ प्रणा- 
लिया। यूनान, रोम, फारस और चीन आदि अन्य स्थानोकी तरह ही यहा भी यह उस 
बुद्धिके महान्‌ विस्फोटका युग था जो जीवन तथा मानसिक विषयोपर उनके मूल कारण तथा 
उनकी समुचित प्रणालीको ढूढ़ने ओर मानवजीवनकी व्यापक एव श्रेष्ठ पूर्णताकों प्रकट करने- 
के लिये कार्य कर रही थी। परतु भारतमें इस प्रयत्नने आध्यात्मिक उद्देश्को कभी भी 
दृष्टिसि ओझल नही किया, वह घामिक भावका स्पर्श पानेसे कभी नही चूका । यह जिज्ञासाशील 
बुद्धिके जन्म तथा योवतका काल था और यूनानकी भाति यहा भी दर्शन वह मुख्य साधन 
था जिसके द्वारा इस बुद्धिने जीवत और जगतूकी समस्याओको सुलझानेकी चेष्टा की। 
विज्ञानका भी विकास हुआ पर उसका स्थान गौण ही रहा, वह एक सहायक शक्तिके रूपमें 
ही आया। भारतीय मनीषाने गभीर और सूक्ष्म दर्शनोंके ही द्वारा बुद्धि और ताकिक शक्ति- 
की सहायतासे उन विषयोका विश्लेषण करनेका प्रयत्न किया जिन्हें पहले अतर्ज्ञान एवं आत्मा- 
नुमवके द्वारा कही अधिक जीवत हाक्तिके साथ भ्राप्त किया जा चुका था। परतु दार्शनिक 
मन उन स्वीकृत सत्योको लेकर चला जिन्हे इन प्रवलतर शक्तियोने खोज निकाला था और 
वह अपने उद्गमभूत प्रकाशके प्रति सच्चा रहा, वह सदा फिर-फिर किसी-न-किसी रूपमें 
उपनिषदोंके गभीर सत्योकी ओर वापस गया जिन उपनिषदोने कि इन विषयोगमें उच्चतम 
भमाण-अथके रूपमें अपना स्थान सुरक्षित रखा। यह बरावर ही माना जाता रहा कि 
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भारतीय संछ्कुतिके जाभार 


राध्याश्मिक अनुमद पुर महत्तर गस्तु है और इसका प्रकाश तश्लीस बुद्धिकी स्टदार्गोरी 
अप्रेझा अधिक शज्लेय होनेपर मौ जधिक सच्चा मार्गवर्धक है। 

भारतीय मन और भारतीय भीबनकी अन्य सब प्रजृत्तियोपर भी इंसौ सर्षोपरि प्रमिदरा 
प्रभुत्व रहा। महीका महाकास्य-साहित्प एक खषस और स्वर्तश बौद्धिक एवं सैतिक पिया 
भारासे अत्पणिक परिपूर्ण है. उसमें प्रशा जौर नेतिक बुझ्िके द्वारा जौजाडौं अनधर्त बसों 
कअता की थयी है सभी संभव क्षैत्रोमें सत्पका भारपे स्थिर करनेका आकर्षक जुपृहुर ए 
प्रबखू आग्रह लौर कामसा दिज्लायौ पेती है। परंतु पृष्ठमूमिमें एक झदूट घामिक भीजना जए 
साथ ही आध्यात्मिक सत्पोषो असंदिग्य मा प्रकट स्तोकृति भी देशनेमें जाती है जो पुत्र 
सामनेषी मोर बाती रही तथा भारतीय सस्कृतिका एक अंग साषार बनौ री। सी 
शाध्यात्मिक संत्यानें कोकिक' विच्ञार और कमेको शपत॑ उच्चतर प्रकादास परिप्छाबित कर 
दिम्रा अबबा ये ऊपर स्थित होकूर उन्हे स्मरण दिखाते रहे कि वे किसी लक्मक पोपति 
मात्र है। मारतौब काने प्रचछ्तित बारणाके गिपरीत जीवसका अभत्पपरिक चित्र दिया 
कियु फिए भी उसको स्षोच्चि धफ़्कता सदेक बर्म्य-बार्सिक सनकी भ्माक्याके खेतर्गे ही 
दिखाबी दौ उसको संपूर्ण शोष्षी साध्यात्मिक एम मनंतक सकेशोसे रंगी रइती बी। ता 
तीय समाजने अपूर्म संगठश-शाज्ति स्थामी प्रमावश्चाणिता और क़ियात्मक म्तबंप्टिके पा 
अपने सर्प और कामतामासे सांसारिक चीबनके सामाजिक सामजस्मका विकास दिमा 
डपते कर्मेका परिचाक्षम ध्दा-सबंदा और पर-पदपर तैदिर शौर बामिक विभाग अर्बाए बर्म 
के तिर्रेथक खहुदधा९ किसा परंतु एप बातकों उसने कमी आंखसे जोझल सही किबरा कि 
आध्यात्मिष मोत ही हमारे बीबगके प्रभासका उच्चयम शिक्षप और अंतिम सकय है! पीछे 
के भुवसें जब बौजिक एंल्कतिकौ ऐहिक म्रयृतिमे जौर अधिक जोर पढ़ड़ा ठंव कौशिक बुडि 
ही खपरिमिष्ठ प्रगति हुई; दाजनौतिक और सामाजिक गिकास गहुत अधिक हुमा सौंरर्गा- 
त्मक ऐेंदिसक और मुखबादी भनुमभपर अत्यधिक बस दिया गया। परंतु इस प्रमासने तो 
ऊपनेको प्रात्रौस चौक्टेके अंदर रखने मौर मारतके सास्कृधिक गिचारकौ विरोप क्रापको गे 


गमातेकी बराबर हौ बेष्टा की। ऐश्टिक प्रदृत्तिके बड़नेते मो क्षति हुई उसकी पू्ति औंम 
बारमिक मसुमबद्ौ तौपताओंकी मर भी बगौर हरके की गयो। लंबे भर्तों या सुधय बर्गु 


प्झर्गों एवं शाषनाओंगे मधृप्यकौ अंतरात्मा और शूद्धिके हौ सही बल्कि उसके इदमार्बों गौर 
इंडियोको तथा इसकौ प्राशिक और सौंबर्यप्राहौ प्रकृतिकों है ऋपसे ऋडिकाप्पें झरने तणा 
आध्यात्मिक औौषगका पापा बतासेका यत्त क्रिया! जीबनके पुल्दर्य-बैशण छकित-घ्ामर्ष् 
और धुसमभोगपए बल देलेगें की पयौ भत्पेक अतिड़ों प्रधिकिया हुई और तब एक उच्चतर 
मार्क इपये आाष्मात्िक ईशास्पपर पुण्रणोगके समाम ही प्रभाक्पूर्ण बल देपर उस सतिकों 

डिपा गया। होलसों जधृत्तिवा एक और हो चौगगासुभगकी समृझिकौ पराकाप्ठो 
दूसरी मोर अप्यात्म-जीषगकी प्राकाप्य एकं शुद्ध झढोर सौत्रता परप्पर ताक सिन्ाकर 
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घर्म ,और आध्यात्मिकता 


चलती थी, उनकी पारस्परिक क्रिया--प्राचीनतर गभीर सामजस्य एव विशाल समन्वयकी 
चाहे कैसी भी हानि क्‍यों न हुई हो--उनके दोहरे आकर्षणके द्वारा भारतीय सस्क्ृतिके सतुलन- 
की कुछ अशर्में रक्षा करती थी। हे 
भारतीय धमंने इस विकासधाराका अनुसरण किया और अपने वैदिक तथा वैदातिक 
उद््‌गमोंके साथ अपनी आतरिक अविच्छिन्नताको सुरक्षित रखा, परतु अपने मनके अदरकी 
सामग्रियो और रग-रूपको तथा अपने बाह्य आधारको उसने पूर्ण रूपसे परिवर्तित कर डाला। 
यह परिवर्तत उसने किसी विरोधात्मक विद्रोह या विप्लवके द्वारा या आक्रमणकारी सुधारके 
किसी विचारके हारा सपन्न नही किया। इसका करणात्मक जीवन निरतर ही विकसित 
होता रहा, एक स्वाभाविक रूपातरने गुप्त उद्देश्योको प्रकट किया या फिर पूर्व-प्रतिष्ठित 
प्रेरक-विचारोको अधिक प्रमुख स्थान या प्रभावशाली रूप प्रदान किया। नि सदेह एक समय 
ऐसा लगा मानो पुरानी चीजोके भग और एक तीत्र नये आरभकी आवश्यकता हो और 
ऐसा होकर ही रहेगा। ऐसा मालूम हुआ कि बौद्ध धर्मने वैदिक घ॒र्मके साथ सपूर्ण आध्यात्मिक 
ससर्गंका त्याग कर दिया! परतु अतत यह सबंधविच्छेद ऊपर ही ऊपर अधिक था, 
वास्तवमें उतना नहीं था निर्वाण-विषयक बौद्ध आदर्श वेदातके उच्चतम आध्यात्मिक अनु- 
भवके एक तीजन्न-निषेघात्मक एवं ऐकातिक वर्णनके सिवा और कुछ नही था। मुक्तिके मार्ग- 
के रूपमें गृहीत वौद्धोकी अष्टाग-पथ' की जो नैतिक प्रणाली थी वह अमरत्वके मार्ग, ऋतस्य 
पथा ' के रूप में अनुसृत सत्य, ऋत और धर्म-विषयक वैदिक विचारका कठोर उन्नयन थी। 
बौद्ध घर्मके महायान-सप्रदायका सबलतमः स्वर, सार्वभौम करुणा और सहानुभूतिपर इसका 
बेल उस आध्यात्मिक एकत्वका ही नैतिक प्रयोग था जो वेदातका मूकछभूत विचार हैं।' उस 
नयी साधनाके अत्यत विशिष्ट सिद्धातो, निर्वाण और कर्मकी पुष्टि ब्राह्यणो और उपनिषदो- 
के वचनोसे की जा सकती थी। बौद्धधर्म अपने मूलके बैदिक होनेका दावा सहजमें ही 
कर सकता था और इसका वह दावा साख्य-दर्शन एवं साधनाभ्यासके, जिसके 
साथ कुछ वातोमें इसका घनिष्ठ ऐक्य था, मूलकी वैदिकतासे कम प्रामाणिक न होता। 
परतु जिस चीजने बौद्ध धर्मको हानि पहुचायी और जो, अतमें, इसके त्याग दिये जानेका 
निर्चयात्मक कारण बनी वह वेदको मूल या प्रामाणिक स्रोत माननेसे इसका इन्कार करना 
नहीं थी बल्कि इसकी बौद्धिक, नैतिक और आध्यात्मिका स्थापनाओका एकतरफा तीखापन 
थी। स्पष्ट और कठोर ताकिक चिंतनपर आधारित एक तीत्र आध्यात्मिक जिज्ञासाके द्वारा 
ही इसका एक पृथक्‌ धर्मके रूपमें जन्म हुआ था, इस प्रकार, अध्यात्ममावित मनके साथ 





"ऐसा प्रतीत नहीं होता कि स्वय बुद्धने अपने मतका प्रचार एक नये क्रातिकारी घर्म- 
मतके रूपमें किया हो, बल्कि उन्होने तो उसका प्रचार प्राचीन आर्य मार्ग, सनातन घर्मके 
सच्चे आदशशके रूपसें किया था। 
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भारतौय सस्कृठिके ओआशार 


अआत्पाट्टमक अवुभण एक महत्तर बस्तु है और इसका प्रदाक्र तर्कप्तीर गुयिकी स्पण्ताबोी 
मपेला भिक मज्ेय होनेपर भी मघिर सच्चा मार्यदर्शक है। 
भारतीम मन और भारतीय जीबगकी अन्य सब प्रबृत्तिमोंपर भी इसी सर्मोगरि घिरा 
ब्रमृत्व रहा। महांका महाकाष्य-साहित्य एक सबस और स्मतत्र बौठिक एं नैतिक पिता 
घारसे अत्यविक परिपूर्ण है उसमें प्रश्ा जौर नैतिक बुद्धिक द्वारा बीबतकी जनपस्त आडों- 
अना कौ पपी है शभी सेमष क्षेत्रॉें पत्पका भादशों स्थिर करनंको माकर्षक हुंटुदेक 7५४ 
प्रबरू डाग्रह मौर कामता दिशायी देतो है। परेु पृष्ट्मूमिमें एक अंदूट घामिक भागतां दर 
हाथ ही भाध्यात्मिक सर्त्पाकी बसंदिग्य या प्रकट स्तौकृति भी देखनेमें आती है जो परम 7 
सामभेकौ जोर जाती रही ठपा मारतीय एस्कुृतिका एक मडिग जाबार बी रही। 
आश्यात्मिएः सत्योने सौकिक विचार और #र्मकरो शपने उच्चतर प्रकाश्से परिप्डाडित हर 
दिया अबबा ये ठसर स्थित होकर उन्हें स्मरण दिकते रहे कि गे किसी खक्यके शोपाग 
मात्र ईं। सारतीस झछामे प्रवर्तित बारणाके गिपरोत जीवनका अत्पपिक चित्रण किमी 
किशु फिर भी उसकौ सर्वोच्च सफरा स्ग प्र्म्य-डा्धगिक भगकी ब्पाक्याके क्षेत्र है 
दिल्लामी दौ उसकी संपूर्ण शैसी आप्पात्मिक एज शतंतके संकेतोति र॑गी रहुपी जी। भी 
तीय धमाजने भपूर्द संगठन-द्नगिति स्वायो प्रभावश्मासिस्ता और विमात्मक मंतर्दृष्टिकि सोच 
मपते से शौर कासताबास्े छसारिक जीगतके सामाजिक सामंजस्‍्यका विकास किया उसे 
अपने कर्मेंका परिचाक्तत सदा-समेंदा मौर पह-पदपर मैतिक और धामिक भविधात जर्पायू दे 
कं निर्दसके अभुसार किया परंदु इस बातको उसने #भी साशसे ओशस रहीं किया कि 
आध्यात्मिक भोस्त ही हमारे चोगतक प्रपासका उच्चतम पिखर और मतिम रम्य है। पढे” 
के मुग्में श्रन बौद्रिक सस्‍कृतिकी ऐहिक प्रयूचिभे स्तर शथिक जोर पकड़ा तब लौकिक गुठि 
की सपरिभित प्रशति हुई, राजमीठिक और सामायिक विकास अहुत अधिक हगा सौएर्ण- 
स्मंक ऐंड्रिसक भौर सुझकादी अनुमबपर अत्पणिक बक दिया यश! परंतु इस प्रयाधमे भी 
अपनेको प्राचौत भौक्तरेंक शंदर रखते और मारतके सॉस्कृतिक विचारकी बिशेष कापकों ते 
पमातेकी दराबर ही जेप्टा को। पऐहिक प्रवृत्तिके बदम॑ंस थो क्षति हुई उत्की पूर्ति रैल्म 
बामिक झतमबक्टो तौज़्ताओँको लौर मौ प्रसीर करके को बबौ। तये घरों मा गुह् अनु 
प्डानों एवं साबताओंगे मतृप्यक्षो बैतरात्पा और भुड्धिको हो पट्टी बल्कि इसके हृश्ताबों रौर 
इंगियोंकी ठबा उसको प्राधिक और सौंदर्यप्राही प्रर्िको की रूपने लजिकारमें करते तषा 
आप्यात्मिक जीवतका डपाशत बगाभेका बत्न किया। लीबतके ऐएशर्य-बैमण प्रमिषत-सामर्ध्य 
और सुलमोगपर अस देनंमें को गयी प्रत्येष्न अतिदी प्रतिक्रिया हुई और तब एक परच्चतर 
मार्के सपमें आष्शात्मिक मैराष्पपर घुकभोपके समान ही प्रमाषपूर्ण बच देकर उस अविको 
शरददुलित विया सया। दोगों प्रदृत्तियां एक अर हो पजौगयातुमगकी समृडिको पराकाप्म 
दूसरी जोर अप्पात्म-जीबगदी पराकाप्म एवं पुड़ कम्ेर तौझता परल्‍्पर ताकु सिस्ाकर 


हट 


घममं और आध्यात्मिकता , 


चलती थी, उनकी पारस्परिक क्रिया--प्राचीनतर गभीर सामजस्य एवं विशाल समन्वयकी 
चाहे कैसी भी हानि क्यो न हुई हो--उनके दोहरे आकर्षणके द्वारा भारतीय सस्क्ृतिके सतुलन- 
की कुछ अशर्में रक्षा करती थी। 
भारतीय घने इस विकासधाराका अनुसरण किया और अपने वैदिक तथा वेदातिक 
उद्गमोंके साथ अपनी आतरिक अविच्छिन्नताको सुरक्षित रखा, परतु अपने मनके अदरकी 
सामग्रियों और रग-रूपकों तथा अपने बाह्य आधारको उसने पूर्ण रूपसे परिवर्तित कर डाला। 
यह परिवर्तत उसने किसी विरोघात्मक विद्रोह या विप्लवके द्वारा या आक्रमणकारी सुधारके 
किसी विचारके हारा सपन्न नहीं किया। इसका करणात्मक जीवन निरतर ही विकसित 
होता रहा, एक स्वाभाविक रूपातरने गुप्त उद्देश्योको प्रकट किया या फिर ॒पूर्व-अ्रतिष्ठित 
प्रेरक-विचारोको अधिक प्रमुख स्थान या प्रभावशाली रूप प्रदान किया। नि सदेह एक समय 
ऐसा लगा मानो पुरानी चीजोंके भग और एक तीव्र नये आरभकी आवश्यकता हो और 
ऐसा होकर ही रहेगा। ऐसा मालूम हुआ कि वीद्ध घ॒र्मने वैदिक धर्मके साथ सपूर्ण आध्यात्मिक 
ससमगेंका त्याग कर दिया। परतु अतत यह सबंधविच्छेद ऊपर ही ऊपर अधिक था, 
वास्तवमें उतना नही था. निर्वाण-विषयक बौद्ध आदर्श वेदातके उच्चतम आध्यात्मिक अनु- 
भवके एक तीज्र-निषेघात्मक एवं ऐकातिक वर्णनके सिवा और कुछ नहीं था। मुक्तिके मार्गें- 
के रूपमें गृहीत वौद्धोकी 'अष्टाग-पथ' की जो नैतिक प्रणाली थी वह अमरत्वके मार्ग, ऋतस्य 
पा! के रूप में अनुसृत सत्य, ऋत और घर्म-विषयक वैदिक विचारका कठोर उन्नयन थी। 
बौद्ध घर्मके महायान-सप्रदायका सवलूतम स्वर, सार्वभौम करुणा और सहानुभूतिपर इसका 
बल उस आध्यात्मिक एकत्वका ही नैतिक प्रयोग था जो वेदातका मूलमूत विचार हैं।' उस 
नयी साधनाके अत्यत विशिष्ट सिद्धातों, निर्वाण और कर्मकी पुष्टि ब्राह्मणों मौर उपनिषदो- 
के वचनोंसे की जा सकती थी। बौद्धधर्म अपने मूलके वैदिक होनेका दावा सहजमें ही 
कर सकता था और इसका वह दावा साख्य-दर्शश एवं साधनाभ्यासके, जिसके 
साथ कुछ वातोमें इसका घनिष्ठ ऐंक्य था, मूलकी वैदिकतासे कम प्रामाणिक नः होता। 
परतु जिस चीजने बौद्ध धर्मको हानि पहुचायी और जो, अत, इसके त्याग दिये जानेका 
निश्चयात्मक कारण बनी वह वेदको मूल या प्रामाणिक स्रोत माननेसे इसका इन्कार करना 
नहीं थी बल्कि इसकी बौद्धिक, नैतिक और आध्यात्मिका स्थापनाओका एकतरफा तीखापन 
थी। स्पष्ट और कठोर ताकिक चितनपर आधारित एक तीत्र आध्यात्मिक जिज्ञासाके द्वारा 
ही इसका एक पृथक्‌ घर्मके रूपमें जन्म हुआ था, इस प्रकार, अध्यात्ममावित मनके साथ 





सा प्रतीत नही होता कि स्वय बुद्धने अपने मतका प्रचार एक नये क्रातिकारी घर्म- 
मतके रूपमें किया हो, बल्कि उन्होंने तो उसका प्रचार प्राचीन आर्य मार्ग, सनातन घधर्मके 
सच्चे आदर्शके रूपमें किया था। 
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भारतीय संस्कृतिक आधार 


हाकिक शुद्धिके उम्मिहनके तीव्र इवाबका परिणाम होगेके कारण इसकी तीए्ष्ण स्वापनातओों 
और उससे भी सधिक ऐकांिंक सिपेभोको भास्तीय घासिक चेतसाकी स्दाभाविक गम 
झीसता बहूमुसी प्रहण-सामप्मे जौर समृद समखयाध्मक प्रदृत्तिके साथ पर्षाप्त सास गी 
नही बतामा जा सकशा बा। यह एश उच्च मत अजय था पर छोमोके हृश्योपर बबिकाए 
जमानेके लिये काफ़ी ममगीय गही बा। भारतीय धर्म बौठ-धर्मेका जितना अंछ इजम का 
एकता था उतता उसने हृजम कर सिया पर इसको एक्पशीय स्पापनार्थीको उसने त्पार् 
दिया भर, प्रात्रीद केदांतकी मोर मुडकर जपती जअमिल्किप्रताकी सपूर्ष परंपएो 
सुरक्षित रक्षा। 

परिक्तेशकी यह स्वापी बार मूरूतत््वके किसी प्रकारके विनाप्तक॑ द्वारा महौं गरश्कि पुर 
बैदिक अनुष्यतोक ऋमिक ह्वास तथा उपके स्‍्चानपर दूसरोके आजि्मनगके हारा अभ्रपर ॥ 
प्रतीक अनुष्ठान-यदति मौर वाज्निक किपाजोका रुपाधर हुआ जबबा उसके छ्वातपर झें 
मिकतत-जुसते सगे प्रतीकादिकोक प्रतिष्ठित किया पया ऐसी चीरें प्रकट हुईं जो मूर प्रताप 
में केदश सकेत-कूपमें ही मिधमान थी मूल विचञारणाराके मीजसे नये बिच्वार-रुप निरतित 
हुए। मौर दिशेम झूपसे मशांतरात्मिक एम आध्यात्मिक अनुमब और मी अपिक शिया 
ख्ौर गहरा हो भसा। भैदिक बेवताओंका गंभीर मूल अर्थ श्लौध हड्डी विरुप्त हो पया! 
जारेमर्में उन्होंने अपने बाह्य बिप्ममत अ्भके द्वारा अपना आविपत्प बनाये रखा दिए इ्ा 
विष्यू-छिगकी महाश्‌ जिमूत्तिनें उन्हें जाश्छादित कर दिया और पीछे तो ने विलकुस ही हार 
हो पये। एक गया देव-समूह प्रकट हुमा थो अपने बाहर प्रतीकात्मक झोर्मे शरामिक गई 
भजके एक गभीरतर सरय एज॑ जिस्तृततर क्षेत्रों एक हौपतर अनुभूति एवं विस्तालतर मारता 
को प्रकट करता चा। जैदिक यज्ञ केबरू टूटे-पूटे श्डोके रुपमें ही शेप रह गश थो एप 
रोत्तर कम होते गये। “जस्ति'-कुबका स्पात सबिरते फ्रे छिया यशका कर्मकांड मंदिरों की 
जागेवाली भक्तिक्तौ क्रिया-पड़तिमें स्पांतरित हो मगा संजोंसें बैंदिक देवतामोंके भो 
अनिश्बित और परिवर्तनीन मातल्िक रूप बिज्ित है उत्होंते मपता स्थान शो मह्दातू 
डिप्णू और स्षिष के दबा उसकी श्क्षितर्यों एवं श्राक्षामणाक्षाओंके शअणिक सुमिरिबत परत 
माए्मक श्पोकी दे दिया। इत गये प्रत्पयो ((०7८८०७] को भौडिक प्रणिमूतियोकी 
स्पिए रूप देकर जास्मतरिक फ़पासगाक़े छिये तबा बजका स्पात छेनेबाशो बह पूगाके 
खाबार बना दिया गया। आंतरारिमिक और खाप्यारिमक गुझ प्रपास छो बेशके परूक्‍्तोंका 
जांतरिक मम था पौराधिक और दांजिक धर्म और योसके रूम तौप्रया प्रकाएसज 7९ 
वबिक बिप्तार्ू समृय एवं महत चैत्प आध्यात्मिक अंलर्यायतमें शिप्लीस हो गया। 

घर्मकौ पौराण-तांगिक अदस्थाको एक समय सूरोपौय शालोच्का लौर मारतीय खुदाएकीत 
प्राचौनतर एवं शुद्धतर घर्मका हौत और अज्ञागपूर्ण पतन कहकर सिंदिव छहुरामा बा। प६ 
एच पूछा ठौ यह सौयोके सामान्य मगको शातरिक सत्प और छुणब सजग बेइनके सच्चा 
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धर्म और आध्यात्मिकता 


एवं गभीरतर क्षेत्रकी ओर खोलनेका एक प्रयत्न था जो बहुत अशमें सफल भी हुआ। किसी 
समय जो विरोधी आलोचना सुननेमें आती थी उसमेंसे अधिकाशका कारण इस पूजाके आशय 
और उद्देश्यको बिलकुल न जानना ही था। इस आलोचनाका अधिकतर भाग व्यथंमें उन 
पगडडियो और पथ-अ्रप्टताओपर ही केद्रित रहा है जिनसे वचना सस्क्ृतिके आधारको 
विस्तृत करनेके इस अतीव साहसपूर्ण परीक्षणमें शायद सभव ही नहीं था। क्योकि, इसमें 
सव प्रकारके मनोको तथा सब वर्गोके लोगोको आध्यात्मिक सत्यकी ओर आक्ृष्ट करनेका 
एक. उदार प्रयत्त था। वैदिक ऋषियोंके गहन आतरात्मिक ज्ञानका बहुतसा भाग लुप्त हो 
गया, परतु वहुत-से नये ज्ञानका विकास भी हुआ, कितने ही ऐसे मार्ग खुल गये जिनपर 
किसीके भी पैर नहीं पडे थे और साथ ही अनतमें प्रवेश करनेके सैकडो द्वार ज्ञात हो गये। 
यदि हम इस विकासका मूल अभिप्राय और उद्देश्य तथा इसके बाह्य-रूपो, साधनो और 
प्रतीकोका आशभ्यतररिक मूल्य जाननेका यत्न करें तो हमें पता चलेगा कि यह विकास बहुत 
कुछ इसी कारणसे प्राचीन वैदिक रूपके बादमें आया जिस कारणसे कि कैथलिक ईसाइयतने 
प्राचीन 'पेगन” (मूर्तिपुजक) घर्मोके गुप्त रहस्यो और यज्ञोका स्थान लिया। क्योंकि, दोनों 
वृष्टातोमें आदिकालीन घर्मका वाह्य आघार लोगोके बाह्य स्थूल मनको आकर्षित करता था 
और इसलिये उसने उसीको अपने आह्वानका आरभ-बिंदु बनाया। परतु नये विकासने रच 
सामान्य भनुष्यमें भी एक अधिक अतरीय मनको जगाने, उसकी अतरीय प्राणिक और 
भावप्रधान प्रकृतिको अपने अधिकारमें लाने, अतरात्माको जगाकर सत्ताके सभी अगोको 
सहारा देनें और इन चीजोंके द्वारा उसे उज्चतम आध्यात्मिक सत्यकी ओर ले जानेका यत्न 
किया। वास्तवमें इसने सर्वताधारणको आत्माके मदिरके बाहरी अहातेमें न छोडकर उसके 
भीतर प्रविष्ठ करानेकी चेष्ठा की। इसने मदिरोकी सुदर पूजा, नाना प्रकारकी विधियों 
तथा स्थूछ मूत्तियोंके ढ्रा जो एक सौंदर्यात्मक रूप ग्रहण किया उससे मनुष्यकी वहिर्मुख 
स्पूल इंद्रिय सतुष्ट हुईं, परतु इन चीजोको एक चैत्य-भावप्रघन अर्थ एवं दिशा प्रदान की 
गयी जो कुछ चुनें हुए छोगोकी गभीरतर दृष्टि या दीक्षितोकी कृच्छ तपस्याके लिये ही 
सुरक्षित नहीं थी, बल्कि साधारण भनुष्यके हृदय और कल्पनाशक्तिके लिये भी खुली हुई 
थी। गुप्त दीक्षाकी पद्धति बची रही पर अब वह वाह्म मनो-भावावेगात्मक एवं धार्मिक 
सत्य और अनुभवसे गरभीरतर चैत्य-आध्यात्मिक सत्य और अनुमवकी ओर जानेके लिये एक 
अवस्था मात्र थी। 
इस नये परिवर्तनसे किसी भी मुख्य वस्तुके मूल स्वरूपमें तनिक भी हेर-फेर नही हुआ, 
परतु करणोपकरणो तथा वातावरणमें और धामिक अनुभवके क्षेत्र्में पर्याप्त परिवर्तन आया। 
चैंदिक देवता अपने भक्त-समुदायके निकट ऐसी दिव्य शक्तिया थे जो स्थूल जगत्के बाह्य जीवनकी 
कायविलिके ऊपर अधिष्ठान करती थी, पौराणिक त्रिमूर्त जनसाघारणके लिये भी प्रघान 
रूपसे एक मनो-घामिक और आध्यात्मिक अर्थ रखती थी। इसका अधिक वाह्य अर्थ, उदा- 
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हरुभने छिय्े जगतूकौ उत्पत्ति स्थिति और प्ररूयड़े कार्य इन गरहराअवोका मात जोहौए 
के रहस्पके मंतस्तरुकौ छूती पीं एक गौज सिरा मात्र बे। कैड्रीम साध्यातिमिक छत फ्ो 
प्रधाष्चियोर्मे एक दी रहा जौर गह है जनेक कपा्मे अभिम्पक्द एकमेज का तत्प। ६४ 
एक ही परम देव एज इरद्ढाका जिदिप रुप हैं समी फ़क्तियां उच्चतम भामषत सत्ताकी एक 
ही सक्तिको अराभूत शक्तियां ह। परदु यह मह्त्म घामिक सात तब जऔर, इनेरिरे 
दोशितंकि छ्िसे हौ सुरक्षित महीं रह गया बल्कि अब तो शो्ोके सामाम्य मर जोर इए 
में इसे प्रबल शिस्तृत मौर तीद् रूपमें शषिकाबिक बसा टिया सया। मैंबिक गिषारकी 
रूस भाने झानेदाले तबाकनित एकदेबपरमताबाद (परेटए00टांआ7) को भी बिप्य मी 
शिवक्टौ अधिक स्यापक और सरस पूजाक झूपमे जिस्तारित और उप्र किया गण गिण्य 
मां क्षिबकों एक ऐसा बिराद्‌ और सर्मोच्च देवता मासकर पूजा जाते भा मिफके कि ब 
सभ तेबदा जीवंत कृप और सकितियों हे। मयुष्यक मंवर समबाके गिरजमात शले 
विचारकों असाधारण रूपमें प्रभादित किया गया केवश्त इस विज्वाएकों ही तह कि घगगा[ 
कमौ-कमौ मानवता प्रकट होते है, जिसने कि थबतारोंकी पृजाकी स्वापना कौ बए रह 
िचाएको भी कि प्रत्येक प्रानौके हृस्ममें उसी उपस्पितिको इूंढा ना सक्‍्या हं। शी 
एक सामाख्य साशारपर पोगकी प्रभाक्तियां भी गिकध्ित हुईं। मे सभी मरते प्रकारद मरों 
मौलिक अंत.प्रानिक जंतमनिद्रिक औौर चैत्प-भाभ्यास्मिक विधिम्रोके ड्वारा समस्त माणीर 
साध्यात्मिकताके सर्बेतामान्प रक््यकी ओर हे जाती थी मा के बानेकी माए्ा करती भौ बौर 
इहु रूदय भा एक महत्तर चेतताकी तबा एक्मेश और भगवाम्‌के प्राण न्यूगाधिक पूषे 
पुकल्मकी प्राप्ति सा फिर अ्यष्टि-जीबढ्मा मिस्पेश ब्रह्मामें निम्यत। पौराणल-ताॉगिक प्रभारी 
एक बिप्लाप्त धुनिदिषत और बहुमुक्द प्रभास थी थो अपती शक्ति मंत्दुष्टि मौर 
अतुसतीय पा उसका रह॑स्प भावगजातिकों एक ऐसे सामान्यीकृद मतोदासिक वदु्शाका 
काजार प्रदा्त करता था जिससे मयुष्प श्रात कम या प्रेमके द्वारा था अपनी प्रकुतिकी 
अन्प सूरूमूछ सक्तिके हारा किसी धुस्थिर परम अतुभव एज॑ं सर्ोच्य तिरपेस स्वितिएक 
ऊंचा उऊ सके। 

यह मद्गाग्‌ प्रयास एव प्राप्ति लो बैडिक यूगके बादसे लेकर घौद्धषर्मका परत होने्तके 
संपूर्च काममें भारी रही मारतीय संस्कृठिके सामते झुके पड़े मासिक विकासकौ अप 
सैमाशता तह पौ। भौतिक मनोजुत्तिगाके मनृप्यक्षो दी गयी बैविक धिक्षाने ह्वी इस विकास 
को संमर्ज बताया। पर्धतु फिर बर्मके आवारको इस प्रद्यर हंतरैण मम प्राण पूर्ण शांतपात्मिक 
अ्रहुतितक उठाकर और अंत पुरपको इस प्रकार घिक्चित करके अर जाइर लाकर एक शौर 
की स्यापक विकास संमथ बसाशा आहिसेतबा एक महत्तर शाध्यारिपिक आंदोलयकों लौदगरी 
प्रमुख पाक्तिके कप प्रछय देगा चहिबे। एसमेंसे पहली णणस्का प्रह्ततिक अ्दिसुण मात 
को शाध्याश्मिगिताके छिपे ठैयार करदा संग बताती है दूसरी उसके बाह्य जौरतकों एक 


ह्पर 


घर्मं और आध्यात्मिकता 


अधिक गहरे मानसिक और आतरात्मिक जीवनकी ओर ले जाती है और उसे उसके अदर 
अवस्थित अध्यात्म सत्ता एव भगवत्ताके अधिक सीधे सपर्कमें ले आती हैं, तीसरीको उसे 
उसके अपने संपूर्ण मानसिक, आतरात्मिक एवं भौतिक जीवनको एक व्यापक अध्यात्म-जीवन- 
के कम-से-कम प्रथम आरभकी ओर उठा ले जानेके योग्य बना देना चाहिये। यह प्रयास 
भारतीय आध्यात्मिकताके विकासमें प्रकट हुआ हैँ और बहुत पीछे जो दशेनशास्त्र बने तथा 
सतो और भकक्‍तोंके महान्‌ आध्यात्मिक आदोलन हुए और योगके विविध मार्गोका अधिकाधिक 
अवलवन किया गया उसका गूढ अर्थ भी यही है। परतु दुर्भाग्यवश यह प्रयास जिन दिनो 
चल रहा था उन्ही दिनों भारतीय सस्क्ृतिका हास आरभ हुआ और उसके सामान्य बल 
और ज्ञानका उत्तरोत्तर क्षय होने लगा, और इन परिस्थितियोमें यह अपना स्वाभाविक परि- 
णाम नही उत्पन्न कर सका, पर साथ ही इसने भविष्यमें ऐसी समावना उत्पन्न करनेवाली 
परिस्थितियोको तैयार करनेके लिये वहुत कुछ किया है। यदि भारतीय सस्क्ृतिको जीवित 
रहना है और अपने आध्यात्मिक आधार तथा अपनी स्वभावगत विशेषताकों सुरक्षित रखना 
हैं तो उसके विकासको केवल पौराणिक प्रणालीको फिरसे जीवित या प्रचलित करनेकी दिश्या- 
में नही, बल्कि उपर्युक्त दिश्ञामें ही मुडगा होगा और इस प्रकार उस वस्तुकी चरिता्थताकी 
ओर उठना होगा जिसे सहस्नो वर्ष पहले वैदिक ऋषियोने मनुष्य और उसके जीवनके लक्ष्यके 
रूपमें देखा था तथा वैदातिक ऋषियोने अपने ज्योतिर्मय सत्य-दर्शनके स्पष्ट और अमर रूपो- 
में ढाछा था। भनुष्यकी प्रकृतिका चैत्य-मावमय भाग भी धार्मिक अनुभूतिका अतरतम द्वार 
नही हैँ और न उसका आतर मन ही आध्यात्मिक अनुभवका उच्चतम साक्षी है। इनमेंसे 
चैत्य-भावमय भागके पीछे उस गहनतम हृदय-गुहामे, हृदये गुहायाम्‌, मनुष्यकी अतरतम आत्मा 
विद्यमान है जिसमें प्राचीन ऋषियोने स्वय अतर्वासी भगवान्‌का वास्तविक धाम देखा था 
भौर आतर मनके ऊपर एक ज्योतिर्मेय उच्चतम मन हैं और यह मन परम मात्माके उस 
सत्यकी ओर सीधे खुला हुआ हैँ जिसकी झाकी मनुष्यकी सामान्य प्रकृतिकों अभी केवल 
कभी-कभी और क्षणमरके लिये ही मिलती हैं। धामिक विकास और आध्यात्मिक अनुभव 
अपना सच्चा और स्वाभाविक मार्ग तभी प्राप्त कर सकते हे जब वे इन गुप्त शक्तियोकी 
ओर खुल जाय और एक स्थायी रूपातर अर्थात्‌ मानवजीवन और प्रकृतिके दिव्यीकरणके 
लिये इन्हे अपना अवलबन बनावे। इसे प्रकारका प्रयास ही भारतके विशाल घामिक 
विकास-चक्रोंके पिछले आदोलनोमेंसे अत्यत प्रकाशमय एवं जीवत आदोलनके पीछे असली 
शक्तिके झूपमें काये कर रहा था। यही वैष्णव धर्म, तत्र और योगकी अत्यत शक्तिशाली 
प्रणालियोका रहस्य हैं। हमारी अद्धे-पशु मानव-प्रकृतिसे अध्यात्म-चेतनाकी अभिनव पविच्नता- 
में आरोहण करनेके प्रयासके बाद मनुष्यके अगोमें आत्माकी ज्योति और शक्तिका अवतरण 
कराने तथा मानवीय प्रकृतिको दैवी प्रकृतिमें रूपातरित करनेका श्रयत्व करना आवश्यक ही 
था जिससे कि आरोहणका प्रयास पूर्ण हो सके। * 


२६३ 


भारतीम संस्कृतिके माधार 


हपपके छिये अूुगतृकी उत्पत्ति स्मिति और प्रफ्यके कार्म इन गहराशयॉका मात्र बोहीएं 
के रहम्यके अतस्तसकों धूती थीं एक सौब सिरा माज थे। क्ेड़ीय आध्यारिसक छत्प नो 
प्रणाज्िमोंमें एक ही रहा और बह है सनेक रूपोर्मे अमिम्यक्त 'पकमेब का सत्म। जिमूति 
एक ही परम देव एर्ग इह्माका जिविष स्प है सभी सक्तियां उक््नतम मागवत सत्ताकी एक 
ही शम्तिकी अंछभूत शक्तियां है। परंतु मह महत्तम पा्िक सत्य तब ओौए, परे 
दीकितोकि हिये ही सुरक्षित नही रहू गया अल्कि जब तो लोगोके सामान्य मत और इस 
में इसे प्रझस विस्तृत मौर तीज रूपमें मधिकाबिक जमा दिया गया। वैदिक वितरित 
हंय मानें जानेषासे तबाकथित एकदेगपरमताबाद (फरृट/0(मटाश्ाए) को भी सिष्मु हे 
दिवकी शविक स्यापक और सरक्त पूजाके झुपमे बिस्तारित भर उभ्तत किया नमा विज 
मा शिवकों एक ऐसा बिराद और पर्बोक्ष्य देवशा मानकर पूजा जाते रूगा बिएके कि मत 
घुब बेबता चीमत रूप और शाितयां हे। मनृष्पके अंदर मगवास्‌के निजात णे 
विचारकों साधारण रुपमें प्रचारित किया पया केवर इस विचारकों ही तंदौ हि मगर 
कमी-जभी मासबतामें प्रकट होते हे जिससे कि झबतारोंकी पूजाकी स्थापता की गए छह 
विजारको भी कि प्रत्येक प्राजौके हृदुममें उनको उपस्पितिको डंडा जा सख्ता हैं। जौ 
एक धामास्य शाबारपर मोगकौ प्रणारयां भौ गिकसित हुईं! बे सभी मनेक प्रकारौ मतीः 
भौतिक मंतआशिक बंदर्मनेसिक भौर स्य-साध्यात्मिक विधियोके हारा समस्त भाएीर 
आध्यात्मिकताके सर्वसामास्य सक््यक्री बोर से जाती बो या के जातेगी आएा करत भौं 

बह रूतय था एक महत्तर चेतताकी तपा एक्म्रेब और सगवान्‌के पाथ र्यूनाविक पूरे 
एकरबकी प्राप्ति या फिर स्यष्टि्जीगका विरपेञ् इछमें लिमस्मन। पौराण-तामिक प्रभारी 
एक विषाक्त सुनिर्तिषित और बह्ुमृथ प्रयास थी छो जपनी शक्ति मंतईडष्टि गौर गिस्तार्ण 
अपुसतीय था उसना रह्देस्प मातबजातिको एक एसे सामान्यौकृत मतोबासिक जहर्गी 
जाजाए प्रदात करणा भा जिससे मुष्य क्राम के या प्रेमके हारा या शपती प्रकृतिकी ५५ 
जस्प सूखूमूत ध्ष्तिके हारा किसी सुस्थिर परम अगुमण एवं स्बोच्च मिप्पेदा स्थितितक 
ऊंचा उठ घके। 


मह महान्‌ प्रयात एं प्राप्ति णो बैदिक युगके आादसे केकर दौठघर्मका पठत होनेतर 
संपूर्ण गालमें जारी रही भारतीप संस्कृतिके सामने शुके पहे बरासिक बिकासकी जरिे 
समाबना सही थी। भौतिक मगोवृत्तिषाके भनृप्यको दी पी बैशिक दिक्षाने ही इस गिरते 
को संभव बताया। परंधु फिर अर्मके आबाएको इस प्रकार आंतरिक मत प्रा एवं आंतरारिप 
प्रहतितक उठाझर और अंत पुरषकों इस प्रचार शिक्षित करके और बाहर कराकर पक मौए 
मौ स्पापक बिडाल संभग बताता चाहिये तबा एक बदतर माष्यत्पिक आंदोमकों आजा 
प्रभुश दक्तिगे रुपयें प्रभय देगा बाहिये। इसमेंसे पहलौ मगम्बा प्राहृतिक बहिर्सुत मार्ग 
को दाष्यारिमरताकै किये तैयाए करता घंमद बनाजौ है दूपरी उसके बाझः पीषतकों पर 


श्प्र 


घमें और आध्यात्मिकता 


अधिक गहरे मानसिक और आतरात्मिक जीवनकी ओर ले जाती हैं और उसे उसके अदर 
अवस्थित अध्यात्म सत्ता एवं भगवत्ताके अधिक सीधे सपवंमे ले आती हैँ, तीसरीको उसे 
उसके अपने सपूर्ण मानसिक, आतरात्मिक एवं भौतिक जीवनको एक व्यापक अध्यात्म-जीवन- 
के कम-से-कम प्रथम आरभकी ओर उठा ले जानेके योग्य वना देता चाहिये। यह प्रयास 
भारतीय आध्यात्मिकताके विकासमे प्रकट हुआ हूँ और बहुत पीछे जो दर्शनशास्त्र बने तथा 
सतो और भकक्‍तोंके महान्‌ आध्यात्मिक आदोलन हुए और योगके विविध मार्गोका अधिकाधिक 
अवलवन किया गया उसका गूढ अर्थ भी यही हैँ। परतु दुर्भाग्यवश यह प्रयास जिन दिनों 
चल रहा था उन्ही दिनो भारतीय सस्कृतिका ह्ासा आरभ हुआ और उसके सामान्य वल 
और ज्ञानका उत्तरोत्तर क्षय होने लगा, और इन परिस्थितियोमें यह अपना स्वाभाविक परि- 
णाम नही उत्पन्न कर सका, पर साथ ही इसने भविष्यमें ऐसी समावना उत्पन्न करनेवाली 
परिस्थितियोको तैयार करनेके लिये बहुत कुछ किया है। यदि भारतीय सस्क्ृतिको जीवित 
रहना है और अपने आध्यात्मिक आधार तथा अपनी स्वभावगत विशेषताकों सुरक्षित रखना 
है तो उसके विकासको केवल पौराणिक प्रणालीको फिरसे जीवित या प्रचलित करनेकी दिज्ञा- 
में नही, वल्कि उपर्युक्त दिशामे ही मुडना होगा और इस श्रकार उस वस्तुकी चरितार्थताकी 
ओर उठना होगा जिसे सहस्रो वर्ष पहले वैदिक ऋषियोने मनुष्य और उसके जीवनके लक्ष्यके 
रूपमें देखा था तथा बैदातिक ऋषियोने अपने ज्योतिर्मय सत्य-दशनके स्पष्ट और अमर रूपो- 
में ढाला था। मनुष्यकी प्रकृतिका चैत्य-मावमय भाग भी धामिक अनुभूतिका अतरतम द्वार 
नहीं है और न उसका आतर मन ही आध्यात्मिक अनुभवका उच्चतम साक्षी है। इनमेंसे 
चैत्य-मावमय भागके पीछे उस गहनतम हृदय-गुहामें, हृदये गुहायाम्‌, मनुष्यकी अतरतम आत्मा 
विद्यमान है जिसमें प्राचीन ऋषियोने स्वय अतर्वासी भगवानूका वास्तविक धाम वेखा था 
ओर आतर भनके ऊपर एक ज्योतिर्मय उच्चतम मन है और यह मन परम आत्माके उस 
सत्यकी ओर सीधे खुला हुआ है जिसकी झाकी मनुष्यकी सामान्य प्रकृंतिको अभ्री केवल 
कभी-कभी और क्षणभरके लिये ही मिलती है। धारमिक विकास और आध्यात्मिक अनुभव 
अपना सच्चा और स्वाभाविक मार्ग तभी प्राप्त कर सकते हे जब वे इन गुप्त शक्तियोकी 
ओर खुल जाय और एक स्थायी रूपातर अर्थात्‌ मानवजीवन और प्रक्ृतिके दिव्यीकरणके 
लिये इन्हे अपना अवलबन बनावे। इस प्रकारका प्रयास ही भारतके विशाल घार्मिक 
विकास-चकोंके पिछले आदोलनोमेंसे अत्यत प्रकाशमय एवं जीवत आदोलनके पीछे असली 
शक्तिके रूपमें काये कर रहा था। यही वैष्णव धर्म, तत्र और योगकी अत्यत शक्तिशाली 
प्रणाल्योका रहस्य है। हमारी अद्ध॑-पद्मु मानव-भ्रकृतिसे अध्यात्म-चेतनाकी अभिनव पवित्रता- 
में आरोहण करनेके प्रयासके बाद मनुष्यके अगोमे आत्माकी ज्योति और शक्तिका अवतरण 
कराने तथा मानवीय प्रकृतिको दैवी प्रकृतिमें रूपातरित करनेका प्रयत्त करना आवश्यक ही 
था जिससे कि आरोहणका प्रयास पूर्ण हो सके। * 


१६३ 


माजझाद सरकुतिसत आषार 


(रढु यह प्रसश अपना यूणे माये या अपथा फछ नहीं प्राप्ठ कर सका क्योडि एड 
समयर्मे भारतमें जीबनी-सक्तिका हवाप हो यया भौर इप्तकी धार्वजनीत सम्यता एवं री 
का मच और शान क्षीच होने रुप। तबापि उसके बचे रहने मौर कया जीवन आप झऐवे 
ही दैष-तिष्दिप्ट पति भौ इसीमें मिहित है २छके जविष्यका जीवंत अभिप्राय भी गहाँ है 
इस भूनकपर जीवगका अत्पंत व्यापक और स्ोक्ष इप़यें आाष्णात्पिक् कहा ही बंदफया- 
के आहाकर और अंतरतम अनुमबक्े उस सब विशाक जौर अपूर्ष सहु्रभ्िप मतुसंघांभ शेर 
परौक्षणका जो मारठके मतौतकौ मतुपभ जित्रपवा है, अरतिम दिव्य स्वप्त है. बही बेंठीी 


बह ईस्वप्प्ररत्त कार्य है जिप्तडे हिये जह उत्पर हा था और मह्दी उसके अस्त्तविका प्रो 
जन हूँ) 


भारतीय संस्क्रतिका समथन 
तीसरा अध्याय 


घर ओर आध्यात्मिकता 


यदि हम भारतीय किवा किसी भी सभ्यताका यथार्थ स्वरूप समझना चाहे तो यह 
आवश्यक है कि हम उसकी केद्रीय, जीवित और सर्वोपरि वस्तुओको ही अपने ध्यानमें रखें 
जौर देवसयोगो तथा छोटी-मोटी बातोसे उत्पन्न भ्रातिके कारण भटक न जाय। हमारी 
सस्कृतिके आलोचक इस सावधानीकों वरतनेसे निरतर ही इन्कार करते हे। सर्वप्रथम हमें 
किसी सभ्यता एवं सस्क्ृतिके मूल प्रेरक, आधारभूत, स्थायी और केद्रीय उद्देश्योको, उसके 
स्थिर सिद्धातके मर्मको देखना होगा, अन्यथा हम इन आलोचकोकी भाति सभवत एक 
सूज-रहित भूलभुलैयामें फस जायेंगे और मिथ्या तथा आशिक निष्कर्षोके बीच ठोकरे खाते 
हैए विधयके असली सत्यसे पूर्णतया वचित ही रहेगे। इस भूछसे वचनेका महत्त्व उस समय 
स्पष्ट हो जाता है जब हम भारतकी घामिक सस्क्ृतिके मूल अभिप्रायकी खोज करते हें । 
“स्तु जब हम उसके ज्ियाशील स्वरूप और जीवनपर पडवेवाले उसके आध्यात्मिक आदस्के 
अभावका अवलोकन करने जाते हे तव भी हमें इसी पद्धतिको ग्रहण करना चाहिये। 

भारतीय सस्कृृति यह मानती है कि आत्मा ही हमारी सत्ताका सत्य है और हमारा 
जीवन आत्माकी एक अभिवृद्धि और विकास हे। वह सनातन, अनत, परम एवं स्वको 
देखती है, वह इसे सब कुछके निगूढ सर्वोच्च आत्माके रूपमें देखती है, वह इस सर्वोच्च 
आत्माको ही ईश्वर, शाज््वत, सहस्तुके नामसे पुकारती है, और मनुष्यको वह प्रकृतिगत परमात्मा- 
को इस सत्ताकी अह्मूत आत्मा एवं शक्तिके रूपमें देखती है। इस आत्माकी ओर, इस 
परमेड्वर, विराट्‌, सनातन एवं अनतकी ओर मनुप्यकी सात चेतनाका अधिकाधिक विकास, 
एक शब्दमें, उसकी साधारण अज्ञ प्रकृतिगत सत्ताके एक ज्ञानदीप्त दिव्य प्रकृतिमें विकसित 
होनेके कारण उसका अध्यात्मचेतनाको प्राप्त होना--यही, मारतीय विचारथाराके निकट 
जीवनका गूढा्ें है और यही मानव-जीवनका लक्ष्य हैं आधुनिक यूरोपीय चिंतनमें जो 
भाग अत्यत शक्तिगाली है और फलप्रद परिणामोकी सभावनासे अत्वत परिपूर्ण हैँ उसका 


(६५ 


मारतीय घंस्कृतिके आपार 


जधिकांस प्रकृति जौर ब्रीगत-गिययक इसी ममिक गंभीर एवं अविक माध्यात्मिक गित्राफी 
जोर, उत्तरोत्तर बढ़ते हुए बसके धाप छुकता णा रहा है। संभव है हि मह पुदाव 
“इबेरता' की ओर शौटना हो अपबा यह भी संभव है कि यह उसकौ जपनी प्रपदिध्ौत 
और परिपक्ण संस्कृतिका एक उच्च स्थामागिक परिणाम हो यह तो एक ऐसी परुस्या है 
जिसका समाधान यूरोपको रूरमा होगा। परतु मारतके किये सर्बदा ही बास्‍मां ईछ 
अध्यात्मसत्तासबंधी यह्‌ जादर्ण अंतओेरेणा या सच पूछो तो यह माध्यारिसक मगरेइग, 
जिस्म-बेतनाका यह साह्िप्प एक बैदव भागता एवं अनुभूति एक बैहन विज्ार, परी 
प्रेम आनंद जिसके जंदर हम सीमित अज्ञ दुलखप्रस्त महक मुक्त कर सकते है परात५ 
समाधस एबं अनतक्ी सौर यह प्रमृत्ति और मनृप्यको उस महत्तर सत्ताकी जंध्तमूत कं 
सबेततन झात्मा एव झक्तिके रुपमें इासना उसके बशेसका धन्मयकारी उद्देश्य उतके पर्मरो 
घारण करनेबासी सबिति उसकी सम्पता और सम्कृतिशा मूल विच्ञार रहे है। 
में इस मोर संकेत कर चुका हूं कि इस सस्कृठिके प्रयासकी मार्थ प्रभृत्ति एवं रगगग 
लपरेश्ामोंको मो वेखता होगा कि के दो आहा सस्थामोमेसे गुजरी है णो कि मग परी हे 
पी हे सौर जब एक तीसरीने मपत मारंमिक कदम रक्ष दिये हे और बह उसके मरिर्भ 
की निमति है। पहली अभस्वा थी प्रात्रीन बैदिक उस अजस्कामें घर्ममे शपतां माहा ईविंक 
जाबार भनुष्यके स्थूरू मतकी गिदबमत परमात्माकी छोर जानेकी स्वामाबिक गतिपर रहीं 
किंतु दीक्षितोने बाह्य-विधिके पीछे विद्यमान महत्तर आध्यात्मिक सप्यकी स््षिय समिकीं 
सुरक्षित रखा। पूपरी जगस्था वो पौराभ-तांजिक तब बर्मने अपना मभाह्म बैधिक आार्षाए 
मरदुष्मके मांतरिक मन और प्रालकी विस्वगत भसबमागूको जोर जामेक़ो प्रारभिक मौर गंगा 
गषियोपर श्ला परंतु एक महृत्तर बीक्ाते एक अत्यधिक अंतर्रय सल्यका मार्ग लोक दिया 
जौर बाष्पात्मिक जीवसको उसकौ संपूर्ण गहराईमें कृु"ा एक अरम-्यरम अगुमबडौ 
समी असीम सभावताभौफ॑ साथ आंतरिक रूपसे बितानेके किये बेग प्रदास किया। 
तीसए जषस्थाकी भी दीर्षकाकूसे तैयारी होती शा रही है थो भविष्यसे संबंध रक्ती है। 
उम्रक प्रेरणाप्रद बिचारको प्राय” है सीमित या व्यापक प्रत्छप्त कौर मौस या साइसपूर्ण एवं 
जाएचर्पजमक मष्यात्मिक जआादोखगा तबा शक्तिशासी तयौ साथताशो औौर तये ब्मकि रूप 
डाप्ता गया है परतु मद रूपना मार्मे डूड़ने या सातबजौबनको हयी छरीकॉपर चहनेके सिसे 
बाध्य करनेसें बमीनक सफल गहीं हुई है। परिम्बितिया प्रहिकृछ ची और उसके हिये 
जमी समय मी सह्दी जाबा था। भारतीय आध्यारिमक मतकौ इस महूलम यतिविविके पीछे 
एक बोहरी प्रवृति काम कर रही है। टुसझा संकल्प मनुष्य-सभाजकों तथा सभी सनुप्पीकतो 
प्रश्यदका मपनी लासर्ध्यके अनुसार सर्बाबिक महास्‌ प्रकाछ्में शिबास करने और हुपता 
संपूर्ण जीबन परमात्भाती डिसौ पूर्ण-इजिम्यक्त सक्ति एवं महान्‌ उप्मायर सत्यपर प्रतिष्टि 
बरनेके छिपे आहुत करनेरी अृत्ति रखता है। परंधु सम समयपर उसे एक उच्चतम 
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अतर्देशन भी प्राप्त हुआ है जो सनातनकी ओर आसेहणकी ही नहीं बल्कि भगवच्चेतनाके 
अवरोहण तथा मानव-प्रकृतिके दिव्य प्रकृतिमें रूपातरकी भी सभावनाका साक्षात्कार करता 
है। भनुष्यके अदर गृप्त रूपमें विद्यमान देवत्वकी अनुभूति इसकी सर्वोच्च शक्ति रही है। 
यह एक ऐसी प्रवृत्ति है जो यूरोपीय घामिक सुधारक अथवा उसका अनुकरण करनेवालोंके 
विचारोमें या उनकी भाषामें ठीक तरहसे समझमें नहीं आ सकती। यह वह चीज नही हैं 
जिसकी कल्पना शुद्धताका अत्यधिक ध्यान रखनेवाला वुद्धिवादी या अध्यात्मवादी करता है 
गौर उस अत्यत उतावली कल्पनाके द्वारा अपने प्रयत्वमें असफल रहता है। इसकी निर्देशक 
दृष्टि एक ऐसे सत्यकी ओर अगुलि-निर्देश कर रही है जो मानव-मनकी पहुचसे परे है और 
यदि वह उसकी सत्ताके अगरोमे जरा भी चरितार्थ हो जाय तो कह भानव-जीवनको एक 
दिव्य अति-जीवनमें परिणत कर देगा। और जबतक आध्यात्मिक विकासकी यह तीसरी 
विशालतम गति अपना वास्तविक स्वरूप नहीं प्राप्त कर लेती तबतक यह नहीं कहा जा 
सकता कि भारतीय सभ्यता अपना मिशन पूरा कर चुकी है, अपना अतिम सदेद दे चुको 
है, और मनुष्यके जीवन तथा आत्माके बीच मध्यस्थता करनेके अपने कार्यो सफलतापूर्वक 
सपन्न करके कतेव्यभारसे मुक्त हो गयी है। 
अतीतमें भारतीय घमेनें मानवजीवनके साथ जो व्यवहार किया उसे उसके 
विकासकी अवस्थाओके अनुसार जाचना होगा, उसको प्रगतिके प्रत्येक युगपर उसके अपने 
ही आधारके अनुसार विचार करना होगा। परतु सभी यूगोमें दो अनुभवोपर वह समान 
रूपसे दृढ़ रहा जिन्होने उसकी महान्‌ व्यावहारिक बुद्धि एवं सूक्ष्म आध्यात्मिक कुशलता 
प्रदशित की। सबंप्रथम, उसने देखा कि सभी व्यक्ति या सपूर्ण मानव-समाज . आत्माको 
एकाएक, आसानीसे और तुरत ही नही प्राप्त कर सकता, आम तौरसे या कम-से-कम पहले- 
पहल यह प्राप्ति एक क्रमिक अनुशीलन, शिक्षण एवं विकासके द्वारा ही साधित हो सकती 
है। प्राकृत जीवनको विस्तारित करना होगा और इसके साथ ही उसके सभी उद्देश्योको 
उन्नत करना होगा, उच्चतर बौद्धिक, आतरात्मिक और नैतिक शक्तियोको उसे (जीवनको ) 
अधिकाधिक अपने अधिकारमें लगना होगा और इस प्रकार उसे तैयार करके एक उच्चतर आध्या- 
त्मिक विधानकी ओर ले जाना होगा। पर इसके साथ ही भारतीय घामिक मनने यह भी 
देखा कि यदि उसके महत्तर लक्ष्यको सफल होना हो तथा उसकी सस्कृतिके स्वरूपको अलष्य 
वनना हो तो उसमें सबंत्र तथा प्रत्येक क्षण आध्यात्मिक उद्देशयपर किसी-व-किसी प्रकारका 
आग्रह रहना ही चाहिये। और जनसाधारणके लिये इसका अर्थ है सदेव किसी-न-किसी 
प्रकारका धार्मिक प्रभाव। इस भ्रकार व्यापक रुपसे वल देना आवश्यक ही था ताकि आरभसे 
ही सार्वभौम आतरिक सत्यकी कोई शक्ति, हमारी सत्ताके वास्तविक सत्यसे निकलनेवाली 
कोई किरण मनुष्यके प्रांत जीवनपर अपनी ज्योति या, कम-से-कम, अपना गोचर प्रभाव-- 
सूक्म ही सही--डाल सके। मनुष्य-्जीवतको, एक प्रकारसे नैसगरिक रूपमें, पर साथ ही 
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गूड्धिमत्तापूर्ण देख-रेश जौर कौशपके दादा अपने मंभीरतर आध्यात्मिक मर्थमें पूलग फेरे 
फिये प्ररित करना होगा। भारदौय संस्कृतिगे यो सुसबठ एकडुसरेकों प्रोर्ाहित से 
बाली और एंक-दूसरेक॑ साथ सदा पूयी हुई क्रियाओोके हारा अपता काम किया है. बिसी 
सिंद्धात उम्त दो अवुभर्गोर्मे पाया जाता है। प्रथम इसने समामर्मे स्यितिके बीगनर्का 
श्लीबत कर्मोकी एवं स्वामाविक श्रृंखफ्राके हारा उपरकी ओर से जाने ता विस्तृत कल 
प्रमास किमा है जिससे कि मंतर्मे बह आध्यात्मिक स्तरोके किये तैयार हो बाम। रखे 
सांप ही इसमे उस उत्तम सम्यको प्रत्पेक जबस्थामे मसके सम्मुख रखने और मनुष्यके मातर 
छम्ता बाह्य जौवसकी प्रत्येक बटता और क्रियापर उसका प्रभाव डासनेकी भी भप्टा ही हैं। 
अपने प्रथम कूदयक्रो योजमार्मे यह मानबजातिकी मस्य देोंमें पायी बासंबाली उच्चर्म 
प्रात्रीन संस्कृतिके शधिक सिकट पहुंच सयी थी पर एक ऐसे रूपसे तथा ऐसे उद्देश्मके तीर 
थो पूर्ण रूपसे इसके अपने थे। इसकी प्रभाकीका दांचा एक जिगिध चौपदौसे गठित था। 
इसका प्रथम बृत चीबनके अर प्रकारके सक््योका समस्यय और क्रम थां प्रानिर्क कार्रों 
जोर सुशोपमोग बैयक्तिक और सामाजिक हित नैतिक अजिकार तबा तियम और मास 
त्मिके मोक्ष। इसका बूसरा शृत्त था समाजकी भातुबब्ये-स्यधस्था जो सावमानीके साथ की 
बद्ध की णमौ पी तबा अपने निर्शिष्ट शाबिक झुर्सस्योसे संपप्त पौ| मौर गंभीरतर सास्कतिक 
मैतिक एवं आध्यात्मिक मर्थ रक्तती थी। इसका तीसरा जत्पत मौशिक बृत्त और, सचर्मृष 
ही हसके सर्ब-सभागेद्री जीजताइसलॉ्में अद्वितीय आदर्ण पा--जीअनकी आनुक्तमिक 
का अतुविद स्तर-विमाज एर परंपरा बिद्यार्पी पृहृस्प बातप्रस्थ और स्वत 
मर्तुप्प। पह दाता ब्यापक्त और उदात्त बौगत-सिक्षयकी ये प्र्मात्मां इस सम्मताक पर 
दर्मी भैदिक एज औरत्बपूर्ण मुगर्मे मपमी छुड़ मभस्थार्मे कठौरता और सुनिधाके झपने महार्‌ 
स्वामाबिक सतुरतके साथ और अपने लदर-सफक्त रूपम॑ बराबर जीवित रही एपके बाद ये 
जौभ-बौगे डहन॑ कूगी सथा अपनी पूर्णता एवं ऋममदता शो बैठी । परंतु पर्रपदा एवं मूल 
विचार अपनी शाक्तिके किसौ स्पापक प्रभाव तपा अपनी प्रचाकछ्तिपोड़े किसी क्षपके सार्ष 
सास्कृतिक मोजस्थिताके संपूर्ण मुगर्मे स्थायी कपसे बना रहा। अपने सच्चे रूप और मांगते 
भहू भाह फिसता भी बूर क्यों ल हट पया हो झत-विक्षत णौर जटिस होकर भाहे दितता 
ही तिहप्ट क्यों न हो पया हो फिर भी उसड़ी प्रंरणा और पक्तिकी कुछ रपल्पिति पर्डा 
ही बनती रही। गेगरू हाप्के समय हौ हम मंबर पत्तन शोकाचारोंका एक हौत गौर 
हस्तस्पस्ता लगूह बा को बजीतक प्राषीम और झद्रत्त आर्य प्रणालीका प्रतितिबित्द *एने 
बा प्रयाश करता पर असक-इमक और सौंदर्यके श्री 
आाष्यारिमर शकिशकफे जीवित रहते हुए भौ और प्राचौतत 22022 0 बचा 
शफतपर भौ बद्ध एक विसौनपिटी बालुगे दा फिर अस्तस्पस्त प्यंसादणेपोक देश्से कोई अभ्छी 
बज शही है। विद्ु इस पतनत्री स्थितिर्मे थी प्राचौन रौरर्प झआाकर्षथ और जीवस-रक्ारी 
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सामर्थ्यके विलक्षण अवशेषको सुरक्षित रखनेके लिये मूल गुण काफी मात्रामें बचा हुआ है । 
परतु इस सस्कृतिकी एक अन्य एवं अधिक सीधी आध्यात्मिक क्रियाको जो मोड दिया 
गया हैं वह और भी अधिक महत्त्वपूर्ण है। क्योकि, उसीने सदा जीवित रहकर भारतीय 
मन और जीवनको स्थायी रूपसे रगे रखा है। खरूपोके प्रत्येक परिवर्ततके पीछे वह सदा ही 
ज्योका त्यो बना रहा हैं और सभ्यताके सभी युगोमें उसने अपनी प्रभावशालिताकों फिर-फिर 
ताजा किया है और अपने क्षेत्रपर अधिकार वनाये रखा हे। सास्क्ृतिक प्रयासके इस दूसरे 
पहलने सारेके सारे जीवनको धामिक साचेमें ढालनेके प्रयत्नका रूप ग्रहण किया, इसने ऐसे 
ऐसे साधनो और उपायोको बढाया जो अपने आग्रहपूर्ण सुझाव और सुयोग तथा अपने बडे 
भारी प्रभावके द्वारा सपूर्ण जीवनपर ईइवरोन्मुख प्रवृत्तिकी छाप लगानेमें सहायक हो। भार- 
तीय सस्क्ृति जीवन-सबधी एक धामिक विचारपर प्रतिष्ठित थी और व्यक्ति तथा सभाज 
दोनोने ही प्रतिक्षण इसके प्रभावामृतका पान किया। प्रशिक्षण और शिक्षा-पद्धतिके द्वारा 
उनपर इसकी छाप छूगायी जाती थी, जीवनका सपूर्ण वायुमडल, समाजकी समस्त परि- 
स्थितिया इससे ओतप्रोत थी, यह सस्क्ृतिके सपूर्ण मौलिक विधि-विधान और क्रमबद्ध स्वरूप- 
में अपनी शक्ति फूकता था। वराबर ही आध्यात्मिक जीवनके अतरग विचार और उसकी 
प्रधानताको अन्य सबसे अधिक ऊचे एक आदर्शके रूपमें अनुभव किया जाता था, इस विचार- 
का प्रवकू प्रभाव सभी जगह व्याप्त था कि यह जगत्‌ भागवत शक्तियोकी अभिव्यक्ति हैँ 
तथा भगवान्‌की उपस्थितिसे परिपूर्ण एक व्यापार है। स्वय मनुष्यको कोई निरा तकंशीरू 
प्राणी नही बल्कि एक अतरात्मा माना जाता था जिसका ईववर तथा दिव्य वेश्व-शक्तियोके 
साथ अटूट सबध बना रहता है। अतरात्माके अविच्छिन्न अस्तित्कको एक जन्मसे दूसरे 
जन्ममें होनेवाला चक्राकार या ऊध्वंमुख विकास माना जाता था, मानव-जीवन एक ऐसे 
विकासका शिखर था जिसकी समाप्ति चिन्मय आत्मामें होती थी, इस जीवनकी प्रत्येक 
अवस्थाको विकासात्मक यात्राका एक-एक पग माना जाता था। मनृष्यका हरएक काम चाहे 
भावी जन्मो्में या भौतिक जीवनसे परेके लोकोमें मिलनेवाले अपने फलके लिये महत्त्व रखता था । 
परतु भारतीय घ॒मर्मं इन विचारोके सामान्य दबाव, अर्थात्‌ शिक्षण, वातावरण तथा 
सस्क्ृतिपर पडनेवाली छापसे ही सतुष्ट नहीं हो गया। उसने मनपर प्रतिक्षण और प्रत्येक 
व्योरेमें घारमिक प्रभाव अकित करनेका अनवरत प्रयत्न किया। और एक सजीव एव 
क्रियात्मक सामजस्य-सपादनके द्वारा अधिक प्रभावशाली ढगसे यह कार्य करनेके लिये उससे 
किसी व्यक्तिसे उसकी शक्तिकी भपेक्षा बहुत अधिक या बहुत कम भाग नहीं की बल्कि 
मनुष्यकी विभिन्न स्वाभाविक क्षमता, अर्थात्‌ अधिकार, के सबंधमें अपने अनुभवकों अपना 
मार्गदशंक विचार बनाया। उसने अपनी भ्रणालीमें ऐसे साघन प्रस्तुत किये जिनके द्वारा 
प्रत्येक मनुष्य, वह चाहे उच्च हो या नीच, ज्ञानी हो या अज्ञानी, असामान्य हो या सामान्य, 
अपनी “प्रकृति और विकासावस्थाके उपयुक्त तरीकेसे पुकार, दवाव एवं प्रभावको अनुभव कर 


१६९ 


आरतीय संस्कृतिके जाजार 


सत। जा धरम प्रयेष्ठ ममुष्यपर उसकी प्रहतिडी समाबमाजोंकी कुछ भी परजा में वे हक 
हो गदर श्र अपरिबर्ततीय निपमक्ता साई ”ैते है इनको भूछसे बचते हुए उसने उस शौे 
प्राम ऊपरक्ो आर उठा के जान तपा पघांसिक एग आप्याटिमिक मंनुमवर्मे इढताएरर द्ि 
लिख हालप रिये महापवा देशका ग्रत किया। मानब प्रहतिके प्रत्येक मार्ग रूपा कम 
प्रयेक विधि दार्ये-बाराकों इस प्रणासीमें रघान दिया या का प्रस्‍्येक भाग एव पाई 
चारा माप्यात्मिक दि्रार भोर घामिक प्रमावम उपयुक्त हुपमें परिवेष्टिक थी प्रहयेदशों मे 
आपात प्रटात विये गये थ॑ जिनपे द्वारा वह अपनी आध्यात्मिक सेमाश्या कौर शाध्यीरि 
मदरों प्राप्त हो सके। मातम प्रहूतित्ती प्रष्पक विशमशीरू शक्ति श्ितरप्र जोइसरे 
उस्दतम आप्पात्पिक सात्ययरी सबापना की मधी थी। बुद्धिकां परम जञानड़ी मोह ड्पूर 
विधा यपा था ऊर्ेग्थी राक्िय और सुृजनगणीस घश्लिमादों असीम और जि।दस्थारी सरीए 
भर मोर उस्मुस रहत तंपा ससक साथ एक हांसड्े करिय शगेश दिया यया भा ये घोर 
लत्पातता रिख्य प्रम हर्प और सौइ्पहे सारमें काया शया था। परंतु गढ़ उभ्बम डर 
बभी जग” जीवग-पापनरी संपूर्ण प्रणासीके पौऐटे यटातक हि उधर बारीवियोंरें पीएे शै 
शुवेला मा प्रतीक्षा! #पसे थी रया सया था जियस कि इसवया प्रभाव हिसीस दि माणा 
थे 'औीबताएर बह उपर अधिताविर फैंटता बता जाय और अंभम जोजसगी शाधशा पुर 
हुचो झपत हापपें के छे। पही पा लष्य मौर यदि हम मपमी प्रदतिरी सपूर्तताश औौए 
दस हटापरी बॉटिलाईका विषार करें हो कम बढ़ सकते है कि इसे अनगापाप्ण आर 
साया शत है। दृए अाणजे यट मद की कहा रण है वि भारतबासियाके ठिये सर 
भरा शोडग है पर है। पारतौद जीजजक आतहर्शर्रे प्रति शक्बी होंगो हुईं पट मात कु 
/दीज और विखी अर्पप उाक बार्य और अस्यागत्' बापें औौ तग्प है। विशी भी शा 
फीयबा पतरे आध्याट्पिक' अधि/श्दशा समा कराने बिता उसके आँबर या हास्य 

चुछ हो जरी जिया जा सर्ता। लभो जगत बड़ विभी एमी बध्युरों लपौगता अवूभा 
करा अत जा पध हैँ रझ परशशा बिजु देशश बा जा उमर धाहत जीजरस अ्ेमाठ ही 

के पह् सरकार अगटी बे हे प्रगरीं प्राजक और औरत प्रहुजिही रवि और हाई 
इगश्चा बे दिए 7ै।. रेत रशूपएर पिया हवा थे अब यड़कई दिय्यर कर्य कर अभी 
बह आर हैएे छोर प्रशाद शहर था. बह लाध्या बक पृराएरे अति उप शराजवर पोज 


पजका हषाए आाध्पाट बएा इराहबी अर आ5र (ल्डे उच बाला तोचत्ता का उम्म है डॉ दो 
हद घी अहगीए हारव दिल हशन #। वही बह हचरण एक दवछगी लगा हैं पो रह 
हृग आधत बरी रजिजा हर आध्याटबर शाओ अण| कण] है हब हमें पटिवाटिटारीड 


९१६ #ब अतजीर बह अबू शएघ्वए7 शजहरशा चाह को हफड आधिहशाकी आप 
ऑषफतपुर सशातताप ढ़ दिफार बाज #ह 4 


बाद अडिधता चर्च द्ाटिएओं #अ एफ या 
आए पड देव पुकार धो ढ़ ॥ + हब के *ह 3 न्‍॥ आआएक वात ऐड ह4 रबी ४ 


१४० 


घममं और आध्यात्मिकतां 


विकसित, दोषयुक्त एवं अपूर्ण प्रकृतिकी सभावनाओसे बहुत ही परेका होता हैं। इस मानं- 
दड एवं इस पुकारकों इस प्रकार उद्घोषित किया जाता है मानो ये सभीके लिये अपरिहार्य 
हो, किंतु यह स्पष्ट ही है कि वहुत ही कम लोग इनका पर्याप्त रूपमें भ्रत्यूत्तर दे सकते 
है। जीवनका सपूर्ण चित्र खडा करनेके लिये हमारी दृष्टिके सम्मुख दो छोर उपस्थित किये 
जाते हे जो एक-दूसरेसे स्पष्टतया भिन्न होते हे, सत और ससारी, धामिक और अधामिक, 
भले और बुरे, पुण्यात्मा और पापी, स्वीकृत आत्माए और परित्यक्त आत्माए, सज्जन और 
दुंजेन, रक्षित और दडित, आस्तिक और नास्तिक--ये दो श्रेणिया है जो निरतर हमारे 
सामने उपस्थित की जाती है। इन दोनोंके बीचमें है बस केवल अस्तव्यस्तता, रस्साकशी 
एवं अनिश्चित सतुलन। यही स्थूल और सक्षिप्त वर्गीकरण नित्य स्वर्ग और नित्य नरक- 
रूपी क्रिविचयन धर्मप्रणालीका मूल आधार है, अच्छेसे अच्छे रूपमे भी, कैथलिक घर्म दया- 
पूर्वक नौ-दछ्माशसे भी अधिक मानवजातिके लिये उस सुखद और इस भीषण विकल्पके 
वीच अधरमें झूलनेवाछा एक अनिश्चित अवसर, एक दुखदायी पापमोचनारूयकी 
समावना उपस्थित करता है। भारतीय धर्मने अपने शिखरोपर एक और भी उत्तुग आध्या- 
त्मिक पुकार स्थापित की, आचार-वब्यवहारका एक और भी पूर्ण एवं अखड मानदड स्थापित 
किया, परतु उसने इस सरसरी और विचारशून्य अज्ञानके साथ अपना कार्य करनेका प्रयत्न 
नहीं किया। भारतीय मनके लिये सभी जीव भगवान्‌के अश हे, विकासपरायण अतरात्माए 
हैं और अतमें आत्माके भीतर ससारसे छुटकारा और मोक्ष प्राप्त करना निश्चित है। ज्यो- 
ज्यों मनुष्योमें विद्यमान शुभ-तत्त्व विकसित होता जायगा या, अधिक ठीक रूपमें, ज्यो-ज्यो 
उनका अतरस्थित देवत्व अपने-आपको प्राप्त करता और सचेतन होता जायगा त्यो-त्यो सब 
लोग अपनी उच्चतम सत्ताका चरम स्पर्श और उसकी पुकार अवश्य अनुभव करेगे और उस 
पुकारके द्वारा सनातन एवं भगवानूकी ओर आकर्षण भी। परतु वस्तुत जीवनमें मनुष्य- 
मनृष्यके बीच अनत भेद हे, कुछ लोग तो आतरिक रूपसे अधिक विकसित है और दूसरे 
कम परिपक्व हे, अधिकतर नही तो वहुत-से लोग अध्यात्म-दुष्टिसे शिश्‌ हे जो बड़े कदम 
उठाने और कठिन प्रयत्न करनेके लिये अयोग्य हैँ। प्रत्येकके साथ उसको प्रकृति और उसकी 
आत्मिक उच्चताके अनूसार वरताव करनेकी आवश्यकता होती हैं। पर उन तीन मुख्य 
श्रेणियोमों एक सामान्य भेंद किया जा सकतोा हैं जो आध्यात्मिक पुकार या घामिक प्रभाव 
या आवेगकी ओर अपनी उन्मुखतामें एक-दूसरेसे भिन्न हें। इस भेदका अर्थ विकसित होती 
हुई मानव-चेतनाकी तीन अवस्थाओका क्रम ही है। पहली श्रेणीका मनुष्य स्थल, अनगढ़ 
अभीतक वहिर्मूख और अभीतक प्राण-अ्रधान एवं देहप्रधान मनवाला होता हैं और उसे अपने 
कज्ञानके उपयुक्त उपायोंसे ही परिचालित किया जा सकता है। दूसरी श्रेणीका मनप्य 
अत्यधिक प्रवल एवं गभीर चैत्य-आध्यात्मिक अनुमवके योग्य होता है और मनप्यत्वका एक 
ऐसा परिपक्वतर रूप प्रस्तुत करता हैँ जो अधिक सचेतन बुद्धि और विस्तृुततर प्राणिक या 


१७१ 


भारतौय रैस्काविके भाषार 


सौदर्पोग्मुप उद्पाटमंसे तथा प्रड्डतिकी एक बसवत्तर नैतिक छक्तिसे संपप्त होता है। हौएऐ 
श्रेणीरा भर्चाद्‌ सर्माधिष् परिपर्य एव शिकसित मनुष्य आध्यात्मिक ऊंषाइपतिक पहुंचने 
छिये हैयार द्वाता ई पर्मेप्चरर कौर प्पनी सत्ताक्रे उक्दाप्पुरुण अप्म सस्यकों इृूव पते 
या उस आर आारोहण करने तथा दिस्प अमुमगक प्िलरोंपर पय रखतेके याम्य होता है! 
झलमेंसे प्रथम प्रकार या स्‍्तरकी संगिको पूरी करनेके लिये ही मारतीय पर्मंते सिर 
संस्कार-समारोह और प्रभागप्ताली किमा-डांड तथा कठोर माझ मियम एवं अदेषके उर्स 
सधातकों तथा ब्ाकर्पषक एवं गिवस्तकारी प्रतीकके उस समस्त समारोहको जम्म दिया व 
जिसके तारा यह भर्म प्रधासी इतने समृद रुपस संपन्त या जिपुर रूपसे शिमूपित है। डे 
सस्कार आदि अधिकांसमें तिर्माणरकारौ और धांकतिक बस्तुएं हैं जो मगपर उसकी संषत 
भर अमवजेतत अमस्‍्वामें क्रिया करती है भौर उसे इस बस्तुओके पीछे अबस्नित मत 
प्राप्मठ गस्तुओंका मर्म समझतेके छिये ठैयाए करती हे। शौर इस प्रेनीके सिने ही "ये 
प्रानिक मम मौर इच्छाएक्तिक किसे ही बसेका बह सब भाग अभिप्रेत है जो मशुष्यकों उसकी 
कामतार्जों और स्मार्षोकी उचितत--स्पाय औौर मियम अर्थात्‌ धर्मके अबीत होसंके कारण उचित" 
पृलठिके हित भागगंत सक्ति या ईगी घक्तियोडी ओर मुड्नेके किये भादेश देवा है। दैरिक 
कासमें बाह्य आनुप्ठामिक मज्ञ मौर गादके यूयमें बे समी बार्मिक आचार और गिरा रो 
मंदिरकी पूजाकी रीतिमो और प्रतिमार्मों ढबा नित्य होलेबाठे पर्ब-सत्सब और संप्ताए ए्ै 
जाह्म आारादमाके ईतिक कमेंके चारों ओर प्रत्पक्ष कपमें जमा हो नये पे इस प्रेनी मा पते 
मात्मिक स्वितिकी मागस्‍्यकठाकों पूरा करतेके छिपे है अ्भिप्रेत चे। इनमेंठे बहुत-्सौ भीजें 
विकसित मनवाझे ब्यक्तिको अल्लागपूर्ण एवं जखर्ष-प्रधुदध धर्मबादत संबद्ध प्रतीत हा प्रश््ती है 
परतु इसके अंदर भी इसका अपना एक युप्त सत्म निहित ह तपा इसका मपमा मंतरात्मिड 


मूस्य भी है और जड़ प्रडतिके अशागर्मे ढकौ हुई अंतरात्माके बिकाप कर कठित घायरणे 
छिये थे इस अबस्थार्में अनिवार्य भौ हे। 


बौचका स्वर, दूधरा प्रकार भौ इन्हीं चौजोसि बारंभ करता है पर बह इसरौ तयें शौ 
जाता है. बह उत जाठरात्मिक सरयो थौदिक परिकल्‍्पमाओों सौदर्यवोधात्मक सक्ितों *ैतिक 


'तिजके अगुपार मह भेद इस प्रकार है पद्युगृत्ति ममृष्य बीर मतृष्य जौर विश्य मगुष्प 
पस्ु, दौर, दैब। अपना इस इस भेद-ऊमका दर्द सीग भुचोक अनुसार भी कर सको है“ 
पहुछा तामस्ििक पा राजस-तामसिक पनुप्प जो अज्ञ और जह होता है पा फिर कैबल एक 
झ्ुत्र प्रकाममें ही क्रोटी-छोटी आाढुक शक्तियोसि प्रेरित होता है बूसरा धाजसिक जा सात्बिक- 
राजलिक मनुष्य जो जागरित मत और स॑छछए्यदारा शाह्मबरिकाल या आत्मस्थापनके हिये संबर्ष 
करता ई और तौसरा सात्विक मनृष्य जो झपने मन हुदय और इल्छाफकितिर्में प्रकाप्की 
और खुला होता है, सौड़ीके अंतिम घोपानपर लड़ा हुजा उसे पार करनेके योम्प होता है। 


श्च्९ 


धंसे और आध्यात्मिकता 


मूल्यों तथा बीचमें आनेवाली अन्य सभी दिशाओको अधिक स्पष्ट और सचेतन रूपसे समझने- 
में समर्थ होता है जिन्हे भारतीय धर्मने बडी प्नावधानीके साथ अपने प्रतीकोंके पीछे रखा 
था। ये बीचके सत्य इस धर्मप्रणालीके वाह्य आचारोमें जीवनका सचार करते है और जो 
लोग इन्हे पकड पाते हे वे इन मानसिक सकेतोके द्वारा मनके परेकी चीजोकी ओर जा 
सकते हैँ तथा आत्माके गभीरतर सत्योके निकट पहुच सकते हे। क्योकि, इस अवस्थामें 
कोई ऐसी चीज जाग चुकी होती है जो भीतर अधिक गहरे चैत्य-धामिक अनुभवकी ओर 
जा सकती है। मन, हृदय और इच्छाशक्ति आत्मा और जीवनके बीचके सबधोकी कठि- 
नाइयोका सामना करनेके लिये कुछ सामर्थ्य प्राप्त कर चुके होते हे, बौद्धिक, सौंदर्यात्मक 
ओर नैतिक प्रकृतिको अधिक प्रकाशपूर्ण या अधिक आशभ्यतरिक रूपसे तृप्त करने और ऊपर 
उनकी अपनी उच्चतम ऊचाइयोकी ओर ले जानेके लिये कुछ आवेग भी वे आयत्त कर 
चुकते हे, अब मनुष्य मन और अतरात्माकों आध्यात्मिक चेतनाकी ओर जाने तथा आध्या- 
त्मिक जीवनके प्रति खुलनेके लिये शिक्षित करना आरभ कर सकता है। मानवताकी यह 
ऊपर उठनेवाली श्रेणी अपने उपयोगके लिये दाशनिक, चैत्य-आध्यात्मिक, नैतिक, सौंदर्यात्मक 
ओर भावमय घामिक अन्वेषणके उस समस्त विशाल एवं समृद्ध मध्य स्तरकी माग करती है 
जो भारतीय सस्कृतिके ऐश्वयंका अधिक विस्तृत एवं महत्त्वपूर्ण भाग है। इसी अवस्थामें 
विचारकोंके दर्शन-शास्त्रो, सूक्ष्म प्रकाशप्रद तर्क-वेतर्कों और अनुसधानोका उदय होता है, इसी- 
में भक्तिकी अधिक उदात्त या अधिक प्रगाढ भूमिकाए होती है, यही 'धर्म' के उच्चतर, बृहत्तर 
या कठोरतर आदशॉकी प्रस्थापना की जाती है, यही सनातन एवं अनतके आतरात्मिक 
निर्देश एवं प्रथम सुनिश्चित प्रेरणाएं फूट निकलती हे जो अपनी पुकार और आश्वासनके 
द्वारा मनुष्योको योगाभ्यासकी ओर आक्ृष्ट करती हे। 
परतु ये चीजें महान्‌ होनेपर भी अतिम या सर्वोच्च नहीं थी ये आध्यात्मिक सत्यके 
ज्योतिर्मय वैभवोकी ओर उद्घाटन थी, उनकी ओर आरोहणके सोपान थी, परतु उस सत्य- 
को साघनाको मनुष्यकी तीसरी एवं सबसे महान्‌ श्रेणी, आध्यात्मिक विकासकी तीसरी उच्च- 
तम अवस्थाके लिये प्रस्तुत रखा जाता था और उसको प्राप्तिके साधन भी उसे प्रदान किये 
जाते थे। आध्यात्मिक ज्ञानकी पूर्ण ज्योति जो उस समय प्रकट होती हैं जब वह ज्ञान 
आवरण और समझौतेकी अवस्थासे वाहर निकलकर समस्त प्रतीको और मध्यवर्ती अथोसे परे 
चला जाता है, पूर्ण और सा्वभौम दिव्य प्रेम, सर्व-सुदरकी सुदरता, सर्व भूतोंके साथ एकता- 
का श्रेप्ठतम घ॒र्म, विध्वजनीन करुणा और हितैषिता जो आत्माकी पूर्ण पविश्यतामें प्रशात 
और मधुर हो, चैत्य सत्ताका आध्यात्मिक हषविशमें हिलोरे खाना,--ये दिव्यतम बस्तुए देवत्वके 
लिये तैयार हुए मनुष्यकी विरासत थीं और इनका मार्ग और आह्वान ही भारतीय धर्म और 
योगके परमोच्च अर्थ थे। इनके द्वारा वह अपने पूर्ण आध्यात्मिक विकासके फल अर्थात्‌ आत्मा 
एवं अध्यात्मसत्ताके साथ तादात्म्य, भगवानूमें या उनके साथ निवास, अपनी सत्ताका दिव्य 
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आरती संस्कृतिके बामार 


दिदाम थाध्यात्मिए' जिश्वात्ममाव मंतमिक्तम जौर परसात्पर स्थिति प्राप्ठ करता भा 
परंतु मेशेंकी रेखाएं ऐसी होती है जिन्हें मागज-अक्ृृतिकी शर्त बध्शितार्मे सदा ही पाए 
रिया का धदठा है और बाप्तबर्मे बढां कोई ऐसा तीज मेद शही था जिसे दूर न किया थी 
सदर बह तो केबद्ध एक क्रम था तमोद़ि य॑ तीों ्लक्तिमां सभी मनुष्बकि अंदर अपने परश 
या संभाष्य बपमें एक साथ ही रहती हे। मध्यधर्ती और उच्चतम मर्ज दोनों ही वि 
और उपस्थित थे बा संपूर्भ प्रयाडीमें ब्यापे हुए भे औौर कुछ प्रतिबर्षोडे होते हुए मी 
उच्चतम स्थिवितक पहुंचमेके मार्म दिसी मी मतुप्यक्े सिसे पूर्ण रुपसे गद गही हिने परे 
थ॑स्यवहारमें ये प्रतिबंध टूट जाते थे या फिर आन मनृप्य पुकार अगुणग करता था स्प्रे 
लिरकनेके किये मार्ग छोड देते थे स्वय पुकार ही अुताभका चिह्न होती बी। रे केक 
मार्म मौर गुरुदी रोज करमी होती भी । परंतु मार्य सीघा होनेपर भी सबिकार बाग 
बिसिस्त शमता और नानाबिष प्रकृति अर्थात्‌ स्वशावका सि्यात सूक्ष्म रुपॉर्मे स्वीकार दिया 
जाता था जिसका गर्शत करना मेरे बर्तमाल रद्दे्फके बाहर है। उदाहरणके पौसर छ 
भारतके इप्ट-देवला-संबंधी शर्जपूर्ण मिन्ञारकों रे सकते है. इष्ट देशताका मतसूज है मा 
का कोई विशेष गाम रुप एव मागना जिसे प्रस्पेष मनुष्य अपनी प्रकृति शिक्षमात आकर्षण 
जौर अपनी आस्पात्मिक गुद्धिकौ धामध्यके धगुसार अपने पूजन और मतामिहसके डिते चर 
सरुखा छऔर पानेकी चेणाा कर सकठा है। और भगबानके ऐग्रे श्पोर्मेसे प्रत्येक रुप जगा 
सकड़े लिये झपने दाह प्रारंभिक संपर्क जऔौर सकेत रखता है उसकी बुंडिके मत 
तथ्य उसकी प्रहतिकौ आतरात्मिक सौंदर्यप्राही धौर माविक पक्तिके प्रति जपता एक माफ 
रण और इसक साथ ही खपता एक तर्बोक्ष्य शाष्यारिमक रू रखता है लो बैबाधिरेगके 
विसी एक सत्पते हारा आध्यातिमिकठाके सारतत्त्वके भीतर के जाता है। हम इस बातकी 
भौ ध्यातमें रक्त सफते हे कि योगकी साबतामें शिप्पको उसकौ प्रहतिके हारा तवा उसकी 
कसमताकै अनुसार ही के अछूता होता है औौर जाष्यात्मिक सुझ एवं सार्नदर्णक्स मइ आधा ४४४ 
बातो है वि बड़ अपनी सहायता एवं सार्ग-निर्देश देते समय आवजस्पक स्तरोकों और बैयक्तिक 
मोजए्यप्ता तथा सामस्यक्रों देलेणा मौर उस्हे ध्यासमें रखेगा! इस बिप्ताश और गमत 
लीक प्रधाौदी बास्‍्तजिक्त गार्य-रॉलौदो अनेक अस्तुओॉपर आपत्ति की था छाती ई भोर 
उपर में डपस लमब जुछ बृष्टिपाठ करंगा जब बुझे इस सेम्क्रतिह़ी दुर्बहताओं या इसके 
मिशातमक पदापर विचार कएता होगा जिसपर प्रतिपक्ती आफ्ोच्रक भ्रामक अधिएंजनके सा 


छपते बार करता हं। परंतु इस प्रलावौड़ा मूल लिडांल और इसके प्रयोगकी सुच्य रुप” 
रैखाए ऐसी विल्मच बुदिनता सातद प्रड़मिक ऐसे काम तजा सतकक निरीक्षमका भौर 
आरिमिऋ जिपदार्षे पैट्लेबाली ऐशी अमंदित्व अंतर्दृष्टिका मूर्ल रूप हैं जिसपर ऐसा कोई भौ 
स्पस्ति शदिद्द सही कर सफता जिसस इन बदल विचयोपर भइराईके सार छऔौर युराप्रहके शिता 
दिचार दिया ईं अदगा इसारी प्रहतिष्ठी उन माणातं और संघाष्यवाणोडा भमिप्ठ अनुभव 


हुक 


धर्म और जाय्यात्मिकता 


प्राप्त किया है जो गुप्त आध्यात्मिक सद्नस्तुशी जोर जाते समय उसके मार्गमे प्रकट होती हे। 
घामिक विकास और लाध्यात्मिक उत्तानिकी इस सावधानतया क्रमबद्ध एवं जटिल 
प्रणाठीको एक सबत्र फैलनेवाले घनिप्ठ सवधती प्रत्रिय्याके हारा मनुप्यके जीवन तथा उसकी 
क्षमताओकी उस सामान्य क्षभिवृद्धकि साथ नोद दिया गया था जिसे ऐसी प्रत्येक सभ्यताका 
जो अपने नामकी जवथिकारिणी है प्रथम ध्येय होता चाहिये। मानव-विकासके इस कार्यका 
अत्यत पोमल एवं कठिन भाग मनुप्यवी चितनभील सत्ता, णर्थात्‌ उसके तर्कशील एवं जाना- 
त्मक मनसे सवध रसता हैं। ऊफ़िसी थी प्राचीन सस्कृतिने, जिसकी हमे जानकारी हैं, यहा- 
तक वि यूनानी सभ्यताने भी नहीं, उसे भारतीय सस्कृतिकी अपेक्षा अधिक महत्व नहीं दिया 
जौर न इसके उत्ककर्षके दिये उससे जधिक प्रयत्न ही किया। प्राचीन ऋषिका काम केवल 
परमेच्वरको जानना ही नहीं वत्कि जगत्‌ और जीवनकों जानना तथा ज्ञानके द्वारा इन्हे एक 
ऐसी सुविज्ञात एवं जायत वस्तु बना देता भी था जिसके साथ मन॒प्यकी तकंबुद्धि और 
इच्छाणक्ति एक सुनिश्चित मपरेखाफ़े अनुसार और एक ज्ञानपूर्ण विधि एवं व्यवस्थाके सुरक्षित 
आधारपर बरताब कर सके। उस प्रयासक्रा परिपक्व फल था शास्त्र। आजकल जब हम 
शास्त्रका नामोल्लेस करते है तो प्राय ही हमारा अभिप्राय विधि-विधानोकी उस मध्ययुगीन धर्म्ये- 
सामाजिक प्रणालीसे ही होता हैं जिसे पीराणिक कथाओके द्वारा मनु, पराशर तथा अन्य बैंदिक 
ऋषियोंसे सवद्ध बतलाकर अत्यत पवित्र रूप दे दिया जाता है। परतु प्राचीनतर भारतमें 'गास्त्र' 
शब्दका अर्थ था कोई भी प्रणालीबद्ध शिक्षा एवं विज्ञान, जीवनके प्रत्येक विभाग, कार्य- 
कलापकी प्रत्येक शास्रा तथा ज्ञानके प्रत्येक विपययका अपना विज्ञान या शास्त्र होता था। 
इस प्रयासका उद्देश्य यह था कि इनमेंसे प्रत्येकतो एक ऐसी सैद्धांतिक और व्यावहारिक 
परिपाटीमें परिणत कर दिय। जाय जो पुखानुपुख निरीक्षण, यथार्थ सामान्यीकरण, पूर्ण अनु- 
भव और अतर्ज्ञानमूलक, ताकिक एवं परीक्षणात्मक विडलेषण और सहलेषणपर आधारित हो 
जिससे कि मनुष्य सदा ही इन्हें जीवनके लिये समुचित उपयोगिताके साथ जान सके और 
फिर यथार्थ ज्ञान-मूलक सुनिश्चितताके साथ कार्य भी कर सके। छोटीसे छोटी और बडीसे 
वडी चीजोकी छानवीन एक जैसी सतकंता और सावधानताके साथ करके प्रत्येककी अपनी 
कला एव विद्या प्रस्तुत की जाती थी। यहातक कि उच्चतम अध्यात्म-ज्ञानकों भी, जब 
कभी उसका प्रतिपादन उपनिषदोकी भाति अतर्ज्ञानात्मक अनुभव और सत्य-प्रकाशक ज्ञानकी 
राशिके रूपमें नहीं वरन्‌ वुद्धिसि समझनेके लिये एक नियम और क्रमके साथ किया जाता 
था, शास्त्रके नामसे ही पुकारा जाता था,--और इसी अर्थमें गीता अपनी गहन आध्यात्मिक 
शिक्षाकों अत्यत गुह्म विज्ञान, गुह्मतम शास्त्रमूका नाम देनेमें समर्थ हुई है। इस उच्च वैज्ञा- 
निक एवं दाहनिक भावनाको प्राचीन भारतीय सस्कृृतिने अपनी सभी कार्ये-प्रवृत्तियोमें सचा- 
रित किया था। कोई मी भारतीय धर्म अपनी प्रारभिक अभ्यासकी बाह्य प्रणाली, अपने 
आधारभूत दर्शन और अपने योग या आतरिक साधना-पद्धति, या अध्यात्म-जीवत यापन 
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भारतीय संस्कृषिके माघार 


करनकी कहूाड़े दिगा पूर्ण गही होता उसके अवर जो कुछ प्रथम इप्टिमें अपुक्तिवुर्त 
प्रतीत होता है उसका भी अधिकाणत अपना दार्सनिक रुप और मर्ष रखता है। शी 
बोध एवं दार्शनिक स्मरथने सारतमें पर्मको इसडी स्पायौ घूरक्षा मौर ममित जोगन-स्ति 
प्रदात कौ है मौर इसे भाधुनिकः संदेहवादी छानवीसफ्रों तेजावन्सी द्राषक सक््षिका प्रतिरोध 
शरनेमे समर्थ अनापा है. थ्रो बीज मगुसब और धर्रशुदिपर सम्पझ प्रतित्यित नही है सौ" 
को बह दार्सिति यक्ा सडुसी हैं न कि इन महान्‌ पिल्लामोकरे मम यौर विषाए्को। रह 
हो बीज हमें लप॑लाइत विश्लेप श्पसे देखती हुँ बह महू है कि यधप्रि भारतीय एंसकी 
परा मौर जपरा विद्या अस्तुजआाके क्षाम तबा आत्माके शासमें भेद किपा था ठपापि झयते 
कुछ बमोकी न्याई उतके जौच लाई नही तैयार कौ वौ बल्कि जगएू और बहयुजोरे हापफो 
रुसते भाप्मो और ईप्शरके जानका एक मारमिक सोपान तपा उस भोर गर्ग निएश हरते- 
बाला पथ मामा था। सभी पझास्तोंपर ऋषियोंके सामोकी छाप कूगायी जाती पी भी मी 
कि भारंजमें बंधक आप्मात्मिक सत्य और दर्शतके ही शही बल्कि कशाओमों सामा्गि्र णज 
सीतिकः सामरिक भौतिक और आँदरात्मिक भिज्ञानोके भी गुझ होते थे सौर पष्येक सिक्क 
जपनौ-बपती माजामें गुरु या आर्य अर्थात्‌ मात आत्माके सार्गदर्शधक मा उपदेप्टाक झ्पम 
सम्मानित होता था--और यह बात ध्याध देसे मोस्प है कि समस्त मारतीय दर्णतका हाँ 
दक हि न्वापसास्तके तर्क खौर बैेषिकोफे सर्णु-सिद्धांतता मी उच्बतम भूर्षस्प स्वर प्र 
मंत्रिम शब्य आध्याब्मिक ज्ञान और मांक हो है। उमौ ह्ानोको बनकर एक बनांरियां 
गया भा और उन्हें क्रमश' एकमात्र उच््तम शाततक पहुंचाया गया था। 

इस ज्ञाभपर प्रतिष्टिलें जीगसका पपूर्ण समुद्ित स्पषहार भारतीय संस्कृतिकी दृष्णिमे 
'पर्म! कहुछाता भा अर्चाद्‌ अरम-विकासके जगत और जौबत-सदशी कान दुक उस शातकी 
जबस्पामे किये ससे कर्मके यद्यार्थ ओम (ज्ञात) और समुचित दप्टिके शभुसार जीवम-सापत 
कहलाता चा। इल प्रकार प्रत्पेक यतृष्प गर्ग जाति और उपजातिका तथा अंतरात्मा मर्त 
प्राण एवं सरीरदी प्रतबेक क्रियाका अपना धर्म हांता है। पर॑तु घमेका सबसे बड़ा मा कर्म 
झैऊम मत्येत माबस्यक कौर शत्याविक आाजएयक जाग मतुप्यकी लैतिक प्रकृषिकों समुष्त्त 
और सुस्पवस्चित करता हो माना जाठो था। जीगगका तैतिक शरग एक जवपएक मात्ती 
अकोकि आर्भर्दजनक अशानपूणे मंतस्पके विपरौत उस झारतौय विज्ञारों और कतियोका 
भ्यात कप जिपुर परिमाणमें म्ाहप्ट फरठा था एज उनका एक अहूठ बढ़ा भाह होता वा 
जो सुझ शान और आत्माके निपर्योकी चचों नहीं करती की जौर उसे इतनी पूरतक के जाया 
जाता या कि ऐली कोई मैतिक धारणा या जाइर्प तही जो इधमें अपनी पहरिष्रत्पलाके उच्च 
ठम पिछरपर एवं आ्रादर्श आाचरणको एक प्रकारणौ बैगौ चरम सीमापत न पहुंच जाया 
आर्सीस विचार मसुप्यक्तौ बैतिक प्रहशि और जयतूके लैतिक मियमको तत्पके रूपये स्वीकार 
करता बा-“सयठपरि पुछ इससे उत्तदी विजित्र बक्पताएं भौ रौ गयी है। बास्यजमें भार 
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चर्म और आध्यात्मिकता 


तीय विचार यह मानता था कि अपनी कामनाओको तृप्त करना मनुष्यके लिये उचित है, 
क्योकि यह जीवनकी तुष्टि और इसके विस्तारके लिये आवश्यक है, कितु अपनी सत्ताके 
विधानके रूपमें कामनाके आदेशोका पालन करना उसके लिये उचित नहीं, क्योंकि सभी 
चीजोमें एक महत्तर विधान हैं, प्रत्येकका केवल अपना स्वार्थ (अर्थ) और कामनाका पहलू 
ही नहीं हैं बल्कि अपने यथार्थ व्यवहार, यथार्थ तुष्टि, विस्तार और व्यवस्थाका एक धर्म या 
नियम भी है। अतएव शास्त्रमें ज्ञानियोके द्वारा नियत किया हुआ धर्म आचरण करनेके 
लिये यथार्थ विधान है, कर्मका सच्चा नियम है। धर्मके जठिल जालमें सबसे पहले आता 
हैँ सामाजिक विधान, क्योकि मनृप्यका जीवन केवल प्रारभिक रूपमें ही उसके अपने प्राणिक, 
वैयक्तिक, विशिष्ट स्व” के लिये है, पर कही अधिक अनिवार्य रूपमें तो वह समष्टिके ही 
लिये है, यद्यपि, सर्वाधिक अनिवार्य रूपमे, वह उसके तथा सब भूतोंके अदर विद्यमान 
एक ही महत्तम आत्माके लिये है, ईश्वर एवं परमात्माके लिये है। अतएवं सबसे पहले 
व्यक्तिको चाहिये कि वह अपने-आपको समाज-सत्ताके अधीन कर दे , यद्यपि वह किसी भी 
प्रकार उसमें अपनें-आपको पूर्ण रूपसे मिटा देनेके लिये बाध्य नही है जैसा कि समाजवादी 
विचारके चरम समर्थक समझते हें। उसे अपनी प्रकृतिके विधानको अपने सामाजिक वर्ण 
एवं श्रेणीके विधानके साथ समस्वर करके राष्ट्रके लिये जीवन यापत्र करना चाहिये और 
अपनी सत्ताके उच्चतर स्तरमें मानवजातिके हितार्थ जीवन विताना चाहिये, जिसपर बौदोने 
अत्यधिक वरू दिया था। इस प्रकार जीवन यापन और कर्म करता हुआ वह धर्मके सामा- 
जिक मानदडको अतिक्रम करना सीख सकता हैं और जीवनके आधारको आघात पहुचाये 
विना आदशे मानदडका अनुसरण करता हुआ अतमें आत्माकी स्वतत्रतामें विकसित हो सकता 
हैं, जब कि नियम और कर्तव्य वधनरूप नहीं होगे क्योकि तब वह दिव्य प्रकृतिके उच्चतम 
स्वतत्र और अमर घर्ममें विचरेगा और कर्म करेगा। धमर्मके ये सब रूप एक विकसनशील 
एकताके सूत्रमे एक दूसरेके साथ घनिष्ठ रूपसे जुडे हुए थे। इस श्रकार, उदाहरणार्थ, 
चारो वर्णो्मेसे प्रत्येकका अपना सामाजिक कार्य और आचार-नियम होता था, पर साथ ही 
शुद्ध नैतिक सत्ताके विकासके लिये एक आदर्श नियम भी होता था, और प्रत्येक मनुष्य अपने 
घर्मका पालन करके तथा अपने कर्मको भगवान्‌की ओर “मोडकर उसके परे आध्यात्मिक 
स्वातश्यकी ओर विकसित हो सकता था। परतु समस्त धर्म और नैतिकताके पीछे, रक्षा- 
साधनके रूपमें ही नही वरन्‌ प्रकाशके रूपमें भी, धामिक प्रमाणकी स्थापना की जाती थी 
और जीवन-प्रवाहकी अविच्छिन्नता, मनुष्यकी अनेक-जन्म-व्यापी लंबी तीर्थयात्रा और देवताओ, 
परेके छोको तथा भगवान्‌के अस्तित्वका स्मरण कराया जाता था और, इन सवसे बढकर, पूर्ण 
ज्ञान और एकत्व तथा विव्य परात्परताकी अतिम अवस्थाकी झाकी प्रस्तुत की जाती थी। 
प्राचीन मनकी उदारताके कारण विशाल रूप घारण करके भारतीय नीतिशास्त्रने, 
वैराग्यकी बढ़ती हुई प्रवृत्ति और पराकाष्ठाकों पहुची हुई एक प्रकारकी उच्च तपस्याके होते 
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माखीय सस्कृठिके जाघार श् 
हुए भी ममप्यकौ सौंदर्यप्रिय या महातक हरि सुखमोगबादी सक्तापर भी कोई झहावट मी 
हगायी भौर ने प्रक्न रुपनें उसे मिल्स्सादित ही किया। सब प्रकाएकी और सम कोरिया 
की सौंदर्यशिषयर' तृप्ति सस्कृतिका मागक्ष्यक मंग्र घी। काम्य नाटक मी नृत्त जोर 
संगीतको बड़ी और छोटी समी रूसाओोको ऋषियोंके ब्रा प्रमाणित स्पमें प्रस्तुत पिया 
गया था मौर आप्माके उत्कर्षके साधनोका रूप दिया गया घा। एक म्यायसंबत मिडग 
उन्हें प्रापमिन' रुपमें घुद़ रसात्मक तृप्तिके साथन मानता भा मर प्रष्येक अपने बाबारगा 
तियम मौर बिषानपर प्रतिष्ठित यो किशु फिर भौ उस आजारपर भौर छझसके हरि पृ 
निष्ण रखते हुए प्रत्पेकको इतता ऊँचा उठा दिया गया भा कि बह सत्ताकौ बौढिक सैतिक 
और भार्भिक्ष उपतिर्मे सहायश हो सके। यह घ्यान बेने योम्य बात है कि दो गृहद्‌ भार 
तीय महाकास्पोक्ो उतना हौ बर्मशास्त्र भी मामा गया है जितना कि महातू इतिहास जर्बाय 
ऐसिहासिक-पौरालिक ढक्राम्पाट्मक गाथा। तास्पर्य यह कि थ॑ जीवतके प्रेप्ठ, संदौष गौर 
शक्तिशाली चित्र है किसु उसमें आदिसे मंततक जीवसगत महान्‌ मौर रष्च मैतिक ए४ं 
पामिक भाषताके नियम और बादर्शका उद्दगार एगे उच्छूबास मरा पड़ा हैं मौर अपने उक्त 
सम आाणयत बअपमें मे भमगातू-सधी गिभारकों और जगपुके कर्मेसें संकम्त मारोहरपौर्स 
अंधरात्माक मार्कको ही अपना शक््य बताते है। भागतीय भिष्रिकप्ता मूतिगिद्या और रषाप्प 
मे मनुप्पके शामागिद्र सामरिक और बैयक्तिझ फऔौवनकी रसारसप' तृप्ति गौर स्थात्यारीं 
सेजा करनेसे इस्फार गद्दी किसा जैसा कि सभी प्रमाभोसे प्रसट है में चीजें उसके पूजन 

संबंधी इहेप्पोता बढ़ा भाग वीं स्यु फिर भौ उमा सर्ोक्षय कार्य संस्कृतिके मदत्म 
आप्यारिमऋ पहणके फ़िये सुरक्षित भा मर हम देखते है कि ने सबंद्र भारतीप मतके हाए 
किये गये अंगरात्मा परमेश्बर अध्पास्म-मत्ता एवं मसंसके गंमौर बिततके इमाबस मर्िों 
और जोतयात है। और इसमें इन बाशपर भौ प्यात देगा होगा हि सौदर्यप्रेमी एशं सुत्माज 

बादी सशाए) धर्म और भाष्यातिमिताशा लहायक भाप बनाकर इस प्रयोजन किसे इमरा 
खबर उपाय ही सही दिया क्या था बस्कि उसे परमास्यावप झर मसुष्यती बाजाय एक गैस 
हार भी इसा दिया दया बा। विशेषत्तर बष्णम पर्म प्रेम और सौंदर्घता तथा भगवागरे 
अंदर बनृप्यरी शर्त आतहान्‍्पकर सलाजी परितृष्तिता) परम है और महॉगिक कि इसो ही 

ईैशनल इडियभाष्य जीबमफ़ी वासनाजी और प्रतिमृतियारा भी दिध्य मास्मासूमबके रुपया 

दत्थित्र कर दियां घा। विदे ही धम इस कृपरिदत जशर्तातक पहुंच पाये है अषषा 


हेयर प्रहतितों अध्याष्य-्सला एज अ्तरी ओर उपड़ी स्यागफ़ शा 
दाल्वण इगती उंबातिर ते दप हैं कायाली और बहष॒ती 


जपसे आगा है पतृप्पता शाह्मपप भ्राशित जौदत उसका सारण शियामील राजनीतश 
आवित और लाणाजिश अत्तिप्षत हगे भी आाग्तोव संरशतिश अत्यत शारशरें साथ भयों 
हापपे (लिपा शोर इशके शयूर्भ हवहणपर अपने आपशों और विदारोपा रवाब शाला। शारी 


एक्ट > 


॥॒ 


धर्म और आध्यात्मिकता 
पद्धति सामाजिक जीवन, कतंव्य और उपभोग, सामरिक और राजनीतिक नियम और 
आचार तथा आर्थिक सुख-समृद्धिके महान्‌ शास्त्र बनानेंकी थी। इन शास्त्रोका निर्माण एक 
ओर तो इन प्रवृत्तियोकी सफलता, विस्तार और समृद्धि तथा इनके यथार्थ कौशल 
और सवधको लक्ष्यमें रखकर किया गया था, परतु इन लक्ष्योपर, जिनकी प्राणप्रवान मनुष्य- 
का निज स्वभाव और उसके कर्मका वास्तविक स्वरूप माग करते हे, धर्मके विधान अर्थात्‌ 
कठोर सामाजिक और नैत्तिक आदश एवं नियमको तथा धार्भिक कर्त॑व्यकी निरतर याद 
दिलानेवाले विधानकों लागू किया गया था,--इस प्रकार प्रभुत्व और उत्तरदायित्व रखने- 
वाली प्रमुख सत्ताके रूपमें राजाका सपूर्ण जीवन हर एक घटे और अपने हर एक कार्यमें 
धर्मके द्वारा ही नियत्रित होता था। बादके युगमें राजकोशलूसबधी मोकियावेलीके-से कूट 
सिद्धातने, जिसका अनुसरण सरकारे और कूटनीतिज्ञ सदासे करते आये हे और आज भी 
करते हे, इस श्रेष्ठतर प्रणालीपर बलपूर्वक अधिकार कर लिया। परतु भारतीय चिंतनके 
सर्वेत्कृष्ट युगमें इस कलुषित नीतिको थोडे ही समयके लिये सफल होनेवाली, पर क्षुद्रतर, 
हीन और निदक्ृष्ट प्रकारकी नीति कहकर इसकी निंदा की जाती थी। सस्कृतिका महान्‌ 
नियम यह था कि मनुष्यका पद और अधिकार जितना ही अधिक ऊचा हो, उसके कर्तव्य- 
का क्षेत्र तथा उसके कार्यों एवं दृष्टातका प्रभाव जितना ही अधिक विस्तृत हो, उसपर घमर्म- 
का दावा उतना ही अधिक बडा होना चाहिये। समाजके सपूर्ण विधान और आचारके 
ऊपर ऋषियो गौर देवताओंके नामकी मुहर लगा दी गयी थी, उसे महान्‌ व्यक्तियो और 
वलशालियोंके अत्याचारसे सुरक्षित रखा गया था, सामाजिक-धार्मिक स्वरूप प्रदान किया 
गया था और स्वय राजाको धर्मके सरक्षक और सेवकके रूपमें जीवन यापन करने तथा 
शासन करनेका भार सौंपा जाता था, पर उसे केवल समाजके ऊपर साधनिक अधिकार 
प्राप्त था जो तभीतक व्यवहार्य समझा जाता था जबतक वह निष्ठाके साथ धर्मका पालन 
करता था। जीवनका यह प्राणिक पहलू एक ऐसा पहलू हैं जो हमें विलकुल आसानीसे 
आतरिक सत्तासे और जीवन यापनके दिव्यतर उद्देश्यसे दूर हटाकर बाहरकी ओर घसीट 
ले जाता है, अतएव इसे पग-पगपर अत्यत यत्नपूर्वक धामिक विचारके साथ ऐसे ढगसे सबद्ध 
कर दिया गया था जिसे प्राणप्रधान मनुष्य खूब अच्छी तरह समझ सकता है, वैदिक कालमे 
तो यह सबंध प्रत्येक सामाजिक और नागरिक कार्यके पीछे यज्ञका पुन-पुन स्मरण कराके 
स्थापित किया जाता था और वादके युगमें धार्मिक रीति-नीतियो, सस्कारो, पूजा और अपने 
अदर देवोके आवाहनके द्वारा तथा कर्मोके भावी फलों या पारलौकिक लक्ष्यपर वल देकर। 
इस कार्यमें इतना अधिक मनोयोग दिया जाता था कि जहा आध्यात्मिक, वौद्धिक तथा 
अन्य क्षेत्रोमें चितन, कर्म और सूजनके लिये पर्याप्त या पूर्ण स्वाधीनता दी जाती थी, वहा 
इस क्षेत्रमें ककोर विधान और शास्त्रप्रमाणकों लागू करनेकी भ्रवृत्ति थी जो अत इतनी 
अतिरजित हो गयी कि उसने समाजको युग-भावना किवा युगधर्मकी आवश्यकताके अधिक 
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भारतीय संस्कृतिके जापार 


बनुकूल नये जरुरोर्में अपनेको विस्तारित करनेसे रोक विया। समाजके डिये तो पर 
चित आचार-म्मबहारकी सहज-स्वाभाविक स्वीकृतिकी ब्यवस्था करके जौर स्यक्तिके ह्मि 
शंशनकारी नियम थौर आदेशके सामारण सामाजिक ताने-बानेसे बाहर उच्चतर अगुपाय्त 
शा समातश्यसे मुक्त घासिक जीवनको अपनानेकी छूट देकर स्वाषीनताका ग्वार खुरा एसां 
गया। सामशजिक विधानका कठोर पान और बगृष्यासन बर्मके आटे पशसे समठ निष्मासतर 
एग॑ उत्कृष्टतर मनृघ्तासन और स्वतत्रतर भात्मगिकास भार्िक और जाध्पात्सिक जौवनकी स्गातक 
स्वर्तत्रता मारतीस पर्म-म्रणाल्लीकी तीस झक्तियाँ बत ययी भीं। इन झक्तियोंके हरा 
गिस्तारकशीरू सानग-ब्ातमा ऊसर पत्र बढ़ाती हुई अपनी पूर्णभताकी मोर मारोहण करती भी। 
इस प्रकार भारतीय आदर्धोक्रो चीबनप्र कागू करनेका संपूर्ण सामास्म स्वशप जाएदे 
अंदतक इस एक ही बुताबल्का बन गया था अर्थात्‌ बह मनुप्यकी अंतरार्माकी उसके जार्भा: 
त्मिक जीवतके किये एक सतत सृश्मत' क्रमबद् सूक््मत समस्गर तैसारीक शारे-बानेंसे गगा 
हुआ भा। सर्षप्रथम भनुष्यकी उस प्राबमिक प्राकृत सत्ताकी निममबद तुष्टि जो अर्मके 
विधान तसा सैतिग' गिचारके सपीम होतौ है धबा प्रतिक्षण मत-मजहबके सुझागंति पिंपे 
राह्तौ है. बह मत-मजहूव पहले तो रसके अधिक बाहा अविकसित मतकों जाकृपित करता 
है पर भपने प्रत्येक बाह्म प्रणीक और परिश्पितिमें एक संभौरतर अर्थगी और शुष्ता है 
अपनी हार्थकताके सपमें मंभौरतम बाध्यात्मिढ्र जौर शादर्ए अर्थके संकेतसे हैस होता है। 
उसके बाद मारो हे उस विकसित बृद्धि जौर उन जांतरात्मिक मैतिक ता पौरपत्मिक 
झक्तियोके उच्चतर सोपान थो परस्पर बमिष्ठ रूपसे मोतप्रोत हे तबा उम्त प्रकारके उई 
भाटतके दारा मपनेसे परे खपत आध्यात्मिक कृक्य जौर सं॑माग्यताके शिलरोतक उठा हे 
जामौ जाती है। अंतर्में मनुष्यके अंदरक्ी इस विकसमशौझ शक््तियोमेसे प्रत्पेकको हसेकी 
अपनी प्रबत्तिके अनुत्तार उतकौ दिव्य कौर आध्यात्मिक उत्तामें प्रवेश करनेका एक हार 
बहा दिया गया था। इस प्रकार हम देख सकते हे कि जिक्वारशीस शूद्षिप्रपान मलुप्यके 
सव-शतिकमचकै किसे ज्ञालपोब कर्मठ शक्तिमय और तैतिक भनुष्यके सब जतिक्रमणके सिये 
कर्भयोग मौर भावुक सौंदर्यप्रेमौ एवं लुरझूमोगबारी सनुष्यक सक-अतिकमभके किये प्रेम 0वा 
अकितिके सोपकी रचना की शयी लो जितकों पहायतासे प्रत्पेक मधुष्प छपनी जिप्धिप्ट सक्तति 
का भ्रात्म-ठस्मुख आध्यात्मिक एथ ईदबरोस्‍्मुझ प्रमोय करके पूर्णवाको प्राप्त करता था इसौ 


प्रकार 'बैत्प सत्ताकौ एक्ति जऔौर यहातक कि देहणत प्राणकी उस्तिके दारा भी जपरे-छापकों 
अतितरांत क एगेके पौणिक सार्गका सिर्माण किया कया बा ---ये दोद इए प्रकारके थे कि इसका मनुसप्ण 
पृषह-सूषक या फिर इस्हें पिसी प्रदारके समत्यवर्में कार किया जा सकता बा। परंतु एव 
अतिजमणरै ये सब छाघत उच्चतम लात्प-अभिम्एक्तिकी ओर से जाते बे । विस्दष्मापौ सत्ता मौर 
सरईभूर्तोकि छाष एक होता छात्मा छोर अध्यात्म-सत्ताके साब एक होना एरग परमेदनए्के साथ 
मुझ दोता ही सातंबणगिषातकी पराकाप्णा कौर मधुष्यके लप्मोरकर्दकी अंशिम भूमिका बे। 
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भारतीय संस्क्रातिका समर्थन 
चोथा अध्याय 


घमम ओर आध्यात्मिकता 


भारतीय धर्मके मूलतत्त्वो, इसके विकासके अभिप्नाय तथा इसकी पद्धतिकी मूल भावना- 
का मेने कुछ विस्तारसे विवेचन किया है,--य्रद्यपि अभीतक यह वर्णन वहुत अवूरा ही है,-- 
क्योकि इन चीजो की निरतर उपेक्षा की जा रही है और इस घधर्मका समर्थन तथा विरोध करने- 
वाले लोग व्योरो, विशिष्ट परिणामों और गौण विपयोपर ही लडते-झगठते रहते हे। इन 
वातोका भी अपना महत्त्व तो है क्योंकि ये क्रियात्मक अनुशीलनके, अर्थात्‌ सस्क्ृतिको 
जीवनमें कार्यान्वित करनेके अग है, कितु इनका सही मूल्याकन तबतक नही किया जा 
सकता जवतक हम उस मूल भावनाकों भलीभाति हृदवगम न कर ले जो उस क्रियात्मक 
अनुजीलनके पीछे विद्यमान थी। और सबसे पहली वात जो हम देखते हे वह यह है कि 
भारतीय सस्क्ृतिका मूलतत्त्व एव सारभूत भाव असाधारण रूपसे उच्च, महत्त्वाकाक्षापूर्ण 
ओर श्रेष्ठ था, सच पूछो तो वह एक उच्चतम तत्त्व और भाव था जिसकी मानव आत्मा 
कल्पना कर सकती है। कारण, जीवनके विषयमें उससे महान्‌ विचार और क्‍या हो सकता 
है जो इसे मानवात्माके अत्यत विशाल रहस्य तथा उसकी उच्च सभावनाओतक होनेवाले 
उसके ऐक विकासका रूप दे देता है,--उससे महान्‌ सस्क्ृति और क्‍या हो सकती है जो 
जीवनको कालमें कालातीतकी, व्यक्तिमे विराद्की, सान्तमें अनन्तकी एव मनुप्यमें भगवानूकी 
क्रिया समझती है, अथवा जो यह मानती है कि मनुष्य सनातन और अनन्तको केवल जान 
हो नहीं सकता वल्कि उसकी शक्तिमें निवास भी कर सकता हैं और आत्मज्ञानके द्वारा 
अपने-आपको विज्वमय, आध्यात्मिक और दिव्य भी बना पकता ह ? भनुष्यके जीवनके लिये 
इससे बढकर महान्‌ लक्ष्य और क्‍या हो सकते है कि वह आन्तर और वाह्य अनुभव: 
अपना तवतक विकास-साथन करे जवतक कि वह परमेह्वरमें निवास करने, अपनी 
भत्ताकों अनुभव करने, अपनी उच्चतम सत्ताके ज्ञान, सकल्प और आनदमें 
वननेमें समर्थ न हो जाय ? वास्तवमें भारतीय सस्कृतिके प्रयासका सपूर्ण आशय 


के द्वारा 
पनी अध्यात्म- 
पहुचकर दिव्य 
शय यही है। 
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भाश्तीय प्स्कृतिक आधार 


यह कहता मासात है मि ये बिद्रार मिस्या वाधस्‍््पनिक और अम्यगह्टार्ग है, बस्तर 
मे शो कोई खास्‍्मा है स समातन सत्ता सौर त कोई दिस्य बस्तु ही मौर मवि मनुष्य घ्पे 
हौर इर्पसक्षास्दक साथ छोल मर बर अपने क्ाथिक एवं तुल्छ जोबन शऔौर धरैरढा जी 
संसन बच्छे-से-मच्छा उपमोग करे तो यह उसके किसे कही जच्छा होमा। मह एक ही 
निपंथ है जा प्राणिक भौर मौतिक मनके हिये प्रायः स्वामानि* ही है पर मई एम प्राएवी- 
पर आश्चित है कि मनुप्य केश गही जन सझता है जो कि यह इस कैच है बोर रहें 
ऐसी कोई महत्तर बस्यु मरी है जिसे विकसित करमा उसका कर्सस्य है. ऐस निपेषका गो 
स्पामी मूस्य नही है। किसी महात्‌ संस्कृतिका सपूर्न एक्य यह होता है कि बह परुणतो 
बिसौ एसी स्विठितक उठा से झाम जो गह मार्ममे सही हांता उस्ते ज्ञानकी मार के 'हे 
मन्नपि बढ अगाह अह्ञानसे ही अपनी यात्रा सुर करता है उसे उसके बिबेकके प्रात बीज 
बिधाना सिल्लाये यघ्षपि वास्तबर्में मह, कही अधिक मपने अगिषेकके हारा ही जीगत बीर्ल 
करता है सुम भौर एकटबक॑ बिश्वानके हारा जीना सिलाये मद्धपि जाज बहे अ्म डर 
बैपम्मसे हो भरा हुमा है सुस्दरता और समस्थरताक जिघानक ब्रारा जीता सिखाये ये 
उसका मा जीबन हुलपता और ररूहरत बर्बरताओंका बृशाजतक पोटासा ही ईै, हे 
उसकी छात्माके कसी उच्च जिधातके ड्ारा भौमा लिखाये मचपि इस समस बह महतावपुरे 
भौतिक एजे अवाध्यात्मिक है मौर अपती स्पूल सत्ताकौ आगस्मकता्ों और नामतामोमे ही 
प्रस्त हैं। भदि डिसौ सम्पत्ताका इसमेंसे कोई मी रुझ्य भ हो तो गबाचित मइ शई है 
गही भा सकता कि उसकौ कोई संस्तृति है मौर निश्चय ही यह ता किसी मी अरे ण़हौ 
कहा जा सकता कि उसकी एक महात्‌ और थेष्ठ ससकृति है। परंतु ध्समेंसे अंतिम हम 
छपने छस कपमें जिसकी कुस्पता प्राचीन सारतने कौ भी सब फ़रगोते अंचा है. क्योकि गर् 
अप्य समौको मपत अंदर हिने हुए है और साथ ही उन सझस श्रेष्ठ भी है। इस प्रजहकी 
संपन्न करता जातिक जौवसको श्रेष्ठ अगाहा है. इसमें मसफक होना इसक॑ किये कैसी विर्भः 
हरुस ही प्रपत्त ते करनेस कही अच्छा है. इसमें घोड़ी-्सी भौ छफक़हा प्राप्त करता मर्ग्ण 
कौ भातरी स्मावताओके पूरा हामेमें महान्‌ सद्ायदा अदास कराता है। 

भारतीय सस्वृतिकौ प्रणासौी एफ और ही बस्दु है। प्रशाली स्वश्पता ही मंठमाक 
का विधास्डित ढरनेबासणती झौर साथ ही सीमित कर्नेगारी होती है. और फिर भी हमारे 
पास शीषनकौ एक बिन्ना एवं कला अरवाति एक प्रणक्ती अन्य होती 
आाहिप। अध्रंग हुदझू इस बातकी है कि जो सी कपरंखाएँ तिद्धारित की जाय॑ के ध्यापक 
सौर उद्दाश्त हो। वितदिय होनेड़ो दाना रखती हो जिसमे कि मक्त भाबता शपनत-मापको 
जीबदर्स अधिदाधिक प्ररश कर सके. अपनी छुताके होते हए भी शमसप्तौरू हाँ ताकि बह 
रूपी ओजाकों अपने मदर साह्मशात और लक्रित कर खड़े सपा शपती एकता लोमे डिहा 
पपनी बिबिपता और शमृद्धताक्ो बिस्तारिद कर सके | आ्तीप म्कृठिकी प्रणाली शपने 


धर्म और आध्यात्मिकता 

सिद्धात-हूपमें और एक विशेष सीमा तथा विशेष समयतक अपने क्रियात्मक रूपमें भी यह 
सव कुछ थी। यह सर्वथा सत्य है कि अच्तमें उसपर एक ऐसे क्वासका और प्रगतिके एक 
इस प्रकारके अवरोधका आक्रमण हुआ जो विलकुल चरम ढगका तो नहीं था पर उसके 
जीवन तथा भविष्यके लिये अत्यत गभीर और सकटपूर्ण अवश्य था, और हमें यह पता 
लगाना होगा कि आया इसका कारण इस मसस्क्ृतिका मज्जागत स्वभाव था, या इसकी कोई 
विक्ृति थी अथवा जीवनी-शक्तिका कोई क्षणिक हकाास था और यदि क्वास ही कारण री 
तो वह क्वास आया कैसे। इस समय में केवल सरसरी तौरपर एक वातकी चर्चा करूगा 
जो अपना कुछ महत्त्व रखती है। हमारा आलोचक भारतके दुर्भाग्योका राग अलापते कभी 
नहीं थकता और उन सबका कारण वह हमारी सभ्यताकी असाध्य वुराई तथा सच्ची और 
स्वस्थ सस्क्ृतिके नितात अभावकों मानता हैं। परतु, न तो दुर्भाग्य सस्क्ृतिके अभावका 
प्रमाण होता है और न सौभाग्य उद्धारका चिह्न। यूनान एक अभागा देश था, वह आत- 
रिक कलहो और गृह-युद्धोसे उतना ही क्षत-विज्षत था जितना भारत, वह अतमे एकतापर 
पहुचने या स्वतत्रताको सुरक्षित रखनेमें असमर्थ हुआ, तथापि यूरोप अपनी आघी सभ्यताके लिये 
यूनानके उन लडाकू और विभकत क्षुद्र लोगोफ़ा ही ऋणी है। इटली निश्चय ही काफी 
अमभागा था, तथापि वहत ही कम राष्ट्रोने यूरोपीय सस्क्ृतिको अयोग्य और अभागे इटलीसे 
अधिक अश्दान दिया है। भारतके दुर्भाग्योको, कम-से-कम उनके प्रभावक्षेत्रकी दृष्टिसे वह्त 
अधिक वढा-चढाकर वर्णित किया गया है, पर उन्हे उनके बुरे-से-बुरे रूपमें ही लो और 
मान लो कि भारतसे अधिक किसीपर मुसीबते नहीं आयी। परतु इस सबका कारण यदि 
हमारी सभ्यताकी खराबी ही हो, तो दुर्भाग्योके इस बोझके नीचे भारत और उसकी 
भस्कृति एवं सभ्यताके दृढ़तापूर्वक बचे रहनेके विलक्षण तथ्यका अथवा उस णक्तिका भला 
पैया कारण है जो इस क्षण भी उसे यूरोपसे आनेवाली वाढके, जिसने अन्य जातियोकों लूग- 
भेग डुवा ही दिया है, भीषण आघातके विम्द्ध अपने अस्तित्व तथा अपनी भावनाका प्रवलू 
पैमर्थन करनेकी क्षमता प्रदान करती है जिसे देखकर उसके आलोचक ऋ्रोधसे भर उठते हे? 
यदि उसके दुर्भाग्योका कारण उसके सास्क्ृतिक दोष हो तो क्या इसी प्रकारके तकंके वलूपर 
यह नहीं कहा जा सकता कि इस असाधारण जीवन-शक्तिका कारण उसके अदर विद्यमान 
कोई महान्‌ शक्ति, उसकी भावनाके अदर विद्यमान कोई स्थायी सत्यता-लपी गण अवश्य 
होगा ? कोई कोरा झूठ और पागलरूपन जीवित नहीं रह सकता, उसका बने रहना एक 
उैशा रोग है जो निसदेह शीघ्र ही मृत्युकी ओर ले जायगा, वह किसी अविनश्वर 
जीवनका स्रोत नहीं हो सकता। कही स्वस्थताका कोई ऐसा केद्र, कोई ऐसा रक्षक सत्य 
अवश्य होना चाहिये जिसने इस जातिको जीवित रखा है और जो आज भी इसे अपना सिर 
ऊचा करने तथा अपने बने रहनेके सकल्पको और अपने जीवन-कार्यके प्रति अपनी श्रद्धाको 
दृबतापूर्वक प्रस्थापित करनेके लिये सामथ्य प्रदान करता है। 


१८३ 


भारतीय सेम्क्ृतिके आभार 


परंछु, बहमें हमें इस सत्हृतिके मूलमाव और सूसतत्त्वको ही नहीं ब्यड़ी अपर 
विहित इसक उद्देश्पके भादर्श गित्ार और क्षेत्रका ही नहीं बल्कि जीहनके मूस्यामें एक 
मधायें ज़िया-्श्यापार और प्रभाषकों मौ देखता हांगा। महाँ हमें इसडी भारी सीशरो 
जौर भारी चृटियोंकों स्वीझार करना होगा। ऐसी कोई सम्हृति वही कोई सम्शता कह. 
भू बह प्रात्ीन हो या जर्वानीस जो अपनी प्रणामीममे ममुष्यकी पूर्णतादी मांगके सिने ्फ 
डुपसे संतोपशनक रही हो ऐसी एक भी संस्कृति बा सम्मता मही जिंसकौ किया 
काफी अधिक सीसाशों और पृटटियक्ति द्वारा कुटित मं हो गयी हो। और किसौ एंसविरी 
झदय जितना खधिक महान होगा किसी सम्यताबा जाकार जितता शषिक विघार ता 
उसमें थे दोष दष्टिको उतसा ही अधिक अमिमृत करनेगाये हो पकते है। पईलौ गर्ण ह 
यह है कि प्रत्पेक संस्कृति अपने गुसोकी घीमाओ या शुग्योसे मात्रांत रहतौ हैं और फे 
मिश्चितप्राय परिणामके रुपस॑ मपने गुणोदी अठियोसे भी पीड़ित होती है। उसी पवि 
कुछ प्रमुख विचारोपर ध्यास एकाप्र करन और दूसरोछो दण्टिस योशस करते या अदिति 
हपसे दबानेकी रहती है संतुरुतका यह मभाव एगॉयी प्रबृत्तियोंका जाभ देता है गिर 
ठीक तरहसे कामूमे नही रक्षा जाता और म उन्चित स्थान दिया जाता है और जो असबस्मिः 
कर अधियोंक्ो पैदा करती है। परतु जजतक सम्मतार्मे तेज बया रहता है तयतक दर 
जपनेंको रुसक॑ अमुर्ूछ बताता रहता है भौर क्षतिपूरक सक्तियोसे शमिकस भपिक हां 
उठाता है ता सब स्खक्नों शुध्पर्यों और जिपत्तियोके रहते भी झुछ महात्‌ कार्य हपई 
हो जाता है परंणु अधभतिके समयमें किसी एक विशेप युणकी जुरि शति प्र हो जाठौ 
है. एक बीमारीरा टप घारण कर रेती है, स्थापक रुपमें द्वाति पद्ुचाती है भौर गर्णि घर 
रोका न जाप तो छ्ाय मोर सृत्युक्री ओर से जा सकती है। फिर यह भी हो हरा है 
कि आदर्श महात्‌ हो यहातक कि उसमें एक प्रदारदी स्रामयिक पूर्णता भी हो जैंसौ हि 
भारतीय सस्कृतिमें उसके सर्वशेष्ठ काकृरमें बी उसने एक ब्यापक पामजस्पके सिमे वार 
प्रथक्त भौ किसा हो परंतु सादर्श और जीवसके बास्तजिक स्प्धाएके बौच् सद्दैब ही पके 
बड़ौ मारी पाई होती ईैं। उस लापपिर पुर शशनता था कस-से-कम उसे यबाप्तभव 
बताता मामत प्रयासका सबसे कठिन अस है। अंतसे हमारी सासबमातित दिकास मी 


मुयोके श्ाएपार दृष्टि डारूनेपर काफी श्राश्चर्यअमक प्रतीत होला है सब कुछ बड़े जातेके 
डाइ भौ एक मद और आधाप्रस्त प्रगति हँ। प्रत्येक युग प्रत्पेक उम्बता हमारी 

सारी बाभको बड़न फरठौ है, बादम आतेबाला प्रस्पेक यूथ बोलने दुछ भाषकों उतार 
करता है. पर जतीतहे पुणका शुछ्त अछ भी ला दया है अम्य क्थाइजां पैदा कर लेता 
झौर तय॑ पदस्थकनोड्लि हाशा अपमेको परेणान करता है। हमें काज-हातिकी तुरूता हणी 
होसी बस्शुजोड़ों उतके हभप्र रुपमें देलला होजा यह देखला होपा मि हम किस झा मी 
रद हैं मौर एवं विधा कौहिक गृष्टिका रुपपोय करता होगा अन्यपा पत्तुप्यशातिकी 


धर्म और आध्यात्मिकता 


भवितव्यताओमें अविचल श्रद्धा बनाये रखना कठिन हो जायगा। कारण, अतत, अबतक 
सर्वेश्रेष्ठ युगमे भी हमने मुख्य रूपसे जो कुछ सपन्न किया है वह है वर्बरताके एक बहुत बडे 
स्तृूपको परिवर्तित केरनेके लिये थोडीसी कुछ बुद्धि, सस्कृति और आध्यात्मिकताकों लछाना। 
मनुष्यजाति अवतक भी अ्ं-सभ्यसे अधिक नहीं हैं और अपने वर्तमान विकासचकत्रके अभि- 
लिखित इतिहासमें वह इसके सिवाय और कभी कुछ नही रही। 7 
और इसलिये प्रत्येक सभ्यता अपने वाह्य रूपमे मिश्रित और विश्वूखल दिखायी देती है 

और एक ह्ेपपूर्ण या सहानुभूतिहीन आलोचनाके द्वारा, जो इसके दोषोकों तो देखती और 
वढा-चढाकर दिखाती है पर इसके सच्चे भाव एवं गुणोकी उपेक्षा करती है, अधकारमय 
पहलुओका तो एक ढेर खडा कर देती है पर प्रकाशमय पहलुओको एक किनारे कर देती 
है, इसे वर्बरताके एक स्तूपमे, प्राय खूब गहरे अधकार और असफलताके एक चित्रके रूपमें 
परिणत किया जा सकता है, जिसपर कि उन लोगोको उचित ही आइचर्य होता और क्रोघ 
आता है जिन्हे इसके मूल-भाव महान्‌ और यथार्थ मूल्यसे युक्त प्रतीत होते हे। क्योकि, 
प्रत्येक सभ्यताने मानवताके लिये, इसके सर्वसामान्य सास्कृतिक कार्यके अतर्गत, कोई-न-कोई 
विशेष मूल्यवाली वस्तु उपलब्ध की है, हमारी प्रकृतिकी किसी-न-किसी शक्‍्यताकों बहुत बडी 
मात्रामें प्रकट किया है और इसकी भावी पूर्णताके लिये एक आरभिक विस्तृत आधार प्रदान 
किया है। यूनानने बौद्धिक तकको तथा आकार और सुसमजस सौदर्य-सबधी बोधकों एक 
ऊचे परिमाणमे विकसित किया, रोमने बल-सामथ्ये, देशभक्ति और विधि-व्यवस्थाकी सुदृढ 
स्थापना कौ, आधुनिक यू रोपने व्यावहारिक बुद्धि, विज्ञान, कार्यदक्षता और आशिक क्षमता- 
को विपुल परिमाणमे उन्नत किया, भारतने मनुष्यकी अन्य शक्तियोपर क्रिया करने तथा 
उन्हे अतिक्रम करनेवाले आध्यात्मिक मन, अतर्ज्ञानात्मक बुद्धि, धामिक भावसे अनुप्राणित 
'धर्म' के दाशनिक सामजस्थ तथा सनातन एव अनतके बोघका विकास किया। भविष्यको 
उन वस्तुओकी एक अधिक महान्‌ और अधिक पूर्ण रूपसे व्यापक प्रगतिकी ओर अग्रसर 
होना है और नयी शक्तियोका विकास करना है, कितु यह कार्य हम अहकारपूर्ण 

असहिष्णुताके भावके साथ अतीतकी या अपनी सस्कृतिसे भिन्न अन्य सस्कृतियोकी निदा 

करके ठीक-ठीक रूपमें नहीं कर सकते । हमे केवल शात आलोचनाकी भावनाकी ही नही 

वल्कि सहानुभूतिमय अतर्ज्ञानकी एक दृष्टिकी भी आवश्यकता है ताकि हम मानवताके 

अतीत और वर्तमान प्रयासमेंसे उत्तम वस्तुओका आहरण कर सके और अपनी भावी उन्नतिके 

लिये उनका अच्छेसे अच्छा उपयोग कर सके। 

ऐसा होनेपर भी, यदि हमारा आलोचक आग्रह करे कि भारतकी अतीत सस्क्ृति अर्द्ध- 

वर्वर ढगको थी तो इसपर मुझे तबतक कुछ भी आपत्ति न होगी जवतक यूरोपीय ढगकी 

सैस्कृतिकी जिसे वह उसकी जगह धूरत्ततापू्वक हमारे ऊपर लादना चाहता हैं, इसी प्रकारकी, 

उचित या अनुचित, आलोचना करनेकी मुझे भी स्वतत्रता प्राप्त रहे। यूरोपीय सभ्यता इस 
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भारतीय घंस्कृतिके आधार 


प्रकारके मुहृतोद़ जगागके सियं जो अवसर रेती है मिस्टर आर्चर भी रन्‍्हें मनुभ करे र्‌ 
और बे गिड़गिड्राकर प्रार्सता करते हे कि ऐसा जबाब मे टिया जाम बे इस किंग रू 
उर्तिकी झएण लेते है कि महू पड़ना कि शरुम झपना भहरा तो देश भाशा-7 
पण्णवृप्८ ("कोई युक्ति नहीं हैं। नि र्देह, सदि यह केबल भारतीय पंक्ति 
रिप्पण भाकोघमाका प्रश्म होता जिसमें घृष्टताएर्ण युस्नाएं गौर माजमलात्मक इसे मे 
हांते तो ऐसा जबाव वेना मसंगत हाला। पर्रत्‌ जब माफोच% एक इसमें शामिक है शा 
मर मूरोपकी श्रेष्यताके गामपर भारतीय माबना और सम्स्ताके सभी दावांको पैऐ हरे 
कुप्रछ डालनेकी 'घंष्टा करता है तो यह जगाव एक सं्बंधा उपमुगंत मौर 

बन ऊाता है। जब बह भापह करता है कि जनुगत फ़िप्मोकी तरह पह्चिमका हरि 
झौर असुकरण करनेके फ्तिये हम॑ अपने स्ममाव और संस्कृतिका परिष्याग कर दैगा राह 
मौर इसक छिम मुगित यह देता हैँ कि भारत सास्कृतिक पूर्णताकों मा स्चस्द सच्यठारै 
सादर्कको प्राप्त करनेमें अपफ्रब रहा हैं दो हमें भी यह दिखलानेका मंविकार है कि गूऐेप 
शालेगें भी कम-े-क्म धतनी हां भ्ों असफरूणा जमा है और उसकी जसफलता्क मूच काएड 
भी बहौँ है जो गि सारतकी असफरूताके है। जिज्ञात स्याषहारिष बुझि मौर इर्वडुबका 
पु सरिमंजित आधिक उत्पादग हो जो मसप्यक्तो उसके तन और प्राणका पास पे चिया 
यंत्रवा एक पहिमा एक कमातौ या कटिसा अथवा आ्थिक स्यगस्था-पी शरीरका एक कौर 
उना देहा है. मौर बाबी तणा सशुमग्कियाके छलेके मादर्णका मानबीय मापामें परिबर्तित करता 
हो इसे भी मह पूछतेवा अधिकार है कि कया यही हमारी सत्ताका संपूर्ण सत्य है कौर डर 
लागा स्जस्थ या शपूर्भ आपर्भ ई! इस यूरोपीय संस्कृतिका मा शपती सब विमत-जा्षी 
ओके होते हुए भी जस-यकस कोर झगुजित रूप बढाया हुआ कश्य नहीं है गौर मे 
चरितार्थ करता प्राचीम भारतक कूटिश आध्यात्मिक मादर्णकी अपेक्षा भर्षि॑ पुर 
चाहिय। परतु मछा यूरोपीय मत और जीयनका क्तना-सा अंध घमुचमें मुदिक पप 
लियबित हला है और इस स्थावहारिक बँद और कार्यद्लताना शतमे कया परिणार्म होती 
३? मातब मन सतरात्मा और जीबमड़ो इसने किस्र पूर्णनावर पहुंचाया हैं? मझापूति 
सूरापीय औवबनऊफी उम्र कुज्पता हंसी बआार्धतिकग बुद्धि रखात्मा सुख्दस्ता गौप 
मभीण्साकी स्यृतलता इसरी संत अझअ्ता इसका बढ़ोर और उत्रीड़क मार्षिक 
आर रमाधीसतांतो जजाब इलब्ा काऊ ह्वीका महाप्वट भीषण मगेयुड़--ये सेब 
आज है जिवपर इप्टि डाहतका हम अधिकार #। खसार्चाए साथ स्थर सिलाते हुए रे 
बहडआागा दास शख्यागता और भोजनिं आपके अधिक उस्ायल पहसूद्दी उपेण्ता ब्ष्बा 
लिएजय ही मस्पामपूर्ष हाया। सिर अहूब बरस पके एक एसा धसंय था जज पूरा 
जी प्रतीत सारदृतित यधरलस्पिरी खशरहा इण्ते हुए छलता क्वमास ध्यावशापिक रुप मुह 
एक एसी ब्द्िप्रपाव आासुरिझ बर्ररता प्रतीत होता था जियाफा जि जमंती एक शव 
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धर्म और आध्यात्मिकता 


प्रगसित प्रतिर्पम और सफल नायक था। जगतूमें परमात्माकी कार्य-शैलियोको देखनेवाली 
एक अधिक व्यापक दृष्टि इस धारणाकी एकपक्षीयतामे सशोधन करती है, पर फिर भी इसमें एक 
सत्य निहित है जिसे यूरोपने अपनी तीत्र वेदनाकी घडीमें स्वीकार किया था, यद्यपि इस 
समय वह अपने उस क्षणिक आलोकको बिलकुल सहजमें ही भूला हुआन-्सा प्रतीत होता है। 
मि आचर तर्क करते है कि कम-से-कम पश्चिम अपनी वर्वरताके साथ संघर्ष करके उससमेंसे 
वाहर निकल आनेका यत्न कर रहा है जब कि भारत अपनी त्रुटियोमें ही जडवतू बे 
रहनेमें सतुष्ट रहा है। यह आसचन्न भूतकालका एक तथ्य हो सकता हैं, पर उसमें हआ 
क्या ? यह प्रश्न तो अब भी बना हुआ है कि क्‍या यूरोप ही उस एकमात्र, पूर्ण या सर्वोत्तम 
मार्गको अपना रहा है जो मानव प्रयासके लिये खुला हुआ हैँ और क्या भारतके लिये यही 
ठीक नहीं है कि वह पब्चिमके अनुभवसे शिक्षा भले ही ग्रहण करे पर यूरोपका अनुकरण 
न कर अपनी मूल भावना और सस्कृतिके सबसे श्रेष्ठ और अत्यत मौलिक तत्त्वोकों विकसित 
करे और इस प्रकार अपनी जडतासे बाहर निकल आये। 
इस दिशामें भारतका सही और स्वाभाविक पथ इतने स्पष्ट रूपसे हमारे सामने खुला 
पडा है कि इसका मूलोच्छेद करनेके लिये मि आर्चरकों छिद्वान्वेषकके अपने चुने हुए पेशेमे 
पग-पगपर सत्यको विकृत करना पडता हैं और एडी-चोटीका जोर लगाकर व्यर्थमें हो 
सम्मोहक सुझावका इद्रजाल फिर-फिर फैलाना पडता है। वह इद्रजालू अब सदाके लिये 
छिन्न-भिन्न हो चुका है, दीघे कालतक उसने हममेंसे बहुतोको अपनी तथा अपने अतीतकी 
पूर्ण रूपसे निंदा करने और यह कल्पना करनेके लिये प्रेरित किया था कि जीवनमें भारतीय- 
का संपूर्ण कर्तव्य वस यही है कि वह सभ्य वनानेवाले अग्नेजकी डोरमें वबा हुआ एक अनु- 
करणशील बंदर वनकर उसके ढोलकी आवाजपर नाचा करे। भारतीय सस्क्ृतिके बचे रहने- 
के दावेका विरोध, सर्वप्रथम और अत्यत मौलिक रूपमें, उसके उन मूल विचारों और उसकी 
उन ऊची चीजोंके मूल्यकों चुनौती देकर ही किया जा सकता हैं जो उसके आदर्श तथा स्व- 
भावके लिये और जगत्‌को देखनेके उसके तरीकेके लिये अत्यत स्वाभाविक है। इसका एक 
तरीका ह--आध्यात्मिकताके, सनातन एवं अनतकी अनुभूति, आतर आध्यात्मिक-अनुभव, 
दार्गनिक मन और भावना, घामिक लक्ष्य और अनुभूति, अतर्जानात्मक बुद्धि और विश्वात्म- 
भाव तथा आध्यात्मिक एकताके विचारके सत्य या मूल्यसे ही इन्कार कर देना, और हमारे 
इस आलोचककी असली मनोवृत्ति यही हैं जो उसकी तीत्र निदामे पुन पुन प्रकट हा उठनी 
हैं। परतु इसे वह सगत रुपमें आद्योपात नही निभा सकता, क्योकि यह उसे ऐसे विचारों 
और बोधोके सघर्षमें ला खडा करती हैं जिन्हें मानव मनमेंसे जड-मूलसे नही उखाडा जा 
सकता। ये विचार यूरोपमें भी कुछ कालके अज्ञानान्थकारके पण्चात्‌ फिरसे समर्थन प्राप्त 
करने छंगे हूँ। अतरव वह जपने-आपको वचाता है और यह सिद्ध क्‍रनेकी चेप्ठा करता 
हैँ कि भारतमे हमें, उसके शानदार अतीत और उसकी अच्छीसे अच्छी अवस्थाम भी, कोई 
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भारतीय सस्कृतिक जाघार 


आध्यास्मियता गई बास्तविक्त हर्शम कोई सक्ष्या मा ऊंचा धामि भाव एवं दोकिय्रशा। 
जप प्रकाण मही दीखयो उन महात्‌ अस्तुओमेस एफ भौ सही दीपही जि उरले बही 
अर्पर डख्पट अभीष्साणा सत्य बनाया है।यह स्थापना राझी मूर्पतापूर्ण स्वनविराधाी 
सौर उत छागारी स्पष्ट साक्ीक विपरीत हे जो “मे वियमोपर प्राशाचिए सम्मति हर 
इग्गर लिय उन्हण्ण हुपस साय और मधियारी हैं। अठएज गई स्ीमरे मांषरी स्थाई 
मरता/ जा दि दा झगगते और प्रसपर-विरद कंपसाते सझस बजा है उनमेंसे प्रझभ ईटँ 
हह उसे इच्चनर हिख्यूप्ैरा जा “स महर अस्वुआस गठित है. भारतपर कोई असाए ४॥ 
वहा हैं गौर इसरो यह हैं मि इसके जिपरील उसको एगं सन्‍्योत सर्वताष्यापी, मर 
अनि*जसयर और परयूषारर माप्यमाशी और श्रालनाएी प्रमाव पद्ा है) ऊपने एस गग 
बहान्प बह 7व प्रभादगाणी रूप दैनशा बत्म बरहा है कोर इसके फिसें बह मात्रनपपो 
हज सद अत शिशाअती एकज जठोवर इस सबस एक ही विष निरातितां है रे 


आह्यिरी रूपपृति शिया और ध्यवा हालोप की धझत निप्रस्मी और माजइबाधना 
सच्य झा सिप कालिकार्श है। 


हि घमे और आध्यात्मिकता 


उठाये बिना उस चीजपर आग्रह किया गया है जो कि हम अपनी सत्ताकी किसी दुष्प्राप्य 
ऊचाईपर बन सकते हे। अनततक हम केवल तभी पहुच सकते हे जब पहले हम सातमें 
विकसित हो ले, कालमें विकसित होकर ही मनुष्य कालातीतको हृदयगम कर सकता है, 
पहले अपने शरीर, प्राण और मनकी पूर्णता प्राप्त करके ही मनुष्य अध्यात्म-सत्ताको पूर्ण 
वना सकता हैं। यदि इस आवश्यकताकी उपेक्षा की गयी है, तब हम न्यायत ही यह तक 
कर सकते हे कि भारतीय सस्क्ृतिके प्रधान विचारमें एक मोटी, व्यवहार-विरोधी और अक्षम्य 
भूल हुई हैं। परतु वास्तवमें ऐसी कोई भूल नहीं हुई हैं। हम देख ही चुके हे कि भार- 
तीय सस्कृतिका लक्ष्य क्या था, उसकी भावना और प्रणाली क्या थी और उनसे यह पूर्णतया 
स्पष्ट हो जायगा कि उसकी' प्रणालीमें जीवतके मूल्य और जीवन-सबंधी शिक्षणकों यथेष्ट 
भान्यता दी गयी थी और इन्हे इनका उचित स्थान भी दिया गया था। यहातक कि 
भत्यत ऐकातिक दर्शनो और धर्मों, बौद्धमत और मायावादने भी जो जीवनको एक ऐसी 
अनित्य या अविद्यात्मक वस्तु मानते थे जिसे अवश्य ही अतिक्रम करना और त्याग देना 
चाहिये, इस सत्यको दृष्टिसे ओझल नहीं किया कि पहले मनुष्यको इस वर्तमान अज्ञान या 
अनित्यताकी अवस्थाओमें अपना विकास करना होगा और तब कही वह ज्ञान तथा उस नित्य 
तत्त्वको प्राप्त कर सकता है जो कालगत सत्ताका निषेघ-रूप है। वौद्धधर्म केवल निर्वाण, 
शून्यता एवं लयका घूमिल उदात्तीकरण ही नहीं था, न वह कर्मकी क्रूर निसारता ही था, 
इसने हमें मनुष्यके ऐहलोकिक जीवनके लिय एक महान्‌ ओर शक्तिशाली साधना प्रदान की। 
समाज और आचारशास्त्रपर अनेक प्रकारसे इसका जो बडा भारी भावात्मक प्रभाव पडा और 
कछा एवं चिन्तनकों तथा कुछ कम मात्रामें साहित्यकों इसने जो सृजनकी प्रेरणा प्रदान की 
वे इसकी प्रणालीकी प्रवल जीवनी-शक्तिका पर्याप्त प्रमाण हैं। यदि सत्ताका निषेध करने- 
वाले इस अत्यत ऐकातिक दर्शनमें यह भावात्मक प्रवृत्ति विद्यमान थी तो भारतीय मस्कृतिके 
समग्र स्वरूपमें यह कही अधिक व्यापक रूपमें उपस्थित थी। 
नि सदेह, भारतीय मानसमें प्राचीन कालसे ही उस दिग्यामें एक उदात्त और कठोर अति- 
की ओर विशेष रुझान एव प्रवृत्ति रही है जिसे बौद्धवर्म और मायावादने ग्रहण किया था। 
भानवमन जो कुछ है उसके रहते यह अति अनिवार्य ही थी, बल्कि इसकी अपनी आवश्यकता 
एवं अपना मूल्य भी था। हमारा मन सपूर्ण सत्यको सहजमें तथा एक ही स्वग्राही प्रयत्न- 
के हारा नही प्राप्त कर लेता, ढुसाध्य खोज ही इसकी प्राप्तिकी शर्त है। मन सत्यके 
विभिन्न पहलुओको एक दूसरेके विरोधमें खडा करता है, प्रत्येक पहलूका उसकी चरम सभा- 
वनातक अनुशीलन करता है, यहातक कि कुछ समयके लिये उसके साथ एक अनन्य सत्यके 
स्पमें वर्ताव करता है, अधूरे समझौते करता है, नाना प्रकारके समायोजनों और अधास्वेपणो- 
के द्वारा सच्चे सवधोके अधिक निकट पहुचता है। भारतीय मनने इस पद्धतिका अनुसरण 
किया, जहातक बन पडा, इसने सपूर्ण क्षेत्रकों अपने अदर समाविप्ट किया, प्रत्येक स्थितिका 


श्टए 


मारतीय धस्तृतिक जआपार 


परीक्षण किसा प्रश्पंक दृष्टिकोणसे सत्यका सबसोकत शिया कनेक अरमागस्थाओं जर कलेड 
समखमातक पहुशसेका प्रयास किया। परतु मूरोपीय साश्तोअक बहुत सामास्य तरौरेने 8 
जिलाएगें प्र रहता हैँ कि जीगदरा निपेष करमेकी विशारमें यह जो बति है पहेजरा 
में भारतीय विधार और माजमाका सर्बस्व बी या फिर यही इसे पस्कृतिफां एकमाब नि 
गाद सर्नापरि पिचार थौ। सस बइकर छूटी भौए गरुत बा मौर कोई सही हो एी। 
प्राओस ईंदिब धर्मस औीषनसे इस्कार नहीं किया बल्कि उसपर पूरा-यूरा बर्ू तिया। १34 
निषदाल जीवनस इल्कर मही जिया बरतू बेटा महू मालती थी कि जयत्‌ घाएवव शतीरी 
डाह्मशों अमिष्यक्तित ई यहां जा कुछ भौ है बह सम ही ब्रद्मा है सब कुछ ही मापाम गई 
रिक्त हैं और शास्मा सदये अयब्दित है स्वर्यभु आत्मा ही से सब पदार्थ भर जो बनी 
# प्रा भी ब्रष्म हूं प्राच-यक्ति ही हमारे जोवसका मससी आपार है प्राणनेशता हई 
पका एवं पर्यक्ष ब्रह्म है प्रस्‍्यर्त बरह्मा। परंतु उपनिप्से यह भी अप्तपूर्वक कद्ां कि सुर 
बी बर्शमान जीवन प्रद्याणी ही उच्पतम मा प्रूर्ण सही है. उसका शाह्य मम और प्री ॥४ 
उसकी हँपूर्ण शाला मह्दी है. सिद्ध और धूर्ण हानंक रहिये उस अपने भौतिक मौर मीरर्ती 
अज्ञानर। अतिर्म कर भाष्पारियर आत्म जारुमें श्थिद होमा होया। 

बौद्पर्म “सके बार आया और उसने त प्राचीन शिक्षाशक एव ही पहहुनों शा 
कर जीबसभी भतिश्यत्वा और समातनकी विस्पतात भीक्त एस सौज आध्याग्िर और बैि 
दिरोदवी डे की जिसने कैयापक्राएीय अबितां वरणपाध्यतत पहचा दिया मौर झो ए 
सिद्धातका हप ई हाजा। परशू समरपयमौछठ हिखू ससर इस तिपेजके शिज शबर्ष सिपा 
भौर अतम बोदपसरा बक्रिदत बर दिपा यधषपि प्स हिस्तायें छसे एक बड़ी है प्रन्‍ति 
बा सत्ती पहीं। हे प्रजुलि घर रनमें उसके सापाक उप पसिदांतमें आती भरे 
भोमाधर पाक ढयी जिसने भारतीय मनेपर अत्यंत गहरी छाप हक औए हटिख जाति 
शमी जीअजी हक उशशेशर क्रासफ सपयम हो आनाय बारण अवा्य ही हुए 
छिप पाजिद जीगनक विराशाजारडी और निष्रपात्मत बुप््वोचड) स्थिर करने भौर विश 
आारभीप आइपओ) दिकश बरभरी बअ्ठा की। परणतु उसा मिड अहान्‌ जैशार्रि 
पारोशनगयटिरधा इश्गुद्रा और गीवास निरलनवाठा कार जखिषा्य परिणाम बिसुर्त गीी 
हैं. और अप्य औशविर दर्शजा एव घजोने जो मे सास्ण! लचा आध्यात्मिक अगुपदगी ही 
पवास जायत विप्र परिच्रापायर बच तंग नि; के अाजिनल 

गाता शश ही राहन रिया! गे 


शपदप छॉहए हगेगा अण्यशारीत एारपेक #4 #ए थी. आधव पक: और बरेरी 
अहा8 दिणवत परदूरशिंग विरेग अध्यात्प थी औदजए लबरापती आर ही बह रही हो 
हि ब्ररोत जाएगिर आए बा एव आफररर अब बा) ध 


अपएज मि जएर्बरवा मर पर हि 
हैँ बल शजत योर कमर कप भाएवये जा कं भी प्रात किया है बह जगगी सर 
दमटबगुत पिता 4 दिधित ही उर्त हा 3 का 


प काविकत ृृल्स्धि उगे जौरत हर 
१० 


घर्म और आध्यात्मिकता 


और कर्मका परित्याग ही करना चाहिये था, उतना ही अयुक्तियुक्त है जितना कि अस्वाभा- 
विक और भद्दा। मनुष्यकी बौद्धिक, क्रियाशील और सकत्पात्मक, नैतिक, सौंदर्यात्मक, 
सामाजिक तथा आर्थिक सत्ताकों पूर्ण रूपसे विकसित करना भारतीय संभ्यताका एक आव- 
स्यक अग था,--यदि और किसी चीजके लिये नहीं तो, कम-सें-कम, आध्यात्मिक पूर्णता 
और स्वतत्रताके एक अनिवार्य आरभिक साधनके रूपमें तो आवश्यक था ही। चिंतन, कला, 
साहित्य और समाजमे भारतकी सर्वश्रेष्ठ प्राप्तिवा उसकी धर्मप्रधान दाशैनिक सस्क्ृतिका 
युक्तिसगत परिणाम थी। 

कितु फिर भी यह तकी किया जा सकता है कि सिद्धात चाहे जो भी रहा हो, उक्त 
अति तो विद्यमान थी ही और व्यवहारमें इसने जीवत और कर्मको निरुत्साहित किया। 
मि आच्चरकी आलोचनाका, जब कि इसके अन्य असत्योको दूर कर दिया जाता है, अतमे 
यही अर्थ होता है, वह समझता है कि आत्मा, सनातन, विराट, निर्व्यक्तिक एव अनतपर 
दिये गये बलने जीवन, सकलप, व्यक्तित्व और मानव कर्मको निरुत्साहित किया तथा एक 
मिथ्या एव जीवन-घाती वैराग्यवादको जन्म दिया। भारतको कोई महत्त्वपूर्ण प्राप्ति नही 
हुई, उसने कोई महान्‌ व्यक्ति नहीं उत्पन्न किया, वह सकल्‍्प और पुरुषार्थ्में अक्षम था, 
उसका साहित्य और उसकी कला एक बर्बर, अस्वाभाविक और निसार रचना हे जो यूरोप- 
की तीसरे दर्जेकी कतिके भी समान नही है, उसकी जीवन-कथा अयोग्यता और असफलताका एक 
लबा और विषादजनक विवरण है। असंगतिकी, वह कम हो या अधिक, इस आलोचक- 
को कोई परवा नहीं और अतएंव उसी एक सासमे वह यह भी कहता है कि ठीक वही भारत, 
जिसे उसने अन्यत्र सदा-दुर्बल, अनुर्भ्र या अद्भुत विफलताओकी जननी कहकर बण्णित 
किया है, जगत्‌के अत्यत मजेदार देशोमेसे एक है, इसकी कला एक प्रभावशाली एवं आकर्षक 
जादू डालती है और उसकी सुषमा असरय प्रकारवी है, इसकी बर्वरताएं भी अपूर्व है और 
सबसे बढ़कर आइचर्यकी बात यह है कि इसकी प्राचीन सुविरचित कुलीनवर्गीय सस्क्ृतिक्रे 
सदनोमें समासीन इसके कुछ महापुरुषोंके समक्ष एक यूरोपवासी अपनेकों स्वभावत ही एक 
भद्धवबेर आगतुक-सा अनुभव करने लगता है! परतु इन अनुग्रह-चिल्नोको जो मि आर्चरकी 
मनोदशाके अधकार और विषादके आरपार कभी-कभी झलकनेवाली प्रकाशकी क्षीण रेखा- 
मात्र है, हम एक ओर छोड दें। हमें देखना यह है कि इस आलोचनाका सारतत्त्व कहा- 
तक किसी आधारपर स्थित है। भारतीय जीवन, सकल्प, व्यक्तित्व, उपलब्धि और सृजन- 
का, उन चीजोका जिन्हे भारत अपनी गौरवपूर्ण वस्तुए मानता है, पर जिनसे, उसका आलो- 
चक उसे बताता हैं कि उन्हे अपने लिये अपमानजनक समझकर उसे यरथर कापना चाहिये, 
--वास्तविक मूल्य क्या था? वस, अब यही एक महत्त्वपूर्ण श्रइन वच गया हैं। 


भारतीय सस्क्ृतिका समर्थन 


पांचवां अध्याय 


घमम ओर आध्यात्मिकता 


कियासमक परिंणामाकी भृप्टिले मारतीय स॑स्कृतिपर अधिवतर जो दोप छमाथा जावा है 
उसका गिराकरण बिना किसी बिद्ंय कटिसाकि दिमा जा सकता है। मिस साडोचको 
मुझे मिपटमा है उससे असल्‍्मे अपमी उन्मादपूर्ण अतिरजनाकी भावनाके हाए 
अआाबेपामें बह छ्लिक्षता हे शपता पश्ष बिगाड़ डा है। बह कहता कि भारतर्मे जीबी 
कोई भहात्‌ था संजीम जियाभीसता मही रही है बुध्धफ कास्पमिक स्ममितित्व और पूरे 
अश्यावके तिप्पम स्पनितितषकों छोशकर मारतमे कोई और मात्‌ स्यक्तित नहीं हुए है भारतते कभी 
कोई संकल्पणवित मही प्रवप्ित कौ और कमी कोई महास्‌ कार्य नहीं किया 

सार सष्याक इतना जिपरीत हैगि केबरू कोई पेछबर हित्म्बपी ही मामखेकी ज्लोजमें एस 
जजतका प्रस्‍्शुत बर सकता है या इसे ऐस भरे जोसके साथ वेश हर सख्ता है। माय 
जीडिन रहा है और महातताक साथ जीवित रहा है भक्ते ही उसके विचारों शौर धस्‍्थार्जोः 
पर हम कोई भी मत क्‍या न प्रकाशित करें। क्‍्योझि आखिर लीमनका अर्थ ही गया है गौर 
हमे मह्यत पूर्ण जौर महाल्‌ रुपसे चौता किसे कहते है? जौणन मिएचय ही सुप्णी 
मारमा उसकी दाक्थियों और क्षमताओोड़ी एक कृति एव सक्रिम॑ मात्म-अमिस्पक्ितके सिवा 
रात दिज्वाए, सृजन प्रम और कर्म करत तबा सफरता प्राप्ठ परसेके उसके संबस्पके सिंगा 
शौर पुछ सही है। झद्र प्रिसीम इस चऔौजफ़ा असाब हो अदा इसना तितांत अमाष तू 
हां ही शी सपरणा मंत्र मु बड़ा आहिये कि जब आतरिग या बाह्य कारभोस यह इगी 
#£ अजय निरत्माहित्र बा जड़ बनी हुई पी हो शब हम बड़ सरते है कि उसमें जीवर्त 
बा अभाव है। जीवस अपने स्यापद्रतम् अरे हमारे आतरिझ भर बाह्य कर्मप्रा ए£ 
पाएतू जास है गकिश सक्त फर्सता सच है बर्म दर्सर लितन विज्ञान काप्य और 
ना खाहव होधील हृस्‍्प मोर अमिगप राजतौति भौर समाज वच्योग बाणिस्प मौए 
स्यापार शाटखिर हार्षे और यात्रा बढ़ और घाति रब और एकसा विजय और पर 


श्ष्र 


घर्मं और आध्यात्मिकता, 


जय, अभीष्साए और उतार-चढाव, विचार और भावावेग, वचन और कम तथा हर्ष और 
शोक ही मनृष्यजीवनका गठन करते हे। अधिक सकुचित अर्थर्में कभी-कभी यह कहा जाता हैं 
कि जीवन एक अधिक प्रत्यक्ष एव बाह्य प्राणिक व्यापार है, ऐसी चीज हैँ जो भारी-भरकम 
वौद्धिकता या वैराग्यात्मक आध्यात्मिकताह्ारा दवायी जा सकती है, विचारकी मद्धिम आभा या 
ससार-विरक्तिकी और भी मद्धिम आभासे मरियलसी बनायी जा सकती है अथवा समाजकी 
नियमवद्ध परपरानुयायी-या अत्यत कठोर प्रणालीके कारण निर्जीव, नीरस एवं अप्रिय बनायी 
जा सकती है। और फिर, सभव है कि समाजके एक छोटे तथा विशेषाधिकार-सपन्न 
भागका जीवन तो अत्यत क्रियाशील तथा वैचित्र्यपूर्ण हो, पर सर्वसाधारणका जीवन स्फूति- 
हीन, सूना और दु खभरा हो। अथवा, अत्में, यह भी सभव है कि कोरे जीवन-यापनके 
सभी साधारण करणोपकरण और परिस्थितिया विद्यमान हो, पर यदि जीवन महान्‌ आज्ञाओं 
अभीप्साओ और आदशंके द्वारा ऊचा न उठा हो तो हम सहज ही यह कह सकते हे कि 
समाज वास्तवमें जीवित नही है, उसमें मानव आत्माकी स्वभावगत महानताकी कमी है 
भारतके प्राचीन और मध्ययुगीन जीवनमें उन चीजोंमेंसे किसीकी भी कमी नहीं थी जो 
मानवजीवनकी जीवत एवं रोचक क्रियाशीलताका गठन करती है। बल्कि, वह रस-रग और 
आकर्षणसे असाधारण रूपमे भरपूर था। इस सवंधमे मि आच्चेरकी अऑलोचना अज्ञानसे 
आकठ भरी हुई है और वह इस विषयकी एक कोरी कपोल-कल्पनाके द्वारा ही गढी हुई 
है कि प्रधानतया वैराग्यवादके सिद्धातकों मानने और जगत्‌के मिश्यात्वमें विश्वास करनेपर 
तकंत वस्तुस्थिति कैसी होनी चाहिये थी, पर जिस किसीने भी तथ्योका निकटसे अध्ययन 
किया है वह इस आलोचनाका समर्थन नहीं करता और न कर ही सकता है। यह टीक 
है कि जहा अनेक यूरोपीय लेखकोने जिन्‍्होने इस देश और जातिके इतिहासका अनुशीलन 
किया है, वतेमान कालसे पहलेके भारतीय जीवनकी सजीवता, आकर्षक समृद्धि, रग-रूप और 
सुपमाका ओजस्वी भाषामें गुणगान किया है,--यह दुर्भाग्यकी वात है कि वह सब आज 
केवल इतिहास और साहित्यके पन्नों और अतीतके टूटें-फूटे या ढहते हुए खडहरोके स्पमें 
ही णेप रह गया है,--बहा जो लोग केवल दूरसे ही देखते हैँ या केवल एक ही पहलपर 
अपनी दृष्टि गडाते हे वे बहुधा यही कहते हे कि यह तत्त्वज्ञान, दर्जनशास्त्रों, स्वप्नों और 
चितापरायण कल्पनाओका देश है, और कुछ एक कलाकार तथा छेखक एक ऐसी जैजीमें 
लिखनेकी प्रवृत्ति रखते हे मानों यह 'जलफ लँछा' (00व7 'याट्ठा5 ) का देश हो, 
विचित्र रगो, कल्पनाओ और आब्चर्योकी चमचमाहट मात्र हो। परतु इसके वियरीत भारत 
भी सभ्यताके अन्य किसी भी महान्‌ केद्रके समान ही गभीर और ठोस वास्तविकताओका 
चितन और जीवनवी समस्याओके साथ कठोर सघर्पका, मर्यादावद्ध और वुद्धिमतापूर्ण सनठन 
तथा महत्‌ कर्मका आगार नहा ह। य अनुभव जिन अतिभिन्न विचारोका व्यक्त फॉते 
वे केवल भारतके जीवनकी बहूमुखी उज्ज्वलता औए समृद्धताके हो द्योतक है । 
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भाग्तीय सखतिफे आशापार 


प्री-मोमा हो उसका सौंदर्यात्मक पहल रहें है उसमे बहेन्डड़े स्मप्ण देते और उच्च एऐ 
ओडस्शी बस्पताएं जो है बयोति हमार जीबसको पृर्धताय क्रिय इसे भीजडी भी जुटा 
है पर प्ठे स्वाप ही उसमे सेभीर दाशनिर और घासिर बितन जीज्की स्थापर डा 
मनुसंधानपूर्ण माछोच्रणा महात्‌ राजगातिक और सामाजिक स्पडस्थां प्रब्त सेतिश सर दौर 
बैयगितिस लघा शामाजि जीबनफ़ा भहस तेज प्रताप--में सब चीजें भी रही है। पं ए+े 
ऐसा सुसपोग हैं जिसका भतरूब है संपूर्ण बैमबते युस्‍्त जीबग भणे गह १9 पंत 
वृष्टतोंकों छोपरर, उस खपिक उप्र अहकारमय विक्ृतियोँ और अतिभोति हित है र्शिं 
कुछ दिचारद जीवपनर उस्वतम बफ-उत्माष्या प्रमाण समझते दीखत हे 

मअश्य दिस क्षेपमें भारतने प्रयाप उपलस्ति एशं गृजम नहीं समा है. भौर समीम एए 
बिरदृत परिमाणम श्पोरेकी पूर्णवाकी ओर अत्यपिक धस्यात देते हुए। उसकी ज्ाप्पात्पि 
जौर दापेमिश उपसस्पिक बिपयमें ता शससरमें कोई सबास ही सहीं उठ सकता। बे गा 
उसी प्रकार, दिशममास ई जिस प्रकार कालिदासके शप्दार्मे हिमासय इस मूंतरूपर धवूजीर 
मातर्ददके कपसे अगल्वित है पुनि8्पा इब मार्ट वे आज जौ गौ और पर्िरौरे 
बोच मध्यस्थता करती है सातको सापती हपने मापत्र मत्रकों असतेके अंदर इए£ स्त्री 
है बपते छोरोंको अतिचेतम और प्रच्छभ-चेतन सत्ता आस्यात्मिक जौर प्राहत खाक मं 
खौए निम्न समुद्दोमे निमरिजित करती है। परतु, यदि उसके दर्सतद्ास्‍्त्र सके गागिर 
सापतामस्माए उसके अनेक्षमर महान्‌ माम्यात्मिक स्यम्ति गिच्ारक स॑स्मापक और रात स्सकी 
महत्तम गरिमा है --जैसा कि उसकौ प्रकृति और प्रथाम माजनाके स्िये स्वामाविक ही बी” 
तो भी में बौजज उसकी एकमात गरिमा कद्ाप्रि मही हे और से पतकी उत्कृप्टताके का 
अस्य भीजें शहर ही हो जाती है। सह जब सिद्ध हो चुका है कि बर्तमान मुगते पहऐे झसगे 
घायंप्तमे बस्प किसी मौ देक्षककी अपेश्ा अधिक प्रगति की बौ कौर महांतरू वि मूरोप 
सौतिक विज्ञानके शारमके किये मृतासके समात ही भारतवा भी ऋणी है गषपि सौजे 
तौरपर नहीं पर बरबोके सांष्यमके दाटश। और जाहे उसने अस्य देशोके समान दौ प्रशतिं 
की होती तो भी एक प्रातीत संस्कृति मह एक प्रदकू औद्िक जीवतका पर्माप्त मरी 
होता । गिजोषकर प्राच्रीत बिहासक सुझ्य अर्गों गर्षित ल्योतिव और रखायचर्मे उसने बट 
काफी तथा सम्यक रूपसे लोज की और सिद्धात स्थिर किये तपा तर्क था परीक्षणके बतपर 
दुक्त एक बैजानिक बिश्ञारो और आाडिष्कारोकौ जजिध्यजायी कौ जिसपर यूरोप पहके-पईर्ल 
छाहूत इर बाव ही पहुच पर जिस्हे बह अपनी गयी और पूर्षनर जिविके ड्राएा एक अधिक 
डुंद झाथारपर अधिष्यित करनेमें समर्च हूमा। झल्स्तस्थमें बह ढरलोपकरणोंसे सुस्पप्न भा 
हऔौए उसकी चिकित्सा-पद्धति मा भौ जीित है तबा शमीतक अभता सहत्त्व बनाने हुए ई 


मच्यपि बीचमें क्षातत इसका हंस हो कया भा और केवल सपने न 
लीवत-अफिको फिरसे प्राप्द कर रही है। गम समयमें ही बह 


धर्म और आध्यात्मिकता 


साहित्यमें, मन-बुद्धिके जीवनमें, भारतने महान्‌ रूपमें जीवन यापनर किया और निर्माण 
किया। इतना ही नहीं कि उसके पास वेद, उपनिपदें और गीता हे,--इस क्षेत्रकी उन 
अपेक्षाकृत कम महान पर फिर भी ओजस्वी या मनोरम क्ृतियोकी हम चर्चा नही करते जो 
धामिक और दाशंतिक काव्यके अतुलनीय स्मारक है, और जिनकी कोटिकी कोई भी बडी 
और विशेष मूल्यवान्‌ काव्य-रचना करनेमें यूरोप कभी भी समर्थ नहीं हुआ है, अपितु उसके 
पास वह बृहत्‌ राष्ट्रीय कृति, महाभारत, भी है जो अपनी परिधिमें काव्यसाहित्यको सगृहीत 
करता हैँ और एक सुदीर्घ निर्माणकारी युगके जीवनको इतनी पूर्णतासे अभिव्यक्त करता हैं 
कि एक प्रसिद्ध उक्तिमें, जिसमें एक अति उपयुक्त सुभाषितकी अतिरजनाके साथ-साथ 
कुछ ओचित्य भी है, इसके सबंधमें यह कहा गया है कि “जो कुछ इस भारत (महाभारत) 
में नही है वह भारतवर्पमें भी नहीं है”, और इसके अतिरिक्त उसके पास रामायण भी है 
जो अपने ढ़गकी सर्वाधिक महान्‌ और विलक्षण कविता है, वह नेतिक आदर्शवाद और 
वीरतापूर्ण अर्द्ध-दिव्य मानव-जीवनका अत्यत उदात्त और सुन्दर महाकाव्य है, अपिच 
उसके पास अतीब सुसस्कृत विचार, ऐन्द्रिय उपभोग, कल्पना, कर्म और साहसिक 
फार्यके काव्य और उपन्यासकी आश्चर्यजनक समुद्धि, पूर्णती और रगीनी भी है जो उसके 
अत्युत्कृष्ट युगके उपन्यास-साहित्यका गठत करती हैं। और न सूजनका यह सुदीर्घ अनवरत 
उत्साह सस्क्ृत भाषाकी जीवनी-शर्क्तिके नप्ट होनेके साथ समाप्त ही हो गया, बल्कि उसकी 
अन्य भाषाओमे, पहले तो पाली और प्राकृत,--दुर्भाग्यवश वह बहुत कुछ लुप्त हो गयी 
है,--तथा तामिलमें और आगे चलकर हिन्दी, बगाली, मराठी एवं अन्य भाषाओमे महान्‌ 
या सुन्दर कृतिय्रोका पूज तैयार करनेमें वेसा ही उत्साह बना रहा और कार्य करता रहा। 
भारतकी स्थापत्य-कलछा, मूत्तिकला और चित्रकारीकी सुदीर्घ परपरा, तूफानी सदियोके समस्त 
विध्वसके बाद जो कुछ बचा है उसमें भी, अपनी कहानी आप ही कह रही हैँ पश्चिमी 
सौंदये-विज्ञानका सकीर्णतर स॒प्रदाय उसके विषयमे कोई भी सम्मति क्यो न स्थिर करे,-... 
और कम-से-कम उसकी कार्यान्विति तथा कारीगरीकी सुक्ष्मतासे तथा भारतीय मनको अधपि- 
व्यक्त करनेकी उसकी क्षमतासे इन्कार नहीं किया जा सकता--फिर भी वह कम-से-कम 
एक अनवरत सृजन-सबथी क्रियाशीलताकी साक्षी देती है। और सृजन जीवनका प्रमाण है 
और महान्‌ सृजन जीवनकी महानताका। 
परतु यह कहा जा सकता है कि ये सब चीजें मनकी है, और भारतकी बुद्धि, कल्पना- 
शक्ति और सौदयंत्रिय मन सृजनशील रूपसे सक्रिय रहे होगे पर फिर भी उसका बाह्य 
जीवन तो उत्साहहीन, निस्तेज, दीन-हीन, वैराग्यके रगोंसे घूमिल, सकल्पवछ और व्यक्तित्वसे 








'उदाहरणाथथे, पैज्ञाची प्राकृतकी एक कृति जो किसी समय खूब प्रसिद्ध थी और जिसका 
कि 'कथासरित्सागर' एक निम्न कोटिका रूपातर है। 


भारतीय संस्कृतिके जाघार 


भूस्य विष्यभाग और निष्फक ही रहा। इस स्जापनाकों ससेके नीचे उतारना कठित ऐड” 
क्योकि साहित्य कला सौर गिज्ञान जीअसकी श्ूयतार्मे नहीं फूलते फुकतो) पर रह है 
उब्य क्या हूँ? भारतमें केवरू महान्‌ संतों ऋषियां विदयारको पर्म-संस्थापर्ोों कर्क. 
सच्टामों वैज्ञानिकों पडितों विधिनोंकी ही रंबी तारिका मही रही हैं उच्चमें मा सर 
स्थवस्थापक सौंगिक विजेता महारथी प्रवक् सक्रिय संकल्प मोजनाकुशल मन और एइढा' 
मनी दप्त-शक्तिस सपक्न स्यन्ति भी हुए है। उसने रूड़ाइमां सडी है और पाया भोरिता 
है. स्मापार किया उपनिदेश यसाये और अपनी सम्यताका प्रसार किया है छापससवकिरोत् 
निर्माण किया और जातियों तथा समाजोंका संगठत किया है मह सब कुछ दिया ईदोहि 
महान्‌ जातियोंकी बाह्य कर्मशीसताका गठम करता है। कोई भी राष्ट कर्मेके रपी शेर 
अपने थत्यत सजीव आवर् स्यक्तियाकों आविर्मत करनेकी प्रवृत्ति रखता है थो उसके ४ 
भावके मत्यत मगुरूर हो मौर उसके प्रमझ्त विचारकों प्रकट करता हो जऔर मारएमें मा 
संत शबया पामिक पुरुष ही मूर्थय पदपर मबस्थित रहे है ता महागताकौ जाते हरा 
स्पर्धी और शविस्किन्न गाम-सरपरानी प्रस्तुत कप्ले भापे है. जैसे कि रोम अपने गांगाओं 
राजनीतिशां मौर सासकोने द्वारा ही सबसे अधिक जीवंत रहा। प्रा्रीम भारतम दि 
सर्दप्रमुल्ष स्यक्ति होता भा जिसके टीकः पी& पोद्धाका स्थान था जब कि यादके मुयकी तब 
शणिक ज्वक्त विश्तेपता है--जेझ भौर महाबीरसे ऐेरूर रामातुश अैलदस्य नानक शाम 
और धुशाशमतऊझ और इससे भौ आगे रामइप्श बिबेकार्टद और पमानंदतक 

पूरपोद्धी ही एश समी अधविश्किप हयंखक् | पर साथ हो प्रामाचिक इतिहासभी परवर 
उपास हूझर जो चअबयुप्त आागक्‍्य शरणोक एवं गुप्यकक्षी शस्ाटोके प्रभागभाती सशकित चीगे 
म्रारम हफ्ती हैं शौर गभ्य युगके अनेकातेद प्रसिद्ध हिंखू और सुस्खिस स्मक्तिष्तोर्मेत ही 
हुई बिखबुर् आजतिक मुंगतक पहुंचती है. राजनीतिज्ों और पाप्तकोके हमें ४! 
शदुभुत सफलताएं प्राण्ण हुई है। प्राचीस मारतम गयतंत्रा अष्प-जम राज्यों जररीत्रों री 
छाह-छोटे राम्यारा जीबस का जिनका कोर्ट मी ऐसिहासिक ब्योरा अब सेष नही है झके 
औाई हम इसे है सापयाम्पर्नसर्माचिका दीर्पक्षाअल प्राण सीछोम और: ध््मुदी ड्ीपधगूर्तिता 
उपनिवेशीकरक्ष पहाम और मुझक्त राजदबणाओ़े उइत्यान और पतससे संक्तम्म तीष देगा 
दक्षिणमे जौजित रत लि हिललुमाऊ्ा संपर्ष शाजपूी बीरताका आइजर्मजतक इंठिवृर 
म्रहाराप्टम समाजक टिम्शस स्तरैलर स्पापी हुई राप्टीय जौबनफो मारी उपछतजु्षरक 
कसिक्रतोें साछतसा भप्रडायरी विसक्षक्ष ग्राणा। उप आद्य जीशतया सथोजिय चिबज नें 
मधी डागी है. एऋअ बार बित्रिश पर शियि छाजेषर बड़ अनेफ़ सिध्या बस्पताओंगो है 
कर हेबा। यह रब पिषु्ठ डार्वजलाप विक्की एस आइमियाऊे द्वारा सही सपत दिया पर 
था जा मंत शर्त भोर जीवननाम्तिमस रफिल थे सानझयातो ऐेपी जिरतज एायाओरे हाए 
सर तियाँ गया था जिससे ऊर्जेस्ती शनप्यन्दरों विधादमय जोर, सर्ब-विनामक बैद्स्गवाएं 
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वोझके नीचे कुचल डाला गया था, न ही यह स्वप्तविलासियोकी एक ऐसी जातिका चिह्न 
प्रतीत होता हैं जिसकी मनोवृत्ति दाशंनिक हो और जो जीवन तथा कर्मका विरोध करती 
हो। वे कोई घास-फूसके पुतले या निर्जीव एवं सकल्पशून्य मिट्टीके घोधे या निशकत स्वप्न- 
विलासी नही थे जिन्होने इस प्रकार कर्म किया, योजनाएं बनायी, विजये प्राप्त की, प्रशासन- 
की महान्‌ प्रणालियोका निर्माण किया, राज्य और साम्राज्य स्थापित किये, काव्य, कला और 
स्थापत्यके महान्‌ आदर्शोके रूपमें विख्यात हुए अथवा, आगे चलकर, वीरताके साथ विजातीय 
राज्यतत्ताका सामना किया और जाति या राषप्ट्रकी स्वतत्रताके लिये युद्ध किया। और न 
वह कोई जीवन-रहित राष्ट्र ही था जिसने अपनी सत्ता और सस्क्ृतिको सुरक्षित रखा और 
अवत्तक जीवित बना रहा तथा निरतर विरोधी परिस्थितियोके नित बढते हुए दबावके कारण 
सर्वेदा नया-नया जीवन प्राप्त करता रहा। भारतका वर्तमान धामिक, सास्क्ृतिक, राज- 
नीतिक पुनरुज्जीवन जिसे अब कभी-कभी नवजागरण कहा जाता है और जो उसके आलो- 
चकोके मनको इतना व्याकुल और व्यथित करता हैं, परिवर्तित अवस्थाओमें, उपयुक्त रूपमें, 
अभीतक कम सजीव पर महत्तर क्रियासमूहमें, उसी चीजकी पुनरावृत्ति मात्र हैँ जो भारतीय 
इतिहासमें एक सहस्र वर्षतक पुन-पुन घटित होती रही है। 
और यह स्मरण रखना होगा कि अपनी सस्क्ृति और प्रणालीके वलपर सारेके सारे 
गष्ट्रने सा्वजनीन जीवनमें भाग लिया। नि सदेह, अतीतमें सभी देशोमे जनसाथारणने कुछ 
अल्पसख्यक लोगोकी अपेक्षा कम सक्रिय और कम जीवत जवक्तिके साथ,--यहातक कि कभी- 
कभी तो पूर्ण समृद्धेकि किसी आरभिक प्रकारके आरभके साथ भी नही, वल्कि जीवनके 
केवल प्राथमिक उपादानोके साथ,--जीवन यापन किया है, और आवुनिक सभ्यता भी 
इस विपमतासे अभीतक छुटकारा नहीं पा सकी हैं, यद्यपि उसने मौलिक जीवन, चिंतन और 
ज्ञानके छाभों या कम-से-क्रम आरभिक अवसरशोकों एक अधिक वबहें जनसभुदायके लिये सुरूभ 
कर दिया है। परतु प्राचीन भारतमे, यद्यपि उच्चतर वर्ग ही नेतृत्व करते थे और जीवनके 
शक्ति-सामथ्य एवं ऐब्वर्य-वैभवका बहुत बठा भाग उन्हींके अधिकारमे था, तथापि आम छोग 
भी इधर कुछ समय पहलेतक कुछ छोटे परिमाणमें ही सही पर सबल रूपमें और एक 
जधिक विस्तृत पर कम केद्रीभूत जक्तिके साथ जीवन यापन करते थे। उनका घामिक 
जीवन किसी अन्य देशके आरमिक जीवनकी सपेक्षा अधिक गभीर था, दार्थनिकोके विचारों 
और सतोके प्रभावका रसास्वादन वे अद्भुत सुगमताके साथ करते थे, उन्होंने वृुद्धके तथा 
उनके बाद जो बहतसे महापुरप आये उनके उपदेशका श्रवण और जनुसरण किया, उन्होने 
सन्यानियोंसे शिक्षा ग्रहण की और वे भक्तों तथ्य बाउटो (8005) ' के यान गाते थे 
और “उस प्रकार कभी भी रचित अत्यत कोमल और वकमनीय फाब्य-साहित्यनी कुछ सपा 
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उनके पास थी हमारे घर्मेके महत्तम स्यक्तियोसेस अनेक उन्हींकी देन थे और सूहो्मेस गौ 
संत प्रकट हुए जिनका सम्मास सारा समाज करता बा। प्रात्रीन हिसदू युसमें उस्हें राजनीतिक 
जोगम और दाक्तिका अपना हिस्सा प्राप्त था बेही जगसाधारस थे बेदर्मे बलित 'बिप्त दे 
जितके कि राजागय नेता होते थे और उतसे तथा पत्ित्र या राजकीय बस्तेप्ति ऋषियोंका 
जम हुआ था मे अपमे प्रार्मोको छोट-छोटे स्ब-स्लासित गणराम्पोके रुपमें अपने खबिगारमें 
रखते थे महात्‌ राम्यों और साम्राम्योके युगमे बे सगरपाछिकार्मों और पौर-परिपरेकि 
सदस्य होते पे और राजनीति-बिज्ञातके प्रंधोर्मे जिस विप्षिप्ट राज-परिपदृका गर्भेन मिख्या पै 
उसना बहूल बडा माग सर्बंसाभारण छोगों बैस्पोस ही गणित था ब्राह्मण पढ़ितो और 
जभिमजञात क्षणियोसे नहीं दीर्षकासतत्र मे बिसी हूंगे सबर्पकौ जरूरत पड़े गिता एक है 
बार मपनी अप्रसभता प्रकट करके अपने राजाओंपर जपनी इच्छा लाइतेसें समर्थ रहे। जब” 
तक हिस्दू राज्पोका अस्तित्व रहा थे सभी 'बीजें झुछ अध्मे जीमित रही मौर निरकुत 
स्बच्छाारी बासनव मध्य-एणियाई झुपोके लो मारतगी स्थदेशीय उपज कदापि नहीं पे 
मारतमे प्रभिष्ट होमेपर भी उस पुरानी स्पबस्थाका कुछ अप बचा रहा। कसा और कीम्स 
में सी जनसाथारण भाग संत॑ थे ये उनके ऐसे छाषम थे जिनके हारा भारतीय संप्कृदिगा 
साए संपूर्ण जनतामें प्रसारित होता था प्राचीय समयके महान्‌ विप्बनिधारूयोके मतिरित 
प्रारंभिक स्िक्षाकी उनकी सपनी एक प्रणासी प्री ोकप्रिय ताटघ प्रदर्शन अपना एक इप 
दा जो देशके कुछ मागो्में अमी करूतक जीवित बए उन्होंने भारतका उसके कझागार 
और स्पापत्यवेत्ता तथा जनभापाओोके अनंक प्रसिश कबि प्रदात किसे उन्होंने खपती 
अतीत चिरतन संस्कृतिके अरूपर एक स्थमाबगत सौदयत्मक भाजसा और पझमताकों सुपर्क्षित 
रहा जिसका हि भाग्तीय कारौगरका काम एक अविब्छिस और प्रमामशासी प्रमाण रहा 
जबतक वि बह रसात्मक माबना और सौंदर्यके भहं बस जाने और क्षौ्र होतके वाएन 
बिसप्ट या गिकृत ही रही हो गया ओ कि आमुतिक सम्यताका एछ सन्‍्दतम परिणाम हुमा 
हैं। जऔौर ते भारतका ओोगन बैरास्य निराप्ता था बिपादइसे भय गा गा जैसा कि 
शाश्ोचरा अति तर्षणीक्र संत इसे सातना चाहेया। इसका बाह्य रुप अप्य देखौकी सपेक्षा 
अधिक छात है इसमें परदेसियौके सामते एक बिशेय प्रकाएशे पमीरहा छोर संयम शैशा 
जाता है ज्रो बिद्ेपी पर्यवेसककों धोलेस शाखा है और ह्ासके मुग्मे इसपर बैरपग्य बारिएप 
तबा अतिनैतिश प्रगत्तिकी गृद्धिका प्रभाव पड़ा है. पर॑तु देखक साहित्थम चि6त्रिंठ जीगर्न 
प्रमप्त और प्राचगत है और महातर ऊि आज भौ स्थजागड्रौ कुछ जिगिपताओ और विपाई 
डत्पप्न करनेबाली अतंकों सक्तियोड हांते हुए भी औीबनढ जतार अड़ाबोंसे हाजन्यर्द्वात 
बिता शमनीसता और समबितता मारतीय आरिप्यके अत्यत रपट छठ है। 
मता/शब बह साश छिदात ही वि जारत जातिमें कपती सम्दुतिक परिषरामस्वक्षप जीव 
दष्छारत्ति मौर वियागीसतादा ममाक हैं, एफ बस्पता हैं। जिस परिस्पितियात पीएफे 


धर्म और आध्यात्मिकता 


युगमें इसपर अपना कुछ रग चढाया है उनका अपने उपयुक्त प्रसगमे उल्लेख किया जायगों, 
पर वे ह्वास-कालका एक अग हे, और उस अवस्थामे भी उन्हें काफी देख-भालकर ही ग्रहण 
करना होगा, परतु इसकी अतीत महानताका कही अधिक लबा इतिहास एक विलकुल दूसरी 
ही कहानी सुनाता है। वह इतिहास यूरोपीय ढगसे लिपिबद्ध नहीं किया गया है, कारण, 
यद्यपि भारतमें इतिहास और जीवन-चरितकी कलाफ़ी सर्वथा उपेक्षा नहीं की गयी पर इसका 
विकास भी पूर्ण रूपसे कभी नहीं किया गया, न कभी इसका पर्याप्त रूपसे अनुशीलन ही 
किया गया, और त काझ्मीरके एक अकेले दृपष्टातकों छोडकर और कही भी मुस्लिम राज- 
वश्ञोंसे पहलेके राजाओं, महापुरुषो और प्रजाजनोके कार्यकलछापका कोई स्थिर अभिलेख ही 
बचा हुआ है। यह नि३चय ही एक त्रुटि है और इसके कारण एक वहत गहरी खाई बन 
गयी हैं। भारतने बहुल रूपमें जीवन यापन तो किया है, पर वह अपने जीवनके इतिहास- 
को लेखबद्ध करने नही बैठा। उसकी आत्मा और मन अपने महान्‌ स्मारक छोड गये हैं' 
परतु उसकी शेष चीजो, अधिक वाह्मय चीजोके वारेमें हम जितना कुछ जानते हे--और 
आखिर वह कम नहीं है--वह उसकी अपनी लापरवाहीके बावजूद भी जैसे-तेसे वचा रह 
गया है या हालमें ही प्रकट हो उठा है, जो सही अभिलेख उसके पास थे उन्हे उसने 
जीणं-शीर्ण होकर विस्मृत या विलुप्त हो जाने दिया है। मि आचर जव हमे बताते है कि 
हमारे इतिहासमे कोई भी महान्‌ व्यक्ति देखनेमें नही आते तव शायद असलमें उनका मतरूब 
यह होता है कि वे उनकी समझमें नहीं आते क्योकि उनके कथन और कार्यकल्‍ाप पश्चिमी 
शैलीकी न्‍्याईं सूक्ष्मताके साथ लेखवद्ध नही मिलते, उनका व्यक्तित्व, सकल्प-बल एव सृजन- 
शक्ति केवल उनके कार्य या साकेतिक परपरा और उपाख्यानमे अथवा अपूर्ण अभिलेखोमें ही 
प्रकट होती है। और एक अत्यत विचित्र एव मनमानी वात यह है कि इस दोषका कारण 
जीवनके प्रति रुचिके वैराग्यमूलक अभावको माना गया हैं, ऐसा माना जाता है कि भारत 
'सनातन'में इतना अधिक तललीन था कि उसने समयकी जानबूझकर उपेक्षा और अबहेलना 
की, वैराग्यपूर्ण चितना तथा निवृत्तिमार्गीय शातिके अनुसरणमें इतना गभीर रूपसे एकाग्र था 
कि उसने कर्मकी स्मृतिको तुच्छताकी दृष्टिसि देखा और उसमें कोई दिलचस्पी नहीं छी। 
यह एक और मिथ्या गाथा है। सुरक्षित और सुविचारित अभिलेखके अभावकी ऐसी ही 
वात अन्य प्राचीन सस्क्ृतियोमें भी दृष्टिगोचर होती है, परतु कोई भी आदमी यह नहीं 
कहता कि भारतकी भाति और वैसे ही कारणसे पुरातत्त्वविदोको हमारे लिये मिस्र, असी- 
रिया या फारसका पुननिर्माण करना होगा। यूनानके श्रतिमाशाली विह्नोने, उसकी कर्म- 
परताके पिछले युगमें ही सही, इतिहासकी कलाका विकास किया, और यूरोपने उस कलाको 
पाला-पोसा और सुरक्षित रखा है, भारत तथा अच्य प्राचीन सभ्यताएं इसतक नही पहुची 
या फिर उन्होने इसके पूर्ण विकासकी उपेक्षा की। यह एक दोप अवश्य है, पर इस बात- 
का कोई कारण नहीं कि इस एक मामलेके कारण ही हम अपना रास्ता छोडकर यह मानने 
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करें कि बिसी निष्चित उद्देश्ममे या जीबतके प्रति दिसचस्पीका दिसी प्रफारका भाग हमे 
के भारत ही ऐसा किया गया। और इस दोपके होते हुए भी सारतके जतीतका बई 
सपान अधागधि-उपसम्य सामग्रीकी मृहत्‌ राशिको जितना ही मषित खगाबुत करता है जगा 
ही मपिक उसभे अत्तीत जीगनकी महातता एबं कर्मेठता स्वयमंद प्रकत हो उठती है एच 
कही मधिर उमरबर हमारे सामने उपस्थित हो जाती है। 
परतु इसपर भी हमादा भाछोचक मह कहता भहेगा कि मारतते भानों सपने स्वमाररे 
जिल्द जीवन मापत दिया गौर इस प्ब प्रचुर कर्मके अंदर बेयक्तिक संक्पको करें कररे 
तपा रिसी सद्दात्‌ विप्तिप्ट स्यक्टित्वके मभाषका पुप्कक प्रमाण विध्मात है। एस परिषामपर 
बह उन शरीकोसे पर्ुंडता है जिसमें शाश्लोघककी सिप्पल मताबुल्तिके बजाय पत्रकार मा पैम्स्तित 
शाजरी 'बतुराईकौ रुप पायी जाती है। उदाहरणार्थ बह हमे बतत्ता है कि भारतते गिए 
# महान्‌ पृर्पाने दहमे केबल एक या जभिक-से-शपिक दा ही महान्‌ साम प्रदान किसे है। 
मिए्चप ही इससे उसका अमिप्राय मूरोपके महयान्‌ स्पक्तिपोके दरूस है या गिए्कके महा 
स्यक्तियाक ऐसे शसम हैँ जिसकी परिवरस्पना यूरौपके मसने की है और जिसमें गह अपने पिन एंव 
सुपरिणित पश्चिमी इतिहाग और इृधित्वमे सर्प रखलेगाले विश्यात स्यक्तियोके तामे दूत 
दूसपर भर देता है और सुद्ररपुकेक अपिक विरादू-बिणारू सा्मोमेमे बहुत बड़ों हौ सम 
बार करता है जितनी उगोशा करता उस बत्येत कठित प्रसीत होता है। पह्ठी इमें उठ 
मुभीड़ी याद हू भाठी है जिसे एक भद्टात्‌ फ्रेंच कबित साहित्यके क्षेजमें तैयार की घी जिनमें 
फ्रच लामाड़ी एक अगहौत तासित्ा शेप सूरापक सभी दजियोंगी सामाबल्तिके बराबर ही वा 
उस मी मविक्र ूशथी थी! पद्दि कार्ट गास्तीय उसी माबयाक साथ उस कार्यमें प्वृतत 
है तो निभा बड़ उसी प्रहार भारतीय नामाक्ी एक बैत रहित गृसौ बता शसेगा जिसमें 
मूराप मौर अमरीया अर्ब फारस चीतस और जापातके बृछ महात्‌ साहिष्यकारोके हीर्सि 
हुस बिशारत प्राथद्ीपीष शरीरबी छोटी-्सी दुसक्ी शराह सजग रहे होगे। पशपातप्रुणे मतों” 
बूलिकी इस गसरतोरा बाई सूख्य मद्ठी। कौर यह पता लगाना क्रिग है दि जा 
शि आर अस्प मरात मारतौय सामोंगों दिलीप क्षेतरौस पकक्‍कर %$%बलू तीत मा चार 
शामार ही रषास देत हैं और बच भी उन्द उसके सलमयश्ष अमर यूराणेब सामोंती धुलमामे 
सीबा दिशा हैं शा मे मृस्यात्रे रिस सासहद्ता प्रयास करते हैं। दिभ्राजी जिसका जौवत 
कप चरित्र प्रोशवत भौर संतारंजर था और जिर्धाने कृयछ एवं राम्पशों गपायता ही 
खरी वी बार एवं आातिप्री रजश्गि भी तिया विश बातमें क्राममेम (टा०्प्ाछ्ाणों) से 
फीज # बजा ररर जिसरी झड़ात्‌ आरा अपने मरपे जोदसक जुछ हो ब्पॉमें मारे भाएय 
जा िं बडय बर शाटी और उगं निदासिबाह़े शमस्स घामिक जीरगरा पुनतिसमाणि कई 
दोहा 0श ध्यविशवते हषण विस मातसें रूअरस रुप है?े कया बाचाव और बयुण 
जिंदल भारात साधारर्वर्पाधात ये वि्परणि तिखा और जिसकी मनु प्रणोशनिकर 
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पद्धति कुछ परिवर्ततोके साथ--बहुधा उसे विकृत करनेवाले परिवर्तनोके साथ--आधुनिक युग- 
तक जीवित रही, यूरोपीय इतिहासके शासको और राजनीतिज्ञोंसे हीन व्यक्ति हैं? सभव 
है कि भारत अपने जीवनके किसी वैसे व्यस्त समयका इतिहासवद्ध विवरण न प्रस्तुत कर 
सके जैसे कि एथेन्सके कुछ एक वर्ष थे जिनकी मि आचर दुहाई देते हें, समव है कि, 
बहुतसे मनोरजक, पर प्राय ही उपद्रवजनक और अविश्वसनीय, यहातक कि दुर्वत्त और 
विद्रोही व्यक्तियोका जो दल नवजागरणके समयके इटलीके नगरोकी कहानीको अलक्ृंत और 
कलषित करता है, उसकी तुलनाके व्यक्ति भारतके पास न हो, यद्यपि उसके भी अपने 
अत्यत व्यस्त समय रहे हे जिनमे एक भिन्न श्रेणीके व्यक्तियोकी भरमार थी। परतु 
उसमें अनेक शासक, राजनीतिज्ञ और कलाके प्रोत्साहक हुए हे जो अपने ढगसे वैसे ही 
महान्‌ थे जैसे पेरिक्लीज या लोरजो दि मेदिसी, उसके ख्यातनामा कवियोंके व्यक्तित्व 
कालके कुहासेमेंसे अधिक धुधले रूपमे ही प्रकट होते हे, पर वे ऐसे सकेतोको लिये हुए हैं 
जो एक उच्च आत्मा या एक ऐसी महान्‌ मानवताकी ओर निर्देश करते है जैसी एसकिलस 
या यूरिपिडीजकी थी अथवा एक ऐसी जीवन-कथाकी ओर सकेत करते हे जो वैसी ही 
मानवीय और मनोरजक थी जैसी इटलीके ख्यातिप्राप्त कवियोकी। और यदि इस एक 
ही देशकी सारे यूरोपके साथ तुलना की जाय जैसा कि मि आर्चर आग्रह करते है,--मुख्यत , 
इस आधारपर कि स्वय भारतवासी जब अपने देशके विस्तार और इसकी अनेक जातियोकी 
तथा उस कठिनाईकी चर्चा करते है जो उन्हे भारतकी एकताको सगठित करनेमें इतने दीघ॑- 
कालतक अनुभव हुई है, तो वे भी ऐसी ही तुरूना करते हेँ,---तव सभव है कि राजनीतिक 
और सामरिक का्येके क्षेत्रमें यूरोप चिरकालसे अग्रणी दिखायी दे, पर महान्‌ आध्यात्मिक 
व्यक्तियोकी उस अतुल बहुलताका क्‍या होगा जिसमें भारत अग्रगण्य है? और फिर, 
मि आचंर सर्जनशील भारतीय मनके द्वारा सृष्ट महत्त्वपूर्ण पात्रोके वारेमे जिनसे कि उसका 
साहित्य और उसके नाटक भरे हुए है, उद्धततापूर्ण निदाके साथ चर्चा करते हैँं। यहा भी 
उनकी बातकों समझ पाना या मूल्यो-सबधी उनके मानदडकों स्वीकार करना हमारे छिये 
कठिन है। कम-सै-कम पूर्वीय मनके लिये राम और रावण वैसे ही सजीव, महान्‌ और 
वास्तविक पात्र हे जैसे कि होमर और शेक्सपीयरके पात्र, सीता और द्रौपदी निश्चय ही 
हेलेन और क्लिओपाट्रासे कम जीवत नहीं ह, दमयती और शकुतला तथा म्त्रीजातिकी 
भादर्शभूत अन्य देविया ऐलसेस्टिस या डेसडेमोनासे जरा भी कम मधुर, कमनीय एवं सजीव 
नही है। में यहा उनकी किसी प्रकारकी उत्कृप्टताकी स्थापना नहीं कर रहा ह, पर यह 
आलोचक जिस अतल असमानता और हीनताकी स्थापना करता है वह यथार्थ रूपमे नहीं, 
वल्कि केवल उसकी कल्पना या उसके देखनेके तरीकेमे ही विद्यमान है। 
जायद यही है एकमात्र महत्त्वपूर्ण चीज, एकमात्र वस्तु जो वास्तवर्में ध्यान देने योग्य 
है, अर्थात्‌ मनोवृत्तिका यह भेद जो इन तुलनाओके मूलमे वर्तमान है। सचमुचमे देखा 
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जाय तो जीगन मा झगितकी या जिया-मतिक्रिया करनंबाले संखस्पकी कोई मी हीसता विधमाद 
नगरी हैं बहिक मानव प्रहतिशी समानतार्मे जहांतक गुजाइश हैं बहांतक नमूने स्व॒माज 
मौर स्पस्तिम्बका बिमंद है. अबबा यू रहें रि गिमिन्त और कृगमग उछ्तरी दिधाओंगर एक 
प्रचाग्भा मचिक धरू दिया मया हैं। भारतमें सब्स्पशक्ति गौर ब्यविपत्वक्धा अमाब नहीं 
रहा है. बरन्‌ गह दिशा जो उर्हें जबिक ब/छनीय झुपम॑ प्रदात की गयी है ता जिस गयूने 
भौ सर्वाधिक सराहना भी गयी हैं बे भिन्न प्रकारक है। मौपत यूरोपीय मे एक जार 
मय या जाल्म-स्यापक संकस्पका जो प्रवकू या साहमपूर्ण तमा उग्र महांतक कि कमी-कजौ 
भऔीपच माग्रहक साथ अपने मस्तित्यपर बरू देता हू महत्त्व प्रदान करते मा कम-सेकम उन 
में अधिक दिशत्तस्पी संजेशी प्रबुत्ति रखता है. मारतीम मानस शाँव अपने-बापकों बस 
करमबाक अपणा यहाँतवक वि अपने आपको मिद् देसेबास स्यकतित्वकों मैतिक इप्टिडिएुर् 
जो वि सर्जन पाया जाता है “"/#ग अभिक मूख्यबाम्‌ ही सह्टी मानता बल्कि उम्र हथिक 
जीवत रुचि भी रखता है. गसाकि मएक मिलासा उसे सच्चे स्पत्रितत्व सौर इसबी सदन 
ताके मूल्य एबं धक्तिकों मिटासा नहीं बगन्‌ बड़ासा प्रतीत होता है। मि जाेरकों जागीर 
निस्‍्तंज मौर बैशिप्टपह्दीन साखूम होते # भारतीय मनक हिये वे अत्पंत सतेज मर 
आपर्पक है। पार्ममाज्य या यह कह डि कास्स्तैसटा”न की शुरुनामें अशोष्मा तिस्तेग गो 
कगना अहिय ?े क्या इसबा गारण यह है कि उन्हानें केशत सपसी रह्तपालपूर्ण कलिंग 
जिझपरी ही अर्षा दी हूँ ताझि बर अपन पशपालाप लबा अपनी आपत्माक़े परिवर्तनती बह 
बह सक् जा एक ऐसी भाजमा है जिस शार्समाझ्य अक्षय ईसाई बमासंके सिये ऐैकससोषा 
सहार परता हा जरा भी हे सम सता और ने शायद झुसे अमिपियर बरनेषाह्ा पोत 
की इगगे पृष्ठ अपित खत शजता ? बाल्सन्गातने ल्‍साम धमडो विजय दिछामी भए 
डसर इकििश्यम सिापित जरा भी मही है. अपार औड्धधर्मर!ं गंबस सिहासनपर प्रति 


प्शिलि ही मरी ठिया अपितु बयह वारा प्रतिया लि सार्गतवा मगूसरण करनेता भी सर्व झ्र्पि 


मप्रषतवि तभम बंद पूच हुषस सरछ शी हूए। और भारतीय मत उरहें कास्जैस्टाइस माँ 


पाई भाणवी अपका जरा एप 8णएवक्‍र-सयरपगा्टी पपषओ रुूपमें ही बही अस्कि एए खचिएई 
माहानू भौर आफधार प्यतिीश्यत् यम भी आल करेया। भारत प्राणायमें शबि अवाय 
कयता # पर उस री आप रवि बेजस्य मरत्राप्रभर्में रगगा है। 

जीर पषाओं जीवते ही शाणा साटिस्यसे भों उसश्ी तोसी ही अबरि है।यह मूरोपरीम 
परत राम ओर रीहा।ं भरतिप्र छोर अय्रास्तबिक जनृभक् करता है जपावि मै अति 
पं टपा अति आइखिय भी उश्योत आरितशा) हमे परतु भारतीर मनर लिए समर 
पायिव हायनॉरा एक सार रात दैनयर का ये ३ थयत जाकर्पश संइरपुती साकार मूतिश 
है जे कजारी स्तर सार शंयुआवा आइबित क्नो *। कक मृरापीय जिश््‌ सर 
फ्राहजका अाहोधता करता उजा उशं खड़ातू बाप्यण बन्‍भारी और उए भीसका ही एज 


है कर 2] 


धर्म और आध्यात्मिकता 


सच्चा पात अनुभव करता है, उसके विपरीत, भारतीय मन अर्जुनकी णात-स्थिर वीरतामें, 
युधिप्टिरके उत्तम नैतिक स्वभावमे, कुरुक्षेत्र: दिव्य सारथिमे जो अपने अधिकारके लिय 
नहीं वल्कि धर्म और न्यायके राज्यकी स्थापना करनेके लिये कर्म करते हे, एक अधिक 
महान्‌ पानके दर्शन करता हैं तथा एक अधिक मामिक आकर्षण जनुभव करता है। जो 
उग्र या अहस्थापक अथवा अपनी वासनाओकी आधीके साथ उडनेवाले पात्र यूरोपीय महा- 
काव्य और नाटकके मुगयत रचिकर विपय हूं उन्हे वह या तो दूसरी श्रेणीमे इल देगा 
अथवा, यदि वह उन्हें एक विद्ञाल आकार-प्रकारमे प्रस्तुत करेगा भी तो वह उन्हें इस प्रकार 
स्थान देगा कि अधिक उच्च कोटिके व्यक्तित्वकी महानता उभरकर सामने आ जाय, जैसे 
कि रावण रामके विपरीत गुणोका प्रदर्शन करता है तथा उसे अधिक आकर्षक बना देता है। 
जीवनविपयक सौंदर्यविज्ञानमें इनमेंसे एफ प्रकारका मन तडक-भडकवाले व्यक्तित्वकी सराहना 
करता हैं और दूसरे प्रकारका मन तेजस्वी व्यक्तित्वककी। अथवा, स्वय भारतीय मन इनमें 
जो भेद करता है उसकी परिभाषामे कह तो, एक प्रफारके मनकी रुचि राजसिक सकल्‍्प 
ओर चरित्रमे अधिक केद्वित रहती है और दूसरेकी सात्त्विक सकल्प और चरित्रमे। 
आया यह सेद भारतीय जीवन और सृजन-सवधी सौदये-विज्ञानपर हीनताकों योपता हैं 
या नहीं इस वातका निर्णय हर एककों अपने-आप करना होगा, परतु इत्तना निश्चित है कि 
इस विपयमे भारतीय विचार अधिक विकसित एवं अधिक आध्यात्मिक है। भारतीय मनका 
विज्वास है कि सत्ताके राजसिक या अधिक रजित अहकारी स्तरसे सात्त्विक और अधिक 
प्रकाशमय स्तरकी ओर बढनेसे सकल्प और व्यक्तित्व हीन नहीं वल्कि उन्नत होते हैं। 
आखिरकार, क्‍या स्थिरता, आत्म-प्रभुत्व, और उच्च सतुलन संकल्पवलके निरे आत्म-प्रस्थापन 
या आवेगोकी उग्र प्रताइनाकी अपेक्षा चरित्रकी अधिक महान्‌ एव अधिक वास्तविक शव्तिके 
चिह्न नही है ? इन शुणोके होनेका यह अर्थ नही है कि मनुष्यको अपना कार्य एक हीनतर या कम 
सवरू सकल्पके साथ करना होगा वल्कि केवल एक अधिक यथार्थ, स्थिर-शात सकल्पके साथ करना 
हैगा। और यह सोचना गलत है कि स्वय वैराग्यवादको यदि ठीक तरहसे समझा जाय उसका 
ठीक तरहमे अनुसरेण किया जाय तो उसका अर्थ सकल्पशक्तिको मिटा देना ही होता है, 
सच पूछो तो वह सकल्पवलूकी एक अधिक महान्‌ एकाग्रताको जन्म देता हैं। यही भारतीय 
दृष्टिकोण और अनुभव है और महाकाव्योकी उन प्राचीन पौराणिक कथाओका अर्थ भी यही 
7 है,--जिनपर मि आचंर, उन्तके पीछे निहित विचारुकों गलत रूपमे समझनेके कारण, तीक्र 
आक्षेप करते हे, पर जो यह वतलाती है कि वैराग्यपूर्ण आत्म-प्रभुत्व अर्थात्‌ तपस्याके द्वारा 
भाप्त बलमें, जब कि उसका दुरुपयोग भी किया गया तब भी, बहुत बडी सामर्थ्य निहित 
है। भारतीय मनका विश्वास था और अब भी हैं कि आत्मवलू अधिक वाह्य एवं भौतिक 
रूपमें कार्य करनेवाली सकल्पशक्तिकी अपेक्षा महत्तर वस्तु है, वह सकल्पके एक बलवत्तर 
केद्रसे कायं करता है और उसके परिणाम भी अबिक महान्‌ होते हे। परतु यहा यह कहा 


२०३ 


भासौय संसृतिके माघार 


जा सकता हूँ दि मारतने निर्म्पक्तिकुढ्ो जत्पधिक भूस्य प्रदान किया हैं और दह भर 
एपणत ही स्यक्तित्तको निरस्माहित रूखी हैं। परत इसमें मी--समाजियें या सनाततकी 
तीरदनामे अपनं-भापकों खोसके अभाषात्मक झादगकों छोड़कर, जो कि इस विफ्शा 
असली सार सह्ठी है >-पक श्यांत घारणा निहित है। मह बात 'घाह किसिनी ही विरोश- 
मामी क्यों न प्रतीत हो मनुष्य सबमचमे मनुभष ढरता है कि बपनी सत्ता और हमे पौ्ठ 
सनातन एवं तिरम्पमिनिककों स्थीक्रर ऋरना और उसके साथ एकस्नके सिये प्रयत्न करता है 
टीक बह चीज है जा स्यक्तिका उसकी जिशारुलम महानठा भौर झक्तितक के जाही है। 
क्याझि यहू निर्म्यक्लिषता सत्ताका जमाग नहीं बरत्‌ उसझो सागर-सम तमद्रता है। रा 
अस्त मतुष्य सिद्ध कहिपे मा बुध विष्ममय हो जाता है बह सदानुमूति मौर एक्ताईजाई- 
में भूनमाभगा शाछ्िगन करता है मपनी ही तरह पूसरॉर्मे मी अपने-शापको अनेसब #रहा 
हैं भौर साथ ही ऐसा करने बह विल्व-्याफ्तिशौ अत सामर्थ्यणा कुछ शरण अपने बएर 
आाएरश मर फ्सा हैं। यही भारतीय स॑स्कृतिका भाषात्मक मारर्ण है। जौर यइ गा 
विशेषी सा्ाअक इस 'सु-शजबित बु्लीसबशीप मस्ह तिमे प्रादुर्भत कुछ एक महान प्मशिः 
मारी अष्यताका कम्मात बर्यक सिय्े अपनृको पाप्य मसुभ९ दरुरता है दो बह 

पजमित जपुष्पक्षी अपेक्षा सात्विक शबा सोमित एं जहमागपुर्ण समुष्पड़ी अपेखा विवभर 
भागबकी “से पसाश्गीरे जुध्त एक परिणासाड़ी ही स्वुति झर रहा होता है! ताजारत 
मजुष्य मजति मर्सष्दृतत प्रोन्‍त या मर्य-बिकसित अनुष्प मे बने रहना ही संचमुन्में प्म 
प्राचीन प्रयासरा अर्थ था और “व अर्ंस पी तक कुलौनर्वणीण संरकृति दफा जा सता 
है पु ध्तऱ स्राश्म-अनुशासनता कत्य सामास्म गा नहीं बस्तू आस्योत्षिष्ट दुखीततां 
पा। भाग्तीय जीवन ध्योटि्द ब॑ा भौर साहिष्पका ”झ्ी प्रकाणमें परसना हाया गौर 


उरह भारतीय सरशतिरे बारतद्रिता मर्थमें कब उमक्तो जैक समझे साथ देखकर हो उगती 
प्रशमा यो मित्रा बरनौ होगी। 


भारतीय संस्कृतिका समथन, 
छठा अध्याय 
भारतीय कला 


भूतकालमें पद्चिमने भारतीय सभ्यताकी, अधिकतर इसके सौदर्यात्मक पक्षकी, विद्वेषपूर्ण 
और सहानुभूतिरहित आलोचना की है और उस आलोचनाने इसकी ललित कलाओ, स्थापत्य, 
भूतिकला और चित्रकलाकी घृणापूर्ण या तीत्र निंदाका रूप ग्रहण किया है। एक महान्‌ 
साहित्यकी सपूर्ण रूपमें और अविवेकपूर्वक निंदा करनेमें मि आच्चरको कोई अधिक समर्थन 
नही मिलेगा, परतु यहा भी यदि उसने प्रत्यक्ष आक्रमण नही किया है तो इसे समझनेमें वह 
अत्यधिक असफल अवध्य हुआ है. पर भारतीय कलापर किये गये आक्रमणमें उसकी आवाज 
अनेक विरोधपूर्ण आवाजोमेंसे अतिम तथा सबसे उम्र है। किसी जातिकी संस्क्ृतिका यह 
सौंदर्यात्मक पहलू परम महत्त्व रखता है और अपने मूल्याकनके सवधमे लगभग उतनी ही 
फैेक्ष्म परीक्षा और सतकंताकी अपेक्षा करता है जितनीकी कि दर्शन, धर्म और केद्रीय रचना- 
स्मक विचार जो कि भारतीय जीवनके आधार रहे है और जिनकी कि अधिकाश कला एव 
साहित्य अर्थपूर्ण सौदर्यात्मक रूपोमे एक सचेतन अभिव्यक्ति है। सौभाग्यवश, भारतीय 
मूत्तिकला और चित्रकला-सबघी भ्राति दूर करनेके लिये वहुत-सा काम पहले ही किया जा 
पका हैं और, यदि वही काफी होता तो, में मिं हॉवेल (प्ल४एश॥) और डा कुमार- 
स्वामीके ग्रथोका या जिन अन्य लोगोपर पूर्वीय ऋृतिके पक्षमें पहलेसे अनुकूल मत रखनेका 
आरोप नहीं रूग्राया जा सकता, उनकी काफी समझदारीके साथ लिखी हुई पर जानकारी 
और पैठमें अपेक्षाकुत कम गहरी आलोचनाओका हवाला दे करके ही सतुप्ट हो जाता। 
कितु भारतीय सस्क्ृतिके मूल प्रेरक-मावोके विषयमे कोई भी पूर्ण विचार वनानेके लिये 
पाथमिक तत्त्वोका एक अधिक व्यापक और अनुसधानपूर्ण विवेचन करना आवश्यक है। म॑ 
मुख्यतया भारतके उन नयी विचारधाराके छोगोसे अपीक् कर रहा हू जो दीं कालतक 
विदेशी शिक्षा, दृष्टकोण और प्रमावके कारण पथश्चात रहनेके वाद अपने अतीत और 
भविष्यके सबधमें फिरसे स्वस्थ और सच्चे विचारकी ओर मुड रहे है, परतु इस श्षेत्रमं 


र्०५्‌ 


भारतीय सस्कृतिक॑ आभार 


छतका यह परिगर्सस जैसा स्पापक पूर्ण या प्रकाशमय होगा आाहिये बैसा होनेमे जमी बहुत 
बसर है। अगएग पहछे में मपतका ग्रातिके कारणोके विवेषमतक ही सीमित रक्षा बौर 
उसके बाद मारतीय सौश्पल्मिर सृझन रार्यके सल्ये सांस्कृतिक अर्थपर बिच्रार कहंसा। 

मि आचरने अपनी अध आप्रहपूर्ण नीतिका अतुसरण बरते हुए इस विपयपर एक पूरे 
काथूरा अध्याय छिप माय हैं। यह अध्याम बहुत स्यापक्त तिदाबी एड बाड़ अँप्ता है। 
परत इसके आाषमचकी एक गमीर आसाभ्रगा समझता और सब बातोंका जिस्ताएूरक 
उत्तर देना श्रमय पजामा होगा। सारतीस कक्ताक समर्भकों कलर प्रधंभकोों उसमे गो 
जबाब दिया है बह अदभुत कपस हिंछखा और धुद्र है अधिगाशर्मे बह दुष्छ दुर्ग औए 
बड़ी-ककी शो असंगन बाता यहे-बड़ मिर्मे्मतापूर्ण बिस्रपों और प्रबकल रुपसें सिरर्णर पहा 
बसियास गण्लि है बाकी बातो बह झ्रांतिपर मा आध्यात्मिक अशुमगों और बाप॑तिक 
गिभाराया अप समझमेमें उसको एक ऐसी निपह मसमर्थतापर आपारित है जो कि बामिक 
भाजमा और दार्शतिग्र मत्रोबृत्तिके नितांत अमाजकी चोतक है। मि'मंदेह मि मार्चर युति 
बादी और दर्प़तके निपक है शौर उस्हें इन श्ष्सिका मदिदार है. पर शित चीजे मर्म्म 
मनृष्प पैठ ही सही सकता उसपर निर्णय देगढा बह मस्ता यत्न ही गर्यो हरे मौर रंगोपर 
ध्याग्यान बेनबाल मं भाइमीजा-सा दृष्य ही दयों उपस्थित करे? में एक-दो उदार 
दूगा जिगस मह पता चर जायथा कि उतरी आकछाक्रमा किस फरस्मगी है और बे ठीक गित 
मातोपर जार देशहा स्ते करते है उम्हें काई निए्बयात्मर मुख्य प्रदान करमेस इस्क्रार करते 
की बात भी गाफी हरलेक उजित सिद्ध हो जायगी हा उस बालाड़ों इतनी सूह्य अवप््य 
हैं त्िब माक्षपक्तामिकि सनोविज्ञामपर प्रकाश शबती ह। 

पहख में एक ऐसा उद्दाहरश दंगा जिसरी चिषबंकतापर अत्यठ माइचर्य होता है। प्रा 
घरीएी आाउतिफ सशष्म जा भारतौय आइए हैं बह अनऊ विसेपताओोके औौच शापर गिदप 
आाबह करता ई अधाजा बिशेष चौटापन सौ मध्यमागरा पतक्ापत। हवा क्माके 
पेरेकी बताई भोर पेंटी विधासतापर--जिनकी छू गेगस बढ़ी दी जाती है जहाँ ब उप 
मका हीतौ है जैग धणण या पर्षारी पूर्लियामें--जां आपत्ति बी जाती है जहू मारतौप 
सौदपर्रमिक भावधारी ही बार्ड निजी जिसेपता कठ़ी है. इमक क्टोधी सुलोपर बस देना 
महाशा वि रष्ट स्प बख इसा एक भौदर्यत्मक पर्पराक हपमें निशचण ही सभगमे 
भात काया बात है आम चुछ छात्रोड़ा मासब भाइगिका एक अप्रिक सपार्थवादी एुइं 
गृदिशारी विज्ञ ही अभधिक्त पसद् ह। बरतु भारतीय बर्यियों मौर अधिषारी अछाऊारा- 
खे प्सस रब्पम सितगी उपजा ही है और सजा देतिय ला शी मि आर्जर इस हुपवार 
मभीरताएबैर प्यपदात शाद्ता हैं [ए बट इस शतता व्य प्रमाक्त है कि धातिके लौग 
जर्ड भरी जव्णारों अभी अभी बाहर सिफछे ण! महू लो बस बिखूख ही रपट है हि 


झरने बीरतायरृण पृरधाज खाँ अपत आईि निषासरदाम शंवखी डिरिजाेटी अर्थात्‌ 


चत््ष 


भारतीय कला 


जगली पशुओकी पूजासे लिया था !! में समझता हू इसी सिद्धातके अनुसार और इसी प्रकार- 
की स्तभित करनेवाली वुद्धिमत्ताके साथ वह सीताके नेत्रोकी आभा और गहराईके लिये 
कैवनद्वारा दिये गये संमुद्रके रूपकमे और भी अधिक आदिम जगलीपन तथा जड प्रकृतिकी 
ववेर पूजाकी स्पष्ट साक्षी देखेगा, अथवा बाल्मीकिके द्वारा किये गये अपनी नायग्रिकाकी 
भदिरा-सी आखो', मरिरेक्षणा, के वर्णनममें भारतीय कवि-मानसकी पुरानी मदोनन्‍्मत्तता और 
बढ़े-मत्त स्फुरणाका प्रमाण पायगा। मि आचेरकी अत्यत हृदयग्राही युक्तियोका यह केवल 
एक उदाहरण है। यह कोई अनूठा नमूना नहीं हैं यद्यपि यह चरम कोटिका है, और इस 
विशेष युक्तिकी मूखेता ही इस प्रकारकी आलोचनाकी तुच्छताकों प्रकट कर देती हैं। यह 
उस सामान्य आपत्तिसे मिल्ती-जुलती है जो बंगाली चित्रकारोकों प्रिय लंगनेवाले दुबले- 
पतले हाथ-पावोपर की जाती हैं और जिसे कि हम कभी-कभी उनकी कृतिकी सबलू निंदाके रूपमें 
अस्तुतत किये जाते हुए सुनते है।। एक औसत मनुष्यमें जिससे कि आधुनिक सस्कृतिके उच्च 
विधानके अधीन यह आशा नहीं की जाती कि कलाके विषयमें उसे कोई ज्ञानपू्ण धारणा 
होगी, इस वातको क्षम्य समझा जा सकता है,--उसकी स्वाभाविक गुणग्राहिताकों तो पहले 
ही निविध्त रूपसे मार डाला और दफनाया जा चुका है। परतु एक माने हुए आलोचकके 
वारेमें हम क्‍या कहेगे जो उन सब चीजोका इस प्रकारका अर्थ देनेके लिये गभीरतर 
उद्देश्योकी उपेक्षा करके व्योरोपर ही दृष्टि गडाता है? 
परतु इस आलोचनामें अधिक गभीर और महत्त्वपूर्ण आक्षेप भी हे, क्योकि मि आच्चर 
कलाके दश्ेनपर विचार करनेमें भी प्रवृत्त होते है। भारतीय कलात्मक सूजनका सपूर्ण 
भाघार जो कि पूर्णतया सचेतन और श्ञास्त्रसम्मत है, प्रत्यक्षत ही आध्यात्मिक और अत- 
ज्ञतात्मक है। मि हंवेल, इस मूल विशेषतापर ठीक ही बल देते हे और प्रसगवश 
वुद्धिकी अपेक्षा प्रत्यक्ष अनुभवकी पद्धत्तिकी अनत उत्क्ृष्टवाका उल्लेख करते हे, यह एक 
ऐसी स्थापना है जो युक्तिवादी मनको स्वभावत ही चोट पहुंचानेवाछी है, यद्यपि प्रमुख 
पश्चिमी विचारक अब इसका अधिकाधिक समर्थन कर रहे हे। मि आचेर तुरत ही एक 
अत्यत भुथरे गडासेसे इसपर आघात शुरू करते है। इस मासिक विषयपर वे किस ढगसे 
विचार करते हे? एक ऐसे ढगसे जो असली बातको तो सर्वेथा छोड देता हैं और कलाके 
देशनसे जिसका कुछ भी सबंध नहीं हैं। मि हॉवेलने बुद्धके सर्वश्रेष्ठ अतर्ज्ञानका न्यूटनके 
महान्‌ अतर्ज्ञनके साथ जो प्वघ जोडा हैं, मि आर्चर उसपर अपनी दुष्टि गडाते हैं और 
इनके साम्यपर आक्षेप करते है क्योकि ये दोनो उपलव्धिया जानकी दो विभिन्न श्रेणियोसे 
सवध रखती हे, एक तो अपने स्वस्पमें वैज्ञानिक एव भौतिक हैं और दूसरी मानसिक या 
चैत्य, आध्यात्मिक या दाशैनिक। वे अपनी (आशक्षेपोकी ) घुड्साछसे उसी पुराने आक्षेपका 
घोठा दौडाते है कि न्यूटनका अतर्ज्ञान एक लवी वीद्धिक प्रक्रिका ही अतिम पंगमात्र था 
जब कि इस प्रत्यक्षवादी मनोविज्ञाना और दार्शनिक आलोचकके अनुसार बुद्ध तथा जन्य 


२०७ 


भारतीय छ॑स्कृतिके बाबार 


भारतीय ज्ञानियंकि अतश्ञति डिसी भी प्रकारकौ बौडिक प्रक्रिया या किसी मी परबें डा 
सभनबा्त अशुभवगपर आपारित गही थें। परंसू इसके विपरीत यह एक सीषानसा तल | 
जो इस गिपयका झुछ भी ज्ञाम रक्तनेबारोकों सलीमांति बिदित है कि गुृठ तथा अल 
भारतीय दार्भनिकोके विष्कर्प (इस समय में उपनिष्दोके उस अंत-प्रेरित गिभारकी गत मी 
कर रहा हैं जो मतर्शान तबा विज्ञानस जाक्ोकित छुझ जाध्यात्मिक अनुभव जा) संबद मनो> 
बैमानिक तध्योकी मष्यत सूदम छातबोस शबा एक ऐसी ताशिक प्रक्रियाके बाद मिहयरे बने 
थे जा गिरचय ही मुक्तिबादीय तो मही थी पर चिततकी कसी भौ जत्य प्रभाश्ीवी 8 
ही बृद्धिंगत थौ। अपने ख”्सको बे इस भृद्धिमतापूर्ण टिप्पणीडे हारा संपुष्ठ क्ते ईं ४ 
में अतज्ञोग जिरहे ब कस्पनाएं कहसा पसदइ करते हे एक ब्रूसरेके बिरोगी हे मौर मत» 
ऐसा जाम पहता है कि झपनी तिरर्थक दार्सनिक सूएमताको छोश्कर और दिसी प्रक्‍ाता 
मुख्य नहीं रतते। क्या हम यह परिणाम निकार्से कि पापचात्म बैज्ञानिकोक हारा विश 
गया स्थूछ विपयाता थैमेपूर्ण मब्ययम उसके सामघानतापूर्ण बौद्धिक तके और विष्कर्ष गिई 
कठिनाईके साथ सत्य सिद्ध हक्षिया जा सबसा है किन्‍्ही भौ बिपरीत मा पररपर-जिरोषी पर 
शामापर तहीं पहुंचे है? इस मापदडके असुसार कोई यह करुपना कभी नहीं कर सकती कि 
ऋाशुबशिकताका ज्ञान बिरोपी गस्‍्पसाओं से जर्जरित हो रहा है झदबा दिप्य/ दबा उसपए 
पहनबाढी आकर्षणश-श्िके प्रभावके बिपममें न्यूटमकी 'कस्पसाओं को आज उसी सेषड़ी 
शाइस्प्टीलड़ी 'कस्पनाओं के हारा उस बिये जानेशा खतरा हैं। मह ता एक यौच बात 
हैँ हि पति सार्षर बुशके मत्जाम-सबधी अपर विचारमें गरसीपर है लग हि वे गहते है 
मि बद्ध एक बिशेप प्रड्रारक बैवातिक अंते्शनिशों अध्बीवार कर देते क्योकि शुढतें पएम 
परम कारणका से तो स्वीकार शिया से अस्मभीक्तार बल्कि केबफ उसपर विचार करतसे ही 
सबग्ा इम्हार कर हिया। उसका अतर्शन दुसक्रा कारण अस्तुओगी अनित्मता और ये, 
बामता शा शस्कारक कृय्े हारा मुकि--ज सत्योतिक ही सीमित था शऔर जह्ांवरा 
उस्हाय जाता पसइ डिया बहांतकू उनका बहू छय खर्पातू तिबणिसबपी खंत्शनि पर 
बहातता परम एफ्अिपया अवलर्शान दाों आध्याटिसक अतुमबष एक हो पत्परा बर्तन 
बे। दसम सदेह कही कि मे दृष्टिक बिलित्त कोोंसि देपे गय थे हथा विभिन्त बौशिक 
हुपाम प्रपट दिये गय थे पर जनता अतर्शनात्मर लायतत्त्य एक ही चा। शेप सब बुशरे 
केटठार रूप ध्यावहारिक परदुण्पड खिये बिजातीय बा। यह रद हमें हमारे बिपमके श्र 


बडग पर खे जाता है परतु हमारे आछोबरजा मन अदुभुत रुपय उतला हुआ है और उन 
था अनशरत्ा करता परचमष्ट होगेषय दोती बशगा 5] 


यराता सो हुईं खत्जागित दिवयमें मि आर्चरत्ी बाह। बसाके प्रबस यृततर्रार 


उत्ता रापाताचताबा ह्वहण सरटौ है। को बड़ बाग इख्तुना आवायक हैँ हि यह री 
परत है हि मत शा भारमारी परि का एप ही हा हर बट विजिप्म सषत्रोस मिप्र-ित 


३्श्८ 


भारतीय कला 


प्रकारसे कार्य करे ? अथवा, एक प्रकारके अतर्ज्ञानकी तैयारी लबे बौद्धिक शिक्षणके द्वारा 
सपन्न हो सकती है, पर वह इसे बौद्धिक प्रक्रियाका अतिम पग नही बना देती, जैसे कि 
इद्रियोकी क्रिया पहले होनेके कारण वह वौद्धिक तर्कणाको इद्रियानुभूतिका अतिम पग नही 
वना देती ? तर्कबुद्धि इद्रियोको अतिक्रम कर जाती है और हमें सत्यके अन्य एवं सृक्ष्मतर 
स्तरोमें प्रवेश प्रदान करती है, इसी प्रकार अतर्ज्ञान तर्कबुद्धिको अतिक्रम कर जाता है और 
हमें सत्यकी अधिक साक्षात्‌ एवं ज्योतिर्मय शक्तिमें प्रवेश प्रदान करता है। परतु यह 
अत्यत स्पष्ट हैं कि अतर्ज्ञानके प्रयोगमें कवि और कलाकार टीक उसी प्रकारकी कार्य-धारा- 
का अवलबन नहीं कर सकते जिस प्रकार कि वैज्ञानिक या दार्शनिक। लिओनार्दों दा बवेसी 
([.0074700 04 एाघ८टट)) के सायस-सवधी अद्भुत अतर्ज्ञन और कला-विषयक सर्जन- 
शीछ अतर्जान एक ही शक्तिसे निकले, कितु उनके चारों ओरकी या अवातर मानसिक 
क्रियाए भिन्न गुण-धर्म और भिन्न रग-रूपकी थी। स्वय कलामे भी भिन्न-भिन्न प्रकारके 
अतरज्ञन होते है। शेक्सपीयरका जीवन-परिदर्शन अपने स्वरूप और साधनोमे बवालजक या 
ध्सनके पर्यवेक्षणसे भिन्न है, परतु देखनेकी प्रक्रियाका सारभूत भाग जो इसे अतर्ज्ञानात्मक 
हप देता है, एक ही है। वस्तुओका बौद्ध एवं वैदातिक अवलोकन कलात्मक सृजनके लिये 
एकसमान जक्तिणाली आरभविन्दु हो सकते है, वे एकको वुद्धकौ गातिकी ओर या 
इसरेको शिवके आनद-नृत्य या उनकी महिमाशाली निः्चलताकी ओर ले जा सकते है, और 
कलाके उद्देश्योके लिये इसका कुछ महत्त्व नहीं कि इनमेंसे किसको ताकिक दृष्टिसे महत्त्व 
देनेकी ओर दार्णनिकका झुकाव हो सकता हैं। ये सब आरभिक विचार हे। और इसमे 
कोई भआह्चर्य नही जो इनकी उपेक्षा करनेवाछा आदमी भारतकी यूक्ष्म और ओजस्वी कला- 
सके क्ृतियोको गलत ढगसे समझे । 
मि आर्चरके आत्रमणकी दुर्बलता, इसकी व्यर्थकी हुल्लडवाजी और उम्रता तथा इसके 
भार पदार्थकी क्षुद्रतके कारण हमें उस मानसिक दृष्टिकोणके जिससे कि भारतीय कलाके 
सेवंधमें उनकी घृणा उत्पन्न होती है, अत्यत वास्तविक महत्त्वके प्रति अथे नहीं बन जाना 
चाहिये । क्योकि, उस दृष्टिकोण और उससे उत्पन्न होनेवाली घृणाकी जड उनसे अधिक 
गहरी और किसी चीजमें है, जर्थात्‌ सपूर्ण सास्कृतिक शिक्षण और जन्मजात या उपाजित 
स्वभावमे तथा जीवनके प्रति मूल मनोवृत्तिमे है और यदि जपरिमेयकों भी मापा जा सकता 
टोतो वह दृष्टिकोण उस खाईकी चौडाई मापता हैं जो तभी हालतक पूर्वी और पश्चिमी 
भनको तथा, सबसे जधिक, वस्तुओकों देखनेके यूरोपीय और भारतीब टगको पृथक करनी 
धी। भारतीय कलाके प्रेरक-भावो और उसकी पद्धतियोफ़ों समझनेमे असमर्थता और उसमे 
पृणा या अरुचि कछूतक यरोपके मनमे प्रायः सवत्र देखनेसे आती श्री। उस विपयमें अपनी 
प्रश्न चिरप्रचलित धारणाओसे वे हए सामान्य मनुप्य और सस्कृतिके विभिन्न रूपायत 
पेस्यावन क्रनेकी शिक्षा पाये हुए योग्य आलोचक्दे बीच भेद नहींगे बरायर था। चाई 


श्स रु 


मारतीप रास्कृतिके बायार 


इतमी अधिक और पी हि शबदर बना हुमा शो मी सांस्कृतिक सेवू उसे पाट नहीं काश 
गा। यूरोपीय मनक॑ क्षिप भारतीय कछा एक बर्जर अपरिपदन एवं बिकराश गस्यु री 
मानबजातिके मादिम जसतीपत और अद्षाम शैक्बस उटी हुई एवं खषस्द अषति पी। से 
अब कुछ परिवर्गन हुआ है तो उसका वाश्ण यह हैं दि यूरोपीय संल्कृतिका लिवित ् 
शष्टिकोय अधुभुत टपस एफ्ाएक बिस्तृत हो एया हैं महातऊ हि बह अपनी इण्टिमे घने 
माछी बस्तुडाका झिस इप्टियितुस देखने और परखनेकौ आदी थी उसमें मी कुछ परिर्रत 
आ गया है। कराके जिपयोमें पश्चिमी मत दीर्पकासतक सृगातौ और सदजापरण-लाभौद 
परपराके अदइर सातो एक कारागारमें ही बद रहा आदकी मतागृत्तिने उस परपराम मुह 
होसेके किसे कस्पनाप्रघान और यकाजबादी प्ररक-माबोक केजरू दा पास बताकर हम 
बुछ संप्रोषित॑ किमा पर॑धु ये उसी ध्सारतक पाएगसात थे क्योकि जाघार मही भा और 
एक ही मूंझ नियम इतके विमेशेका संयुक्त करता चा। महू परंपरापर्त अंधविश्वास ि 
प्रकृदिश! सतकरण ही कसाका पहला शिबान था सीसाझारी नियम है स्व्तत्रसे स्कोर पति 
को भौ निपजित करता बा औौर करात्मक सथा आशाचअमत्मक शबुद्धिका अपता 72 ऐता भा। 
वाश्चात्प केशात्मक सुजनक नियमोंको एकमात्र सही कसौटियां मासा जाता बा और गा 
प्रध्यंक बस्तुको आदिम एवं अर्थ-बिकसित या फिर जिचितज्ञ एं काल्पतिक और कं जपती 
गिविजताके कारण ही मनौरंजक समझा जाता बा। परतु एक अपूमुत परिवर्तन डर 
हो मया है म्धपि सभीतर मविजांधर्मे पुरान॑ गिचारोका ही प्रमुत्व है। कार बा 
दूटा नहीं है तो उसमें कम-से-कम एक ही शरार जरुर हो यमी है. एक अभि ती 
सीस इप्टि एच अभिक मसभीर बसस्‍्समाने पुरानी मश्याबत सनतोशृकिपर अपने-मापका ह्वार्पित 
करता बारभ बर दिया है। इसके परिकयामके रूपमें और इस परिबर्ततर्में सहामता करते 
बासे प्रमावके रपमें पूूर्वीम या कस-से-हुम श्रीमी एब जापानी कला पर्माप्त सान्यता-सौ मात 
करते रूसी है। 

परतु सह परिमर्तन अभी इतसी बूरतक शहौँ यया है छकि भारतीस इृतिकी ममौएतम 
और बत्पय विपिप्ट भावना और अमुप्रेरधाका पूर्थ मूस्यांस्य हो सके। मि हगितकीसी 
शप्टि या उसका-सा प्रक्‍ाल अभी बिरके ही देखनेमे जाता है। अभिराप्तमे जत्पत सही 
मूतिपूर्प जासोचना मी कक्ा-शिल्पष्टी सराइता और कस्पतनाके प्रति सहत्तुमृतिपर डौ रे 
जाती हैं जो बाहर्स समझनेकी कोशिश करती है और क्कात्मक सकेशके केव्क उतने हैं 
रूषके मीतर पैठती है जितमा कि पक अविक ओोम्फ्तालपन्न झौर मुनम्य जाशोचन 
रूपी बिस्टृतवर द्ृष्टिके द्वारा युरत प्रहध क्या जा सकता है। परतु मारतौय कलाएमक 
सूजतवे दास्शबिक सृछ खोल और आध्यात्मिक उदगमकों समझनेका खिल महीके समात | | 
इससिय मतभेदकी बहरा/यों सौर उसके कारणाकी बाह लेता सभी भी उपयोगी है। स्वयं 
भारतीय मनके र्प यह विशेप कपमे आबष्पक है क्योकि गिरोबी बृप्टिकोबके हाराप्रेपित 


भारतीय कला ध 


मूल्याकनसे वह अपने-आपको अधिक अच्छी तरह समझ सकेगा और विशेषकर इस वातको 
अधिक अच्छी तरह पकड पायगा कि भारतीय कलामें सारभूत वस्तु कौन-सी है जिसपर 
भविष्यमें दृढ़ रहना होंगा और कौन-सी चीज विकासकी एक प्रासगिक घटना या एक अवस्था- 
मात्र है जिसे नये सजनकी ओर वढते हुए त्यागा जा सकता है। यह वास्तवमें उन लोगो- 
का कार्य है जिनमें स्वय एक ही साथ सर्जेनशीर अतदुष्टि कलाकारिताकी योग्यता और 
दृष्टिसपन्न समीक्षक आख तीनो हो। परतु जिस किसी भी व्यक्तिमे जरा भी भारतीय 
भाव-भावना है वह कम-से-कम उन मुख्य एवं केट्रीय वस्तुओका कुछ वर्णन कर सकता है 
जो उसके लिये भारतीय चित्रकारी, मूतिकला और स्थापत्यको आकर्षक बनाती है। में 
बस इतना ही करनेका यत्न करूगा, क्योकि यह अपने-आपसे भारतीय सस्कृतिके सौदर्यात्मक 
महत्त्वके पहलूका सर्वोत्तम समर्थन और औचित्य होगा । 
कलछाकी आलोचना जब उस भाव, लक्ष्य एवं मूल हेतुकी उपेक्षा करती हैं जिससे कि 
किसी विशेष प्रकारकी कलात्मक कृतिका जन्म होता हैं और जब वह एक सर्वथा भिन्न भाव, 
लक्ष्य और हेतुके प्रकाशमे केवल वाह्म व्योरोके द्वारा ही गुण-दोषकी परीक्षा करती है तो 
वह एक व्यर्थ एवं निर्जीव वस्तु वन जाती है। एक बार जब हम मूल वस्तुओकों हृदयगम 
कर लछेते है, विशिष्ट प्रणाली और भावतामें पैठ जाते हे, उस भीतरी केद्रसे रूप और उसकी 
कार्यान्वत्ति (&€८या07) की व्याख्या करनेमें समर्थ हो जाते हे, तब हम देख सकते 
हैं कि अन्य दृष्टिविंदुओंके एवं तुलनात्मक मनके प्रकाशमें वह कैसी दिखायी देती है। 
तुलनात्मक आलोचनाकी भी अपनी उपयोगिता है पर यदि उसे वस्तुत मूल्यवान्‌ बनना हो 
तो उससे पहले आलोच्य वस्तुके मूल तत्त्वो समझ लेना आवश्यक है। परतु जहा 
साहित्यकी विस्तृततर एवं अधिक नमनीय धारामें यह अपेक्षाकृत सरल है, वहा मेरी 
समझमें अन्य कलाओमें यह अधिक कठित है जहा कि भावनाका भेद गहरा होता है, क्योकि 
वहा मध्यस्थता करनेवाले शब्दका अभाव, भावनासे सीधे रेखा और रूपकी ओर बढनेकी 
आवश्यकता लक्ष्यकी विशेष तीत्रता और अनन्य एकाग्रताको तथा कार्यान्वितिके दवावको 
ले आती है। जो वस्तु रचनाकी प्रेरणा देती है उसकी तीब्रता अधिक स्पष्ट शक्तिके 
साथ प्रकट की जाती है, परतु अपने दबाव और अपनी भ्रत्यक्षताके ही कारण वह आवश्यक 
चीजो और एक साथ रहनेवाली आकर्षक विविधताओके लिये बहुत कम अवकाशञ्ञ देती है। 
जो वस्तु अभिप्रेत होती है और जो निर्मित की जाती है वे आत्मा या कल्पनात्मक मनमे 
गहरा प्रभाव डालती हें, परतु वे इसकी वहुत थोडी-सी सतहको ही स्पर्श करती है और 
सपकंके विदुओकी सख्या भी अपेक्षाकत कम ही होती है। कितु कारण चाहे जो हो 
भिन्न प्रकारके मनके लिये इसका मूल्य समझना अपेक्षाकुत कम ही सुगम होता है। 
भारतीय मन अपनी स्वाभाविक स्थितिमें यूरोपकी कलाओको वास्तविक रूपमें अर्थात 
आध्यात्मिक दृष्टिसे समझनेमें लगभग वैसी ही या विलकुल वैसी ही कठिनाई अनुभव करता है 


३१६ 


मारतीय सस्कृतिके आभार 


जैसी झरि साधारण यूरोपीय मनको भारतीम चित्रकसा और भास्करकछाकी “माजनामें प्रवेश 
करनेसे अनुमश हांती है। मेने तारीक एक भारतीय चित्र और गूनाशकी प्रेमकी देवीफे 
चित्रम॑ की गयी एक तुरूना देखी है जो इस कठिनाईका एक चरम वसका इर्प्टत उपस्थित 
करती है। जआाछतोचक मुझे बताता है कि भागतीय चित्र प्रदक आध्यात्मिक माषसते मर्य 
होता हे--यहां तो बह भवितके भवर्णतीय सक्तिक भास्तविक उच्कास और जस्तित्वसे परि 
पूर्ण है और मह बात सभ है मह एक ऐसा सकित या यहांतक कि एक ऐसा सयोस्मेष है 
जो बहा इृतिपर निर्मर रहनेके बजाम रूपमेसे प्रकट हो उठता या उमड़ पड़ता है,“ व 
मूसाती कृति केबरू उद्ात्तीकृत शारीरिक या ऐदिय आगदको ही जामृत कर सकती है 
जब क्योरि में यूनानी मृत्रिकताके भाषके शतस्तप्तमें शुकृ-शुछ प्रवेष्त कर चुका है इसके 
में देख सकता हूं कि यह इस विषयका गछत सर्जस हूँ। बह साजोचक मारतीय $तिके 
बास्तजिक भावर्में तो पैठ गया हैँ पर यूनानी कृछिके वास्तजिक भाजर्में नही इसीसे दुसता 
त्मक मूख्याकरष रुपमें उसकी आखोचताका मूल्य एकदम जाता रहा! इसमे संदेह नहीं 
कि यूनानी जित्र बाहरी रुपपर बस पेता है पर इसके ठहारा बह एक कस्पनात्मक दप्टिसपकण 
अंत प्रेरसागी ओर भ्यान जाकबित करता है जिसका क्रय सौदर्मकौ किसी दिल्प संमितिकों 
प्रकट करना होता है जौर इसछिसे बह हमे एक ऐसी चीज प्रदान करता है जो सौबमंबो्भा 
हमषा निरे इद्रिय-सुखस कही सविक होती है। सदि काकारमे मद कार्य पूर्षताके सा 
किया है तो कतिका कृृदय पूरा हो गया है और बह एक सर्वोत्तम हृतिके रूपसें स्थान प्राए 
करती है। भारतीय सूह्िकार रुपके पीछे अवस्थित किसी बस्तुपर बस देता है एक ऐसी 
बस्तुपर जा स्थृक बल्पतास तो अधिक बूर पर आत्माके जबिक मिकट होती है, और वह 
भौतिक श्पको उस बस्तुके मुकाबसे गौण स्पास प्रवाम करता है। यदि बह केबल आशिक 
कपमें न्‍ै सफल हुआ | या सद्दि उसने इसे सक्तिके साष तो संपन्त किया है पर कार्मास्विति 
मे कोई चीज दापपूर्णय रह गयी है तो उसकी कृति कम महान्‌ होती है हे इसके उद्देशममें 
रूषिक' महान्‌ भावना हो क्यों स विद्यमात हो परतु जब बह पूर्ण रुपसे सफल होता है 
तब उपकी कृषि भी एवं अप्युत्कृप्ट रचता होती है और हम इसे शुधे्ध हृदयसे पसंद कर 
शकक्‍ते है यदि हम बल्षासे भाध्यात्मिक विजा उच्चतर अंतर्शाममस बृप्टिकी डी सर्वाधिक भांग 
करते है। परतु इस बातवा दोनों प्रवारत्ती कृशियोंकि उसकी अपनी श्रेभौके अंतर्गत मूटया: 
बमम हस्तक्षेप करता माबस्यक शहौ। 
परतु यूरोपत्ती शस्प बहुतन्सी अति लुप्रसिड़ कृतियोका निरीक्षण करते समय मैने स्वयं 
खपतेबा आाध्यारिमन सहागुभृति दिल्वानैमें असम वाया हैं। उद्ाहरणार्थ मैं टिल्टोरिट्रों 
(जाकाला०) के बुछ एके अत्य विश्यात चित्र देपता है मानव प्रतिहृतियां नही 
क्मोति मै पमृप्यी मतराट्पातां (राज्य या आरिबिक आत्माको ही सही) स्यक्‍्त करती 
है. बरगू माल हो कि 'बाइम और होया (/0गा 2०0 फुक्ट ) 'भजगरका बम करते 
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हुए सेट जाजे', वेनिस नगर की मत्रिसभाके संदस्योके सम्मुख ईसाका आविर्भाव-- 
इन कृतियोकों देखता हु, और अपनी सत्ताके किसी कोनेमे प्रत्युत्तर न देनेवाली शून्यताके 
कारण में अपने-आपको स्तब्ब और विस्मित-सा अनुभव करता हू। में रग-कौशल और 
परिकल्पनाकी सुन्दरता एवं शक्तिकों देख सकता हू, में वहिर्मंख कल्पनाकी या क्रियाके उत्साह- 
पूर्ण आकर्षक प्रदर्शनकी क्षमताकों देख सकता हू, परतु ऊपरी तलके नीचे विद्यमान या रूप- 
की महानताके तुल्य किसी अर्थकों ढृूढ़ निकालनेकी मेरी चेष्टा व्यर्थ ही जाती हैं। हा, 
शायद कही-कही कोई प्रासग्रिक गौण सकेत मुझे मिल जाता है और वह मेरे लिये पर्याप्त नही 
होता। जब में अपनी इस असफलताका विश्लेषण करनेका यत्न करता हू तो पहले मुझे 
कुछ ऐसी परिकल्पनाए दिखायी देती हे जो मेरी आशासे या देखनेके मेरे अपने ढंगसे मेल 
नहीं खाती। यह वलिष्ठ आदम, इस हौवाका इद्रिय-सुलभ सौदर्य मुझे मानवजातिकी माता 
या पिताका दर्शव नही कराते, यह अजगर मुझे केवल एक उम्र अशुभसूचक पश्ुु प्रतीत होता 
है जो वध किये जानेके महासकटमें ग्रस्त है, यह एक भीषण अश्ुभकी सर्जनशील मूर्ति नही 
दिखायी देता, ये भारी-भरकम शरीरबाले और दयापूर्ण एव दार्शनिक चेहरेवाले ईसा प्राय 
मुझे कप्ट ही पहुचाते है, ये किसी भी तरह वे ईसा तो नहीं है जिन्हे में जानता हु। परतु 
आखिर ये अवातर बाते हे, वास्तविक वात यह है कि में इस कलाके पास पहलेसे ही एक 
प्रकारकी अतदृष्टि, कल्पना, भावावेग और गूढार्थकी माय लेकर आता हू जिन्हे यह मुझे प्रदान नही 
कर सकती । और चूकि में इतना आत्मविश्वासी नहीं हू कि यह सोचू कि जिस चीजको बडे-बड़ें 
आलोचको और कलाकारोकी सराहना प्राप्त होती है वह सराहनीय नहीं हैं, अतएवं इस 
कलाको देखकर मै वस मि आर्चरके द्वारा की हुई किसी भारतीय कृतिकी आलोचनाको 
ही इसपर लागू करनेकी ओर झुक जा सकता ह और यह कह सकता हू कि इसका केवल 
ऊपरी कार्य ही सुदर या अद्भुत है पर इसमें कल्पनाका नाम-निशान नहीं, ऊपरी तरूपर 
जो कुछ है उससे परे कोई भी चीज नहीं। में यह समझ सकता हू कि जिस चीजका 
अभाव है वह असलमे उस प्रकारकी कल्पना है जिसकी में व्यक्तिगत रूपमें माग करता हू, 
पर यद्यपि भेरा उपाजित सस्क्ृत मन मुझे यह वात समझा देता हैं और बौद्धिक रूपमें शायद वह 
इससे अधिक किसी वस्तुको पकड भी पाये तो भी मेरी मूल सत्ता सतुष्ट नही होगी, प्राण और 
भासकी जीवनकी शक्ति और हलरूचलकी इस विजयसे में "ऊचा नहीं उठता बल्कि दब-सा 
जात, ह --यह नहीं कि स्वय इन चीजोपर अथवा इद्रिय-सबधी या यहातक कि इद्विय- 
भोगसवधी विषयोके ऊपर, जिनका कि भारतीय इृतिमें भी नितात अभाव नही है, दिये गये 
अत्यधिक बलपर मुझे कोई आपत्ति हैं, इसपर मुझ कुछ भी आपत्ति नहीं यदि में उस अधिक 
गहरी वस्तुका जिसे में इसके पीछे देखना चाहता हू, कमनसे-कम कुछ भी अञ्ग प्राप्त कर 
सके,-...और में अपने-आपको इटलीके एक अत्यत महान्‌ कंलाविदुकी कइृतिसे विमुख होता 
हुआ पाता हू जिसमें कि मे किसी “ब्वेर” भारतीय चित्र या मूतिसे, किसी शात गहन- 
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गमीर दुद् कांसेकी मूति शिब या असुरोका बष करती हुई अझारह शुबाओंबारी बुत 
अपने-मापको सतुप्ट कर सझू। परंतु मेरी असफरूताका कारण यह है कि में पृ ऐपी 
चीज बूढ़ रहा हूं जो इस कलानी जाजगास अलिप्रेत नहीं बी और जिसकी मुझे इसकी 
बिप्िष्ट कृति्े आणा सही करनी चाहिये। मौर यदि में मूक्ष यूताती भाबनाकी मारठि एव 
पुलद्श्णीबनकाछ्तीन सतोजुल्िमें शपनेको लिमम्जित करता तो भे मझपने मभातरिक अनुशबर्े 
कुछ थद्धि करके एक अधिक उदार और बिश्बब्यापी सौदर्यमागताको शभिगत कर पाठी। 
इस मनोवैज्ञानिक झ्रांति या तासमशीपर में इसलिये बछ्त देता हूं कि यह भारतीय कशा 
की महात्‌ कृतियांके प्रति सामान्य मूरोपीय मतकी मनोबृक्तिकी स्पाख्या करती है गौर परे 
इसगा टौव' मृस्य प्रशन करती है। यहू मत केदख उसी चीजको पकड़ पाता हैं जो मूरो- 
पीय भ्रयत्लसे मिस्तौ-जुसती है भौर उस भी पटिया समझता है औौर यह स्‍्वामागिक (भी 
सर्बघा दौक भी हूँ क्माफि गहौ बीज पश्चिमी इतिमे समिवके एक सिक सहज लाते 
अधिक सक्ष्याई और पूर्भवाके साथ संपन्न की जाती है। यही कारण है कि मि मार्षप्से 
अधिक जातकार आशोकषक यांधारकी इृंजिस मुर्तिककाको उस महान्‌ और सक्षी इविकी 
अपेक्षा ओ जपने एक्टबमे मौडिक और यपा्थ है जाइच्येजनक रूपसे मजिक पसेद करते है 
+>ॉजाएकी उस मूतिकसाशों झो कि दो असंगत उद्देष्यॉका एक अधतोषजनक एश भर 
शाक्तिहीन कंयोयर है गे उद्देश्म कम-से-क्म अपसंगंत ही है यवि उनमेंसे एक दूसरेस शुत्त-मिर 
मे जाय जैसा कि महाँ बहू निश्चय ही दृसरेके श्राथ घुरमिछ्कर एक सही हां यमा है 
अजबा यही भबारण हैँ कि यूरोपौय मत कुछेक दूसरे था तीसरे इज रचताओंकी प्रप॑ता 
करता हैँ जो डि अन्पै्ा समझ्षमें मह्दी जा सतती और बहू शृसछ अध्य रचनामोति जो तर 
और गंभीर ता हे पर सकी बारणाजा्ट्री दृप्टिसि गिवित्र है मद मोड़ केता है। मी 
फिर बह हिंदू-सुस्किस कृति जैसी हृधिकों जो चाहे पश्चिमी ममूसांसे किसी प्रतार भौ नहीं 
मिपतती-जुझती पर फिक्ली विश्द्ी स्पतोपर इसकौ सौदयोत्पर चारणाजांके बृतकौ वाह 
सीमाजामें प्रजिष्ट हासेकी सामर्ध्य रखती हैँ शराहता करते हुए प्रहण्ष बरता हैल-नाए कया 
बह बास्तदर्म गहपकि साथ समभकर की सयौ एक पूर्ण शराहता होली है? बह सहातर त़ि 
ताजबहहसे इतसां अपिक प्रभावित होता हैँ हि यह मातनेकी चेप्टा रुरता है रि महे 
इटसीप विसौ सूतिशारक्ौ रचता है झो नि शत्रेह एक विस्मयजनक प्रतिभाले लंपध बा और 
जिसते एक्माज संप्लतारी वर्स एक पहीमें अपने आपको अददभूव रुपमें भारतीय बसा सिपां 
बा ->क्याति ब्रारत चसत्वाराया हैए है -हौऔर जो संभदत चसी अ्रबासरे पारे मृत्यु 
मुरामें अका गया क्यारि बढ़ हमारी शरहतारे सिय और कोह भी बृति हरी छोड गया 
है।. और हिए कम संजब यि आर्थर+$ अर बड़ (यूरात्रीय संस) जामाकी बृतियी उसरौ 
माधबीयाशत कारश हदुर्ति बरता है और मड़ादर जि उससे यह अत्थिस विशाहता है हि 
बेर घारतौप बरी है। ऐसीरी विधिफ्नलाते चीऐे जातीय हतिके शा उसको मूंगा 
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एकता इस मनको नहीं दिखायी देती क्योंकि भारतीय कृतिका मूलभाव एवं आभ्यत्तरिक अर्थ 
इस मनकी दृष्टिके प्रति शून्यवत्‌ है और यह केवल बाह्य मरूपको, अर्थात्‌ अर्थके केवल एक 
सकेतको ही देखता हैं जिसे वह, इसी कारण, नहीं समझ पाता और नापसद करता है। 
ठोक इसी तरह कोई यह भी कह सकता है कि बडे अक्षरोवाल्री देवनागरी लिपिमे लिखी 
हुई गीता एक वर्बर भीषण या निरर्थक वस्तु है, परतु घसीटकी लिपिसे मानवीय और बुद्धि- 
गम्य हो जाती है, अत भारतीय नही रहती। 
परतु, साधारणतया, यदि इस मनको कलासबधी किसी प्राचीन, हिंदू, बौद्ध या वैदा- 
तिक वस्तुके सामने उपस्थित किया जाय तो यह उसकी ओर एक शून्य या रोपपूर्ण दुर्बोधता- 
के भावमे दृष्टिपात करेगा। यह उसका अर्थ ढढता है पर इसे कोई भी अर्थ नहीं दिखायी 
देता, और इसका कारण या तो यह हैं कि इसे अपने-आपमे कोई अनुभव नही है और इस 
कलाका वास्तविक अर्थ क्या है तथा यह किस भावकों प्रकट करती है इसकी कल्पना करना 
ही इसे कठिन प्रतीत होता हैं और इसे अनुभव करना तो और भी अधिक कठित, अथवा 
इसका कारण यह है कि यह उस चीजको ढूढनेका आग्रह करता है जिसे यह अपने यहावी 
कलामें देखनेका अभ्यस्त है और, उसे न पानेपर इसे निश्चय हो जाता हैं कि इसमें देखने- 
योग्य या मूल्यवान वस्तु कोई भी नहीं है। अथवा यदि इसमें कोई ऐसी चीज हैं भी जिसे 
यह समझ सकता है तो भी यह उसे समझता नही है क्योकि वह भारतीय रूपमें और भार- 
तीय ढंगसे व्यक्त की हुई है। यह पद्धति एव आकारको देखता है और उसे अपरिचित 
तथा अपने नियमोंके विपरीत पाता है तो विद्रोह, घुणा और जुगुप्सा अनुभव करता है, उसे 
एक भीषण, बेर, कुरूप या निरर्थक वस्तु कहकर उसकी चर्चा करता है, तीत्र घृणा या 
अवज्ञाके भावमें आगे बढ जाता है। अथवा यदि यह महानता या शक्तिके विश्लेषण न 
केरने योग्य सौदयके किसी बोधसे अभिभूत हो जाता है तो भी यह एक भव्य बर्बरताकी ही 
वात करता है। क्‍या तुम समझके इस खोखलेपनका प्रकाझप्रद दृष्टात चाहते हो? 
मि आचेर ध्यानी वुद्धको देखते हे जिनमें अपनी परम, अगाध और अनत आध्यात्मिक जाति 
है जिसे प्रत्येक सुसस्क्ृत प्राच्य मन ठुरत अनुभव कर सकता हूँ तथा अपनी सत्ताकी गह- 
राइयोमें जिसका प्रत्युत्तर भी दे सकता है, और उन्हे देखकर वे कहते हे कि उनमें कुछ 
भी नहीं है,--हे केवल झुकी हुई पलके, अचल आसन और निस्तेज चेहरा, मेरी समझमें 
इससे उनका मतलब है शात और निलिप्त चेहरा। सत्वनाके लिये वे गाधार-शैलीकी 
7-0 
'एक टिप्पणीमें मि आचैर इन बुद्ध-मूर्तियोके विषयमें दिये जानेवाले एक मूर्खतापूर्ण समर्थन- 

की चर्चा करते हे और, वहुत ठीक ही, इसका निराकरण भी करते हैं कि इनकी महानता 
और आध्यात्मिकता रचनामें विलकुल नहीं है; बल्कि कलाकारकी भक्तिमें है । यदि कला- 
कार उस वस्तुको जो उसके अपने अदर थी अपनी कतिमें प्रकट नही कर सकता--और यहा 
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बुत प्रतिमाके मार्बादमकी यूमासी स्रेप्डशाड़ी ओर, या जीगित-जापृतत रदीवताब अईटती 
जोर मुश्ते हैँ जो पेघागरसे कामादुर्या (7 87शे072) तकके किसी भी इुढ़से बिक 
जाघ्यात्मिक है मह युछना-पद्धतिका जनुचित दुत्पमोग है जिसका बिरोद डरलेदाडर्े 
मैं समझता हूं स्वयं वे मझहाकदि ही सर्षप्रयम होंगे। यहाँ हम उसके मं देशों रू 
तासमसी शषरास्पूर्ण शिड्डी बंद दरवाजा और यहो हम मह भी देखते है कि गया हार 
पह्चिमी मद भारतीय कश्शके पाप उससे मिक्त चौजकौ मांग उकर आता है जिघ कि शहीी 
विशिष्ट माष और उद्ेष्म हमें प्रशान करमा चाहत हु और उसयी सागर झरुखे हुए बह जल 
प्रबारकी जाध्याध्मिक अमुमृतिर्मे ठम्रा सर्जनशीरू दृष्टि कश्पमालाजित शौर 
दौल्लीगे मस्य स्तरमें प्रवेप करनेके लिम्रे तैयार नहीं हाता। 

एक बार यह बात समझमें मा जानेपर हम करात्मक सजनती मुख जाबगा और प्रशाती 
के उस मेदकी ओर मूड सऊते हे जिसने पारस्परिक शासमझीक़ों जम्म दिया है. 'योर्कि पु 
हमें एस बिपयके भाणात्मक पक्षयरी खोर के जायया! समस्त महान्‌ कुशार्मक कृति बी 
डतिकी एक ज़ियासे बस्तुत किसी जौझिक विचार या उम्म्बकू कस्पतासं सही ना तो कैबस 
माससिक रुर्पांतर हे--अस्कि जीगत या सत्ताके किसी सत्यके सीधे मतर्शानते उस सार्चक 
किसी अ्थपूर्ण रुपसे मधृष्यक मनमें हुए ज्सक्े किसी विकाससे उद्दमत होती है। दौर 
इस दिपमर्मे महान्‌ यूरोपीय और महान्‌ भारतीय रचनासें कोई मेद गहीं है। तों कि 
बहू विपुक्त मेंद रहासे जाशंभ होता हुँ? अह अत्य हरएक चीजमें विधान है बेतर्जाना 
त्सक दृष्टिक गिषय और क्षेजमें दृष्टि था स्कितको कार्योम्बित करनेकी पडतिमें कार्यारिदरिः 
में बाझ्त रूप लौर सिप्प प्रणासौक॑ प्रारा फ्लियें यमे मासमे मानव मनके प्रति प्रकट करनेंडे 
सारे शरीकेमें यद्भादक कि हमारी सत्ताके उस ढेंग्रमे भी जिस बह रचना बाकदित करती 
है। यूरोपीय कराकार जपती ज॑त स्फुरणा बीबन और प्रकृतिमें बितमान किसी बाह्य ड्फ्ते 
मिसनेबारू सकेशके द्वारा प्राप्त करता ई जबबा सदि यह उसगी मझपनी ज॑ँतराप्मात्री कमी 
बस्तुसे उदूमूत होती है सो दुरंत ही बह इसका छबब एक बहा अबरूगतके साथ जोर 
देता हैं। उस अंत स्फुरशाको बहू अपन सामास्य मनर्में उत्तार छाता हैं और बौद्धिक जिंचाए 
एवं बुद्धिगत कश्पनाकों छसे डस साससिक उपादानका छामा पहतामेके काममें झूता बता 
लो प्रेरित शुद्धि भाभाबेस और सौदर्य-ओोजक्ो जपत॑ ही रूपसे परिणत कर डाछेया। एज 
बह अपनी डास और हवाचको उसे उन रूपोर्मे क्षियारिबित करनेमें नियुक्त रूर देता है जो 
औवण और प्रकृतिके दापात-सुर्ुदर जगुक्रण'स आरम करते हँ--और साधारण इषोर्मे 





जो चीज प्रकट कौ तपी है बह सक्तित शहद है,--तो उसकी कृति एक ब्यर्थकी मषीपर््ण 
अस्धु है। पर॑तु सदि उससे उठ 'दौजको जो रासते अनुमव कौ है प्रकट कर वियाई तोच्चों 
सत्र उसकी दृतिकों बेखता है उसमें सी इसे जनुरुब करनतेंक्री लाभध्ये अबब्म होतो बहिन 
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अविकाशत यही समाप्त हो जाते है--ताकि वे उस व्यास्यातक पहुच सके जो उसे सचमुच 
हो एक ऐसी वस्तुकी प्रतिमूतिमें बदल देती है जो हमारी अपनी सत्ता या वैश्व सत्ताकी 
कोई बाह्य वस्तु नही वल्कि जो साक्षात्‌ की गयी वास्तविक वस्तु थी। और किसी कृतिपर 
दृष्टिपात करते हुए हमे रग, रेखा एवं विन्यासके द्वारा या और किसी भी ऐसी चौजके 
हरा जो बाह्य सावनोका अग हो, उस वास्तविक वस्तुकी ओर, इन वाह्म वस्तुओके मान- 
सिक सकेतोकी ओर छौटना होगा और इनके हारा संपूर्ण विपयकी आत्माकी ओर जाना 
होगा। आकर्षण सीबे गभीरतम आत्मा एब अत स्थित अध्यात्म-सत्ताकी दृष्टिकों नहीं होता 
वल्कि ऐँद्रिय, प्राणिक, भावमय, वौद्धिक और कल्पनाक्षम सत्ताके प्रवल जागरणके द्वारा 
पाह्मय अत करणकों ही होता है, और आध्यात्मिक सत्ताका तो हम उतना ही अधिक या 
उतना ही कम अश प्राप्त करते हैं जितना कि वाह्म मनुष्यके अनुकूल हो सकता है और 
उसके द्वारा अपनेको प्रकट कर सकता है। जीवन, कर्म, मनोवेग, भावावेश, विचार, विश्व- 
प्रकृति जो स्वयं अपने लिये तथा अपने अदर विद्यमान सौदर्यात्मक आनदके लिये देखे गये 
हो--ये ही इस सर्जनशील अतर्ज्ञानका विषय और क्षेत्र हे। इससे अधिक कोई वस्तु जिसे 
भारतीय मन इन चीजोंके पीछे अवस्थित जानता है, यदि झाकती भी है तो अनेक पर्दोके 
पीछेये ही। अनत और उसके देवताओकी साक्षात्‌ और अनावृत उपस्थितिका आवाहन नहीं 
किया जाता और न इसे महत्तर महानता एवं उच्चत्तम पूर्णतके लिये आवश्यक ही समझा 
जाता है। 
प्राचीन भारतीय कछाके महत्तम स्वरुपका सिद्धात--और वह महत्तम स्वरुप ही जेष 
पारी कछाको उसका आकार-प्रकार प्रदान करता है तथा कुछ अशरमें उसपर अपनी छाप 
ओर प्रभाव भी डालता है--एक और ही प्रकारका है। उसका सबसे उच्च कार्य है-- 
अतरात्माकी दृष्टिके सम्मुख परम आत्मा, अनत एवं भगवानके कुछ अशको प्रकट करना, परम 
आत्माकों उसकी अभिव्यक्तियोंके छारा, अनतको उसके सजीव सात प्रतीकोके हारा और भग- 
तानूको उत्तकी झक्तियोके द्वारा प्रकट करना। या फिर उसे अतरात्माकी बोध-शक्ति था 
भक्ति-भावना या, कम-से-कम, अध्यात्ममय या धर्ममय रसात्मक भावावेगके सामने देवताओ- 
की श्रकट फरना, प्रकाशमय रूपमें उनकी व्याख्या करना या किसी प्रकार उनका सकेत देना' 
होता है। जन्न यह पवित्र कछा इन ऊचाइयोसे उतरकर हमारे लोकोके पीछे भवस्थित 
मव्यवर्ती छोकोतक, हीनतर देवताओं या जिनोतक पहुचती है, तब भी यह ऊपरसे किसी 
शक्ति या किसी सकेतको उत्तमे ले आती है। और जब यह विलकुल नीचे जड़ जगततक 
और भनुष्यके जीवन तथा वाह्म प्रकृतिकी वस्तुओतक पहुचती है तो भी यह महत्तर भत्त- 
वृप्टि, पवित्र छाप और आध्यात्मिक दृष्टिसे सर्वथा रहित नहीं हो जाती, और अधिकाश 
उत्तम क्ृतियोमें--विश्रामके और गोचर पदार्थके साथ विनोदपूर्ण या सजीव ऋ्रीद्मके क्षणोकों 
छोडकर--सदा ही कोई और चीज भी द्वीती है जिसमें जीवनका जीवत चित्रण 
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एस हैरता रहता है जैसे कि एगा सभौतिष” गाताअरणमें। णीवनकों बरमा्मे मा मी 
पा परेड़ी किसी अस्शुकू एव सकसिमें देखा जाता हैं घचवा बहा कम-सेलक्म इन इस्पुडी। 
एक स्पर्ण एवं प्रभाव हांता हैं जो उस विहरणकी झुप देतयें सहायक हाता है। में गा 
नहीं है लि समस्त भारतीय हृतिया इस आवर्धका रितार्थ करती हे. निभद उई 
ऐसी भी वहुतन्सी हे जा इस ऊंचाईठक गहीं पहुंचती नीच रह जाती है विष्मगाब 
भद्टातक दि बिक्ृत होली है परतु सर्वधंप्ट तज्ा अत्यंग जिश्चिप्ट प्रभाग पृ कर्म 
ही किसी कखाकों अपनौ रगत दती है और इस्हीक क्ाद्य हमें मिनेय करता भाहिय। हे 
पूछो दा भारतीय कक्ताहा भी आधष्पात्मिक झृथ्य और मूसतस्‍्य दही है जो शेप आछीर 
सस्‍्कृतिषा हैँ! 

अलएब आत्माके अंदर देखना ही मारतीय कलावारका अपना किफेप ग्रीरा हो जाता 
है. भौर दागी क्रखा-्यबद्यी धयासभका उसके किये दिबान है। उसे जिस अीगडो सी 
करमा हो उसका सत्य पहुफे उस सपनी आध्यात्मिक सतामें देखना हीगा औौर झपत 
ममस उसबा #प गइता होगा सपने आवर्शक सियं अपनी प्रामािक्ता मोने निगम और 
पिएकर किय या अपत अरना-ब्ाभाक कि बह पहस बाह्य जीवन और पहूर्तिप एर्टि 
डाशगब सिम याध्य सही हैं। जो अीज उसे स्यकत करतौ है बह झऊव एफ हजबा गा 
रिक बच्सु हैं ता बह गाहर इंप्टि दासमेके सिये बाध्य हा भी गयों ? अपने प्रेरणा सापर्गी: 
के हुपस उस जिश बीजआपर तिर्मेर करना है व मुझियत मिचार मानसिक बक्‍्पर्ा एड शा 
भागाबेश शहरी बल्कि मव्ताहर दिचयार उसकी कस्पता और उस्रक्षा भाजाेध हैं मर गा 
सिक प्रशिशंप था प्रपल-कार्यम सहायता अरसेक किश गौ साशनमाज हैँ भौर गेर्त हु 
अगय हो रस तपा हम भ्वास करते है। स्थृक्ठ हूप सम रेखा और योजना उसे मर्सिं 
ख्यजताव भौविर सापत है परयू उसका प्रयाग करते समय मोह प्रकृति अदररभ बारे 
लिप माप्य मरी कै झरिर उसे रूप सपा बस्प घमौ चीजारों टस प्रवार बनाता होती हा 
बे उसी अत्ष्टियों प्रकाशित रे और यदि यह आर्य बेदल जिशी ऐसे सुधार हिरी 
री मावमगिता हिस्ली एस स्पर्स था प्रतीषचत्मक परिशणर्नरझे हागा ही रिया शा गरं 
है जा दुषातर अुपण किया जा साला को जा भौतिक प्रकुतिर्फँ उपशदण गौ 
हा। उसाता प्रयाप बश्नक लिप बण यूत्ष रूपत स्थतज् है कंयोति उसकी अहईस्टिे ५५४ 
प्रदर हामभाखा साय की जिस करका बट हैरा रहा और प्रकत् बर रहा है उसता भी 
ही उदय एक्‍्साज विपप है। कैसा और रथ आदि जर्युए उसका पहला हढ़ी बडी सरे 
विघडां बार्य है फशाहि उप मरर्ण हुपर उस आगकित बस्णुओका खझार बज़त करता ईं सो 
वर शमम पालन ही आप्पा मत रुप ब्रतण कर चुही ह५ वक्तारणाथ उस हमारे सी 
बद्स्‍ब_हाजगीय बतर और वारीरका था उसने जीवसरी दिलों रत प्रदल अधितापों ही 
चहणादा भूत विलय सही करना है बॉ क बुृद़बी पनियुतिते द्वात जिन गारो 
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अभिव्यक्त करना है, और इसके लिये उसे प्रत्येक व्योरे तथा सहायक वस्तुको अपने उद्देश्यके 
साधन या सहायकके रूपमे परिणत करना होगा। और जब उसे किसी मानवीय अभि- 
लाषा या घटनाका चित्रण करना होता है तब भी प्राय यह केवल यही चीज नही होती 
वल्कि अतरात्माके अदरकी कोई और चीज भी होती है या वह अदरकी चीज ही अधिक 
मात्रामें होती हैं जिसकी ओर यह केवल इगित करती हैं या जिससे यह उद्भूत होती है 
अथवा उस कार्यके पीछे अवस्थित कोई शक्ति होती है जिसे उसकी योजनाकी भावनामें 
प्रवेश करना होता है और जो प्राय ही एक वस्तुत प्रधान वस्तु होती है। और जो 
आख उसकी कृतिको देखती है उसके हारा उसे केवल वाह्म सत्ताकी उत्तेजनाकों ही नहीं 
वरन्‌ अतरात्माको भी आकर्षित करना है। कोई भली-भाति यह कह सकता है कि यदि 
हमें भारतीय कलात्मक कृतिके सपूर्ण अर्थमे प्रवेश करना हो तो उस सौंदर्यात्मक सहजप्रेरणा- 
के जो कलां-विषयक समस्त मूल्याकनके लिये आवश्यक है, साघारण विकासके परे हमारे 
अदर एक आध्यात्मिक अतर्दृष्टि या सस्कृतिका होना आवश्यक है, अन्यथा हम केवल ऊपरी 
सतहकी वाह्म वस्तुओ या, अधिकसे अधिक, ऊपरी सतहसे ठीक नीचेकी वस्तुओतक ही पहुच 
पायेंगे। यह एक अतर्ज्ञानात्मक एवं आध्यात्मिक कला हैं और इसे अतर्ज्ञानात्मक एवं 
आध्यात्मिक आखसे ही देखना होगा। 

यही भारतीय कलाका विशिष्ट स्वरूप है और इसकी उपेक्षा करना उसे विलकुल ही » 
न' समझना या वहुत गलत समझना होगा। भारतीय स्थापत्य, चित्रकछा और मूर्तिकला 
अपनी अत प्रेरणामें भारतीय दर्शन, धर्म, योग और सस्कृतिकी केद्रीय वस्तुओंके साथ घनिष्ठत 
एक ही नहीं हे वल्कि वे इनके गूढार्थकी विशेष रूपसे तीव्र अभिव्यक्ति भी हेँ। साहित्यमें 
तो ऐसा बहुत कुछ है जिसका मूल्याकन इन चीजोमें अधिक गहरा श्रवेश किये बिना काफी 
अच्छी तरहसे किया जा सकता है, परतु अन्य कलाओका, वे हिंदू हो या बौद्ध, जो अवशेष 
वच रहा हैं उसका अपेक्षाकृत बहुत ही थोडा भाग एँसा है जिसके बारेमें यह वात कही जा 
सकती हो। वे एक बहुत वडी हृदतक भारतके आध्यात्मिक, चितनात्मक और धामिक अनु- 
भवकी पवित्न सौदर्यपूर्ण लिपि रही है। 
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एंसे तैरता रहता है जैसे कि एक अमौतिक वाताबरणमें! जीवसकों आत्मार्मे या मतीऔि 
या परेकी किसी बस्पुके एव संकेसमें बेसा जाता है अथवा हां कमन्सकय इत गल्युडी 
एक स्प्ों एव प्रभाव हांता है जो उस सित्रणकों रूप वनेमें सहायक होता है। गहरा 
मही है कि समस्त भारतौम कृतियां इस खादर्पषको भरितार्ण कष्ती है तिंताह कं 
एसी भी बहुत-सी है जो इस ऊतक गहीं पहुंचती मीचे रह जातौ है निष्मशान ही 
सहांतक कि बिकृत होती है परतु सर्वभेष्ठ तथा अत्यक्ष विश्विष्ट प्रभाव एवं हार्यालिति 
ही डिसौ कऊाको मपती रंगत देती है और इन्हीके ठारा हमें तिर्भय करता आहिंये। हर 
पक हो भारतीय कछ्ाका मी माख्यात्मिक रूद्य और मूकततत्त्य बही है थो प्रेप गातीय 
संस्ृतिका है। 

मतएब आर्माक॑ अंदर देखना ही मारतीय कछानारका मपता बिशेष तरीका हो जता 
है. भौर यही कछा-संबधी शास्त्रका उसने किये विभाग है। उसे जिस बीजों भी 
करता हो उसका सल्प पहले उसे अपनी ब्राध्यात्मिर घलामें रेशना होगा और मपते 
भलमें उसका रुप गढ़ता होगा. अपने माद्शके क्षिये शपनी प्रामाणिकता अपते निमस कौर 
शिक्षकके क्रिये या अपने प्रेरणा-ख्रोतोके किये बह पहुछ बाह्य जीगा और प्रहतिपए दि 
डाहमेके छिमे माघ्य नहीं है। जो चीज उसे ब्यक्त करती हैँ बह जब एक सर्वबा मा” 
रिकि बस्तु है थो बह भाहर दृष्टि डासतके क्तिये बाध्य हो भौ क्मो? अपने प्रेरणामद साधन 
के स्पमें उसे दिन चीओोपर तिर्मर करता है वे बृद्चिगत गित्रार मानसिक #स्पता एवं गा 
भाषाबेश शही बह्कि हात्माका विचार उसको कल््ममा और उसका साबावेश हैं और सी 
सिक प्रतिरूप तो प्रेषभ-कार्यसें सहायता करगेक क्िय॑ गौण सानभात्र है सौर कैवस इ 
अशमे ही रग धबा रूप प्रदान करते हैं। श्यूक्त कूप रग रेखा जोर योजना उेसफ़े मम 
ब्य॑जनाक मौंतक सार हू परंयू उसका प्रयोय कप्ते सम बह प्रकृतिका उसयुकरस 
किये आध्म सही है बल्कि उसे रुप तथा मस्य सभी बीजोक़ो इस प्रकार बताता हिना हि 
थे उसकी अतर्बृष्टिको प्रकाप्तित करें और सवि यह कार्य झेवहू किसी ऐसे धुवाए, शिसी 
परस्ी जाबभयिमा कसी ऐसे स्पर्श मा प्रतौकाह्मर परिबरतेनके इएए हड्डी किया जा सुदता 
हो था सुचाह कपसे किया जरा सकता हो जो भौतिक प्रकृतिमें उपलब्ध तहीं हैँ 
हा इस प्रमोग करनेके क्षिम बह पूर्ण रुपये स्वठण है, क्योंकि उसकी खतईप्टिके छम्ते 
प्रकट होतबाक्षा सत्य ही जिल चजकों बह देल रहा और प्रद/ कर रहा है उसका एक 
ही उसका एकमात्र बिपय है। रेखा और रण आदि अस्तुए उसका पहला सही बरिल खदे 
[पछक्ता गार्य हे बर्याकि ठरहें अप ऊपर उन अगलित बस्तुओकफा भाए बदत करता ह जो 
उस समर्ग पहले ही आप्पाश्मिक रुप ध्ह कर चुड़ो है। उद्ाहरणाव उस इमारे लिये 
शदक मानवीब जइरे और शरौरका था उसके जीबनड्ी सिमी एच: प्रकक्त भ्रभिराशा गा 


इहखारा पुत्र चित्रण भही कर्ता हैं. बस्बि बुद़बोर प्रदिभृतिके बाण विर्बाचडो धांतिकी 
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एक निर्देश एवं सकेत ही होता है, वबहुधा वह एक ऐसा प्रतीक होता हैं जो अपने मुख्य 
व्यापारम एक आध्यात्मिक भावावेग, विचार और प्रतिमूतिकां आधार होता है, वह भावावेग 
आदि फिर अपनेसे परे उस आत्माके कम निरपणीय, पर अधिक सबल रूपमें गोचर सत्यकी 
ओर जाते हँ जिसने सौदर्यात्मक मनमें इन गतिविधियोको उद्दीपित किया है और इनके द्वारा 
अर्थपूर्ण आकारोमें परिणत हो गया है। 
भारतके चितनात्मक और सर्जनशील मनकी यह विशिष्ट वृत्ति इस बातकों आवब्यक 
बता देती है कि इसकी कृतियोके विषयमे विचार करते समय हम उन कृतियोसे परे एकदम 
उस सत्यके आतरिक मूछ भावतक पहुचनेका यत्न करे जिसे कि भारतीय मन अभिव्यक्त 
करता है और वाहरसे नहीं वल्कि उसी सत्यपरसे उन्हे देखेकी कोशिश करे। और सच 
पूछो त्तो भौतिक व्योरों तथा उनके समन्‍्वयसे आरभम करना मुझे भारतीय कला-कृतिको 
देखनेका विलकुल गलत तरीका मालूम होता है। ऐसा प्रतीत होता है कि पश्चिमी आलो- 
चनाकी रूढिगत शैलीका मतलब है--शिल्प और रूपका तथा रूपकी प्रत्यक्ष कहानीका 
विस्तारपुर्वेक सूक्ष्म विचार करना और फिर सुन्दर या प्रभावशाली भावावेग और परिकल्पना- 
के किसी प्रकारके मूल्याकनपर पहुचना। कुछ एक गभीरतर तथा जधिक संवेदनशील मन- 
वाले आलोचकोमे ही हम इस गहराईसे परे अधिक गभीर वस्तुओको देख पाते हैं। भारतीय 
कलापर यदि इस प्रकारकी आलोचना-शैलीका प्रयोग किया जाय तो यह उसे निष्कछ 
या अर्थहीन कह डालती हैं। यहा एकमात्र ठीक तरीका यह है कि एक पूर्ण अतर्शञानात्मक 
या ईइवर-प्रेरित प्रतीतिके द्वारा अथवा समग्र वस्तुकी किसी समाहित एकाग्रताके द्वारा, जिसे 
भारतीय परिभाषामें ध्यान' कहते हे, तुरत ही आध्यात्मिक अर्थ और वातावरणतक पहुचा 
जाय, अपने-आपको उसके साथ यथासभव पूर्ण रूपसे एक कर दिया जाय, और केवरू तभी 
शेष सब चीजेंका सहायक अर्थ एवं मूल्य पूर्ण और सत्य-प्रदणंक वलके साथ प्रकट होगा। 
क्योकि, यहा आत्मा ही रूपको वहन करती है, जब कि अधिकाश परिचिमी कल्ामें रूप ही, 
गात्माका जो कुछ भी अश वहा विद्यमान हो उसे वहन करता हैं। यहा एपिक्टीटस ' 
(09/0८व78) की एक चमत्कारक उक्ति स्मरण हो आती है जिसमें वह मनुष्यका “शव- 
को उठाये हुई एक छोटी-सी आत्मा” के रूपमें वर्णन करता हूँ। पर अधिक सामान्य 
पश्चिसी दृष्टि सजीव जडतत्त्वपर जमी हुईं है जो अपने जीवनमे आत्माके एक जरासे अशको 
वहन करता है। किंतु भारतीय मन और भारतीय कलाकी दृष्टि उस बृहत्‌, असीम आत्मा 
एवं अध्यात्म-सत्ता, महान्‌ अध्त्मा, की दृष्टि हैं जो अपनी उपस्थितिके समुद्रमें हमारे सामने 
अपनी जीवत आकृतिको ले आती हूँ, वह आकृति उसकी अपनी अनतताकी तुलनामे चाहे 
छोटी ही होती है कितु फिर भी जो शक्ति इस प्रतीकको अनुप्राणित करती है उसके द्वारा 
« फेस अनतकी आत्म-अभिव्यक्तिके किसी रूपको आश्रय देनेके लिये वह पर्याप्त होती है। 
बतएवं यह आवश्यक है कि यहा हम केवल तककंबुद्धि और सोदर्यात्मक कत्पनाके द्वारा अनु- 
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जास्‍्पुजल्ता मूर्तिरझा सौर चिशकका मे तीन महान्‌ कराएं है जो मासके शा 
झाप्माकों भाकपित करती है सौर इसकिय में बे ओजें भी हे जिसमें पोषर जौर मो” 
जर अपने ऊपर अभिकतभ शरू देते हुए भी एक दूसरेबी खत्यविक जावध्यकता अगुमब 
करते हुए परस्पर संयुक्त होत॑ है। यहाँ मपने प्रभात प्रधान ज॑गों मनृपातों रेशां और 
रगोंसे मृषत भाषार इम्हे फेम इती उस सेबाके वारा हो उचित टहूरा सकता हैं जो जे 
डिसी ऐसी अगोचर बस्तुक करती ई जिसकी समिम्यक्ति स्राबारकां करनी हांती ई शामा 
आशके डारा मपने प्रति थपने-भापकों प्रशश ढग्हैके किये स्डृुल रूपकी समस्त डमब (डा 
मताबी अपेक्षा करती है फिर भौ गह इसस भाग करती है कि यह अपन महत्तर अर्घकी 
यबार्सस्ष मजिक्से जधिक पारदेर्शक पर्वा हवा। पूर्बक्षी रुझा और पहिचमकोौ कशा-मपक 
अपनी विलिप्ट या मष्यम अबसू्थास क्याणि अपवाद तो सदा ही हूते हे “इस हो परत 
बूपी हुई दाक्तियोशी समस्यातं सर्बबा मिप्न प्रकारसे हफ़ करती है। प्रश्षियी मं 
कुपसे आइुप्ट सौर आबद हो जाता है. उसीपर सका रहता है स्तर इधके भोइक आाकर्षनं 
परे नह्टी जा सकता उसके अपने सौदयपेके किसे हो उससे प्रेम करता है उत्तक़ी मत्यंत प्राल 
मापास तौजें ही ला भाषमय बौछिक और सौंदर्यत्मक घुझार घत्पन्त झोने है उस्ीपर मिर्मए 
रहता है. सात्माक्षों इहमें छेद कर देता है. प्राय अहातक कहा था सकता है कि इस मतके 
लिय इप अस्सात्री शुप्टि करता हैं अल्मा अपउती सत्ताके किये लौर उसे थो कुछ ता 
हाठा है उस खबरे किये शपपर विभेर रुणती है। दस बिपमर्मे भारतीम भनोभाग श्स 
जिबारक सर्बभ्षा बिपरीत ईं। भारतीय सके किये रूए आत्पाकी एक सूप्टिके कर्मों दी 
मस्तिट|द रापता हैं सौर किसी रूपम श्टी और जह अपमा समस्त अर्थ एव सूस्य मातमाते ही 
अएरण बरता है। प्रत्येक हैपा आधाए-प्क्ारड़ी स्डगल्य ये झाडुति अधिमा प्रत्येक 
मौतिश सरेश ““वै 'भाहे मनक्ः बहूख ओर समृद्ध ही क्‍या न हो --ध्रवमत- मौर बंता 
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एक निर्देश एवं सकेत ही होता है, बहुघा वह एक ऐसा प्रतीक होता है जो अपने मुख्य 
व्यापारमें एक आध्यात्मिक भावावेग, विचार और प्रतिमूतिका आधार होता हैं, वह भावावेग 
बादि फिर अपनेसे परे उस आत्माके कम निरपणीय, पर अधिक सबल रूपमे गोचर सत्यकी 
भोर जाते हु जिसने सौदर्यात्मक मनमें इन गतिविधियोकों उद्दीपित किया है और इनके द्वारा 
अर्थपूर्ण आकारोमे परिणत हो गया है। 
भारतके चितनात्मकर और सर्जनशील मनकी यह विशिष्ट वृत्ति इस बातको आवश्यक 
बना देती है कि इसकी कृतियोके विषयमे विचार करते समय हम उन क्ृतियोसे परे एकदम 
उस सत्यके आतरिक मूल भावतक पहुचनेका यत्न करें जिसे कि भारतीय मन अभिव्यक्त 
करता हैँ और बाहरसे नहीं वल्कि उसी सत्यपरसे उन्हें देखनेकी कोशिश करे। और सच 
पूछो तो भौतिक व्योरों तथा उनके समनन्‍्वयसे आरभ करना मुझे भारतीय कलूा-क्ृतिको 
देखनेका बिलकुल गलत तरीका मालूम होता है। ऐसा प्रतीत होता है कि पश्चिमी आलो- 
चेनाकी रूढिगत दौलीका मतलूव है--शिल्प और रूपका तथा रूपकी प्रत्यक्ष कहानीका 
विस्तारपूर्वंक सूट्म विचार करना और फिर सुन्दर या प्रभावशाली भावावेग और परिकल्पना- 
के किसी प्रकारके मूल्याकनपर पहुचना। कुछ एक गभीरतर तथा अधिक संवेदनशील मन- 
वाले आलोचकोमे ही हम इस गहराईसे परे अधिक गभीर वस्तुओको देख पाते हें। भारतीय 
केलापर यदि इस प्रकारकी आलोचना-शैलीका प्रयोग किया जाय तो यह उसे निष्फलछ 
था अर्थहीन कह डालती हैँ। यहा एकमात्र ठीक तरीका यह है कि एक पूर्ण अतर्ज्ानात्मक 
था ईद्वर-प्रेरित प्रतीतिके द्वारा अथवा समग्र वस्तुकी किसी समाहित एकाग्रताके द्वारा, जिसे 
भारतीय परिभाषामे “ध्यान! कहते हे, तुरत ही आध्यात्मिक अर्थ और वातावरणतक पहुचा 
जाय, अपने-आपको उसके साथ यथासभंव पूर्ण रूपसे एक कर दिया जाय, और केवरू तभी 
शेष सव चीजेंका सहायक अर्थ एवं मूल्य पूर्ण और सत्य-अ्रद्शक बलके साथ प्रकट होगा। 
क्योकि, यहा आत्मा ही रूपको वहन करती हैं, जब कि अधिकाश पश्चिमी कलामें रूप ही, 
आत्माका जो कुछ भी अजझ्य वहा विद्यमान हो उसे वहन करता है। यहा एपिक्टीटस 
(#ए7ए८7७) की एक चमत्कारक उक्ति स्मरण हो आती है जिसमे वह मनुष्यका “शव- 
को उठाये हुई एक छोटी-सी आत्मा” के रूपमें वर्णन करता है। पर अधिक सामान्य 
पश्चिमी दृष्टि सजीव जडतत्त्वपर जमी हुई है जो अपने जीवनरमें आत्माके एक जरासे अशको 
वहन करता है। कितु भारतीय मन और भारतीय कलाकी दृष्टि उस बृहत्‌, असीम आत्मा 
एवं अध्यात्म-सत्ता, महान्‌ अत्त्मा, की दृष्टि है जो अपनी उपस्थितिके समुद्र्में हमारे सामने 
अपनी जीवत आकृतिकों ले आती है, वह आकृति उसकी अपनी अनतताकी तुलनामें चाहे 
छोटी ही होती है कितु फिर भी जो शक्ति इस प्रतीकको अनुप्राणित करती है उसके द्वारा 
उस अनतकी आत्म-अभिव्यक्तिके किसी रूपको आश्रय देनेके लिये वह पर्याप्त होती है। 
अतएव यह आवश्यक हैँ कि यहा हम केवल तकंबुद्धि और सौदर्यात्मक कल्पनाके द्वारा अनु- 
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प्रासित स्वूल आससे ही सम वेखें बल्कि स्थूस अगसोकपको जांतरिक जाध्यातिमिक जांखफे 
लुखते मौर अतरात्माके साथ मानदपूर्ण जंतसपर्क प्रारण करनंका मार्य बसायें। एक मत 
पूर्वीम गलाकृति उस मनुष्यके सामने मपता रहस्य सहजमें प्रकट नहीं करती णो इसके पाते 
कैवह सौंदर्य-मिषपक कुतृहरूक भाजमें या विभेधनस्तीक्त समीक्षास्मक बाह्य मनको ब्रेकर 
जाता हुँ मौर उस मसुप्यके सम्मुश तो यह भपयमा रहस्प और भी कस प्रकट ड्ती 
है जो इसके पास विचित्र सौर विदेशी बत्तुओोके मीचसे मुजरनेआाखे एक परिष 
जौर पक्षपाती पर्मटकके रूपमें जाता है इसे तो निर्जनतामे शपनी मम 
एजातम एवं ऐसे क्षणोर्मे देखना होगा जब कि हम सुवीर्थष भौर गंभीर ध्यात हरोमें 
समर्थ होते है और स्पूर-मौतिक जीजनकी रूड़ियोके बोधसे मपासमग कुम-सेकम इर्व हुए 
होते है। यही कारण है कि इम चीजोके बिपयमें अपने सूक्म बोबका प्रयोग कर>ारेते 
गाघका जिसे अपनी सचालच भरी चित्रशापाओ और अत्यंत सबिक चितोरे सरिशत दौवारों 
के बात साजमध करनेबाछा माथुतिक यूरोप सर्बधा रो अुका प्रतीत होपा है यथीं हा 
शायव गक्तती कर रहा हूं औौर गरोपीय ककाके प्रदर्शनग किये टौक शबस्पाए बडी है” 
जापानियोने सपने मंदिरों और बुड़-मूतियोक्ों बबासमब प्राय ड्री पूर पहशोपर बौर 
प्रकृतिक दूृश्स्प या एकॉत स्थार्नोमे स्थापित किया है और शैतिक जीवनकी स्पूरत 
थे भहान्‌ चित्राके सान तिमास करमेसे बचते हू बल्कि इस कार्य्रो अभिक अच्छा एमी 
हुए, में उर्ग पस प्रगार स्‍्वापित करत हे कि उतना मिजिगांए सुझाव मसके अरर उके 
सूरमतर क्षम्रोमें मरे पैठ सके अथमा बे उत्हे एक मस्तग स्पानमें स्थापित करते है शहीं 
जाकर बे आय सृस्मबात्‌ गिमसलामें जब कि आतमाको जीवससे फुरसत द्वोती ई उ्पे 
ध्यानपूर्षण देख सक। यह एक मत्पेत महत्यपूर्भ चिह्न हैं जो इस बरातकी और सके 
करता हैँ पि पूर्वीय कसाऊ़ों जो माकर्णथ है बह किस प्रकारता है तंगा उसकी इतिमोकी 
दैसतेड्ी टीए गियि और भाजता क्‍या हूै। 

भारतीय बास्थुफतता इस प्रफारक आऑटरिक अध्ययत और मपने ममीरतम अर्थके साथ 
इस माध्यातिमिक्ष सादासम्पकी विशेष रूपस साग करती है और इसके बिता बह अपने-जापकी 
हमारे पम्भुण प्रक/ ही सढ़ी करेगी। साश्तके प्राचौत धुझके भजन उसके राजभहर रंगों 
मबस और शागरिकोती अट्वाल्िषाएं काली संद्धार-्ट्रछासे बच सही सकी है. हमारे सामने 
हो पुछ बचा टृआ है बह अपिकाशर्मे महान पर्ंनौय और बंदरासत संदिशेक्ता विजा उतऊे 


प्रेट्माशाम दस ध्राषीन एहद्याऊ मंदिरीड़ा भौ बुद्ध अप है जौर इसके अतिरिक्त इमारे साबित 
उसके बह समयके जब हि सहिर ही जीवजका बड़ था बुछ प्रार्जनागृदू और देडमरि मी 
है. बाड़े * भीरतम्‌ और शमेश्बरसू णेग सबिस्व्पान सबरों और तीड॑तयासायें रिथित हो 
पा उसके महुरा जैसे महात्‌ किगी सह राजहीय शपशामें स्थित ह।। इस प्ररार १४ 
बबित्र शारदा अत्पस पिग भहलू हो दसारे सामतक इच रह्टा हैं। ये पवित्र भदत परम 
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प्राचीन आध्यात्मिक और धार्िक सस्क्ृतिके चिह्न है, स्थापत्यके द्वारा उसकी आत्म-अभि- 
व्यक्ति है। यदि हम प्रतीको और सकेतोके आध्यात्मिक निर्देश और धार्मिक महत्त्वकी एव 
उनके आशयकी उपेक्षा करे और केवल ताकिक एवं लौकिक सौदर्यात्मक मनके द्वारा देखे 
तो यह आज्ञा करना व्यर्थ है कि हम इस कलाके किसी सच्चे और सूक्ष्मदर्शी मूल्याकन- 
तक पहुच सकेगे। और यह भी याद रखना होगा कि यहा धामिक भावना एक ऐसी 
» वस्तु है जो यूरोपीय धर्मोकी भावनासे सर्वथा भिन्न है, और मध्ययुगीन ईसाइयत भी,-- 
विशेषकर अपने उस रूपमें जिसमें कि आधुनिक यूरोपीय मन जो नवजागरण और हालके 
ऐहिकवादके दो महान्‌ सकटोमेंसे गुजर चुका है, आज दिन इसे देखता है,--पूर्वसे ही उत्पन्न 
होने और उसके साथ सादृश्य रखनेपर भी वस्तुत अधिक सहायक नहीं होगी। भारतीय 
मदिरपर कलात्मक दृष्टि डालते हुए उसमे पद्चमी स्मृतियोकों ले आना या यूनानके पार्थे- 
नोन मदिर (-7०707) ' या इटलीके गिरजे या मुख्य गिरजाघर (])प्रातम0 या 
वडे घटाघर ((2वग्0थ॥6)' के साथ या यहातक कि मध्ययुगीन फ्रासके बडे गाथिक 
गिरजो (5072८ (2४7८०ताशॉ5) के साथ भी भारतीय मदिरकी तुझुता करना,-- 
यद्यपि इनमें कोई ऐसी चीज अवश्य है जो भारतीय मनोवृत्तिके अत्यधिक निकट है,--मनमें 
एक घातक विदेशीय और गडवड मचानेंवाला तत्त्व या मानदड ला घुसेडना है। परतु, 
सचेतन रूपमें हो या अवचेतन रूपमें, यही वह चीज है जिसे रूगभग प्रत्येक यूरोपीय मन 
कम या अधिक मात्रामें करता है,--और यही यहापर एक अनिष्टकारी मिश्रण है, क्योकि 
यह उस दृष्टिकी कृतिको जो अपरिमेयकों देखती थी, एक ऐसी आखके परीक्षणके अधीन 
लाता है जो केवल नाप-तौलका ही विचार करती हैं। 
भारतीय पवित्र वास्तुकृति, वह चाहे किसी भी तिथि और शैलीकी क्यो न हो या किसी- 
के भी निमित्त उत्सर्ग क्यों न की गयी हो, पीछेकी तरफ किसी ऐसी वस्तुकी ओर जाती है 
जो अनादि रूपसे प्राचीन है और जो आज भारतसे बाहर प्राय पूर्ण रूपसे विल॒प्त हो चकी 
हैं, किसी ऐसी वस्तुकी ओर जाती है जो अतीतसे सवध रखती है, और फिर भी वह आगे- 
की ओर वढती है, यद्यपि तकंवादी मन इस वातकों सहजमें नही स्वीकार करेगा, आगे वह 
किसी ऐसी वस्तुकी ओर जाती हैं जो हमपर फिर छौटकर आयेगी और लछौटना आरभ 





४ 
'एथेन्सके दुर्गपर स्थित एथेने पारथैनोज (00076 एशपा205) का मदिर। 
मसाधवारणतया कैम्पेनाइल ((शागएशा।6) शब्द उन वृहदाकार घटाघसेके डि्यि 

प्रयुक्त होता है जो चर्चसे सबद्ध न हो। 
ये गाथ लोगोकी स्थापत्यणैलीका श्रतिनिधित्व करते है जिसकी विशेपताए है ऊची 

नोकीली भेहराबें और पुजीभूत गोल खभे आदि। नवजागरणके समयसे इस शेंलीको निंद- 
नीय माना जाने रूगा हैं ।-अनुवादक 
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मी गर चुगी है बिसी ऐसी वस्तुको मोर जाती है जो भविष्यस संबंध रखती है। मार 
तोीय मत्रि बह चाहे कसी भी देवताके निमिल बसाया जाय अपने मेतरतम संत्य-स्बरपर्मे 
भागजत पुरयक निमित्त प्रतिप्टित एक वेली है महू दिस्वाटमाका बर हैं जनेतके प्रति एड 
आह्वाम और अमीप्सा हूँ। सर्वप्रथम उसे इसी रूपमे जौर इस दृष्टि एवं परिरुस्षनाड़ि 
प्रयाधम ही समममा द्वोगा जौर मन्म प्रत्येष बस्तुको मभौ इसी योजना और इसी प्रजाप्में 
दखना होसा कवर तभी हमें इस गियममें कोई सक्चा काम प्राप्त हो सपसा है। कीएँ मी 
अछात्मक आप भाह बह बसी भी सजग और बोबह्षम क्‍यों न हां कोई मी सौदयंहशी 
मत चाहे वह बसा भी परिपक्ण और संबेदनशीख बर्या सर हा इस ज्ञामकों मह्ठी प्राप्त कर 
सकता यदि बह तर्कसंगल सौदर्यकी यूलानी रंगमें रगौ धारणाके प्रति भासका हो शबबा 
मदूल या बौठिक स्याष्यामें अपनें-आपको कोेद कर के और विश्व चेतताके किसी स्पर्ण महरर 
शीघ्याटिसक स्वृद्पत्त उिसौ साशात्कार अनंसके हिसी निरेशके प्रति एक सजातीय ब्निप्ठ 
प्रस्युशशत्र' ठाशाय मपनत्आपनों मारतीस बास्थुनूतिम अमिप्रत महाग्‌ बस्तुअंगी ओर साहनमें 
सफल ले है! पे बस्तूएं अर्थात्‌ भाषप्यात्मित सत्ता बँपएष आत्मा और जनंत बौड़िक सही 
बम मतिबीद्धिक एबं सराशन शत्ाएँ हैं >-शर बुड़िक तिवट ये केवस एख्मात्र ह““मौर 
केबल हमारी अंगरतम्त आरमाजो्में हालबाढ़े मंतर्शाम और सादाककारक सिय हो सांषर 
मंय और निरटरब है। जा बा टसतीक़ा प्रथम परिकत्यतार रुपमें सेकर बसती है गहीँ 
हम कमाए अष्रके हमारी अपनी अंधरात्मा एवं अमाक्े किशों थमत्तरदायं जर्जा्न और 
स'्पर्शत आरा बड़ चीज अर्पत्‌ घ्सका रपरे मौर साप्रिप्य एबं इसेबा आत्म प्रताध दे 
रहती है जा ति उसे देसी है। बस यही बह चौज है जिसे पानतेके किये मसुष्यका "ते 
पाग आठा चाहिये और इसमे पिगी विजय दूखरी ममिझ्तापा या तिशौ अध्यव मिश्र 
कहासा-थारा मौर अधिक सीमित रुपूस अर्बक्ौ संतुष्टिकों मांग जही कए्ती भादिये। 
भाए्तीप आरख्युयद्रा और घ्सक पृदार्षष्षा बरी सर्वप्रथम सत्य हैं जिसपर बल देनी 
जहर है और यह दुशा ही दुए एक अख्पंत प्रचणित सानियों और जाध्पागा उत्तर दे देता 
20 इसागातव हिसी एकशूजेलापर अबेजब्रित होती है औौर उसे सजी स्याराहा चाह थे 
धाहय जोर परिित को या अपरिक्तित औ! शुक्र भरेभूरे की उस तरत्बरी ओर सौरतां 
शेप उगत आधज साय हीगा आत्िय अस्पवा बड़ परत ही मी है। अब ह#म देखो 
+ हि हारा पर दमी औएाब तह एगे निग्पद्ने गाप जा हैस वतमित ही षए दैता पा 
#प परे मे देख ९ ब7 १ से श्वाजाविक #पप दच्पप्र जबा है हैय्ग बहता है. हि. भार 
जद खपरटाम भाजडाी दिशी भी ब्रदारका कहा गगी है जा बह वहजेक समान ही है हि 
इसम बहाल पं बिताए हैं ही सटी है बचत पतीजुत झोर अगदद ब्यारोरी बायारि्र 


हे फृएरता। पए एक अपार ता जा । बेन गहान॑अन्यर्ण # कम ना, 


2 हि इृहप शागिजीहबी 7३ घ्वाररी झा अआयड-बाग्य बार रिजना ही चुलए पा भर 
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हो, अत्यत बोझिल बहलता है और बह एकत्वके मागमें बाधा पहुचाती है, इसमे प्रत्येक 
दगरको कच्ची घातुसे झस-ठसकर भरनेका प्रयास दिखायी देता है, शातिका सर्वथा अभाव 
है. रिज्त स्थान है ही नहीं, आखको आराम देनेयाली कोई चीज ही नहीं है। मि आर्चर 
सदाकी भाति इस विरोधी आलोचनाकों इसके चरम चीत्कारपूण ऊचे स्वरोतक ले जाते है, 
गोलियास ठसाठस भरे हुए उनके सभी णाब्द निरतर इसी एक विययपर आयगह करते है। 
वे स्व्रीफार बरते है कि दक्षिण भारतके बड़े-बड़े मदिन विशाल गृहनिर्माणके अद्भुत उदाहरण 
है। प्रसगवण, ऐसा प्रतीत हाता है कि उन्हें स्थापत्यमे वृहत्‌ परिमाण या मूलिकलामें महान्‌ 
धनीभूत आकारोके समावेशपर गहरी आपत्ति है और यहा इनकी उपयुक्तता या आवश्यकता- 
की ओर वे ध्यानतक नहीं देते, यद्यपि साहित्यमे वे इन चीजोको मान्यता देते हे। फिर 
भी इतनी चीज इसमें अवश्य हैं और इसके साथ ही एक प्रकारकी भीषण प्रभावशातिता 
भी है, पर एकमसूच्रता, स्पप्टता और महानताका नाम-निशानतक नहीं हैं। यह टिप्पणी 
मेरी विचार-शक़्तिको पर्याप्त स्व-विरोधात्मक प्रतीत होती है, क्योकि मेरी समझमे ही नहीं 
जाता कि किसी एकसूत्रताकें बिना हलकी या भारी कोई भी रचना अद्भुत सृप्टि कैसे हो 
सकती है,--परतु रूगता ऐसा है कि यहा इसका नाम-निगानतक नहीं है,--अथवा किसी 
भी प्रकारफी महानता या श्रेप्ठताके बिना विराट प्रभावशालिता हो ही कैसे सकती है, चाहे 
यह मान भी लिया जाय कि यह श्रेप्ठता देवी नहीं दानवी हैं। वे हमें बताते हे कि यहा 
प्रत्येक चीज बहुत ही भारी-भरकम है, प्रत्येक चीज अत्यधिक श्रमसे निर्मित की गयी है 
और इसके अत्यत प्रमुख भाग, जो टेढी-मेढी अद्धं-मानवीय आक्ृतियोसे ठसाठस भरे हुए 
और विकृृत हे, स्थापत्य-कलाकी दृष्टिसि एकदम निरर्थक हे। कोई पूछ सकता 
है कि उन्हे कैसे पता छगा कि ये अर्यहीन हे जब कि वे प्राय स्वीकार करते है कि इनका 
अर्थ ढढनेके लिये उन्होने कुछ भी यत्व नहीं किया है, वल्कि अपने अज्ञानको जिसे उन्होने 
स्वयं स्वीकार किया है तथा अर्थके समझनेमे अपनी असमर्थताकों पर्याप्त मानकर उससे स्व- 
सतुष्ट रहते हुए यह कल्पना भर कर ली है कि इनका कोई भी अर्थ नहीं हो सकता ? 
और इस सारी चीजका लक्षण वे इन गब्दोमें व्यक्त करते है कि यह राक्षसो, नरभक्षी 
देत्यो और पिशाचोंके द्वारा रचित एक भयावह वस्तु है, एक प्रकाड बर्बरता है। उत्तरकी 
इमारते उनकी आखोमें कुछ कम अनादरकी पात्र हे, परतु आखिरकार अतर थोडा ही है या 
विलकुल नही है। उनमे भी वही भारीपन है, हलकेपन और श्रीसुपमाका अभाव है, खुदे 
हुए वेल-बटोकी और भी अधिक भ्रचुरता हैं, ये भी बर्बर कृतिया हें। केबल मुस्लिम 
स्थापत्य-कलाको, जिसे भारत-मुस्लिम स्थापत्य कहा जाता है, इस व्यापक रूपसे प्रयुक्त 
दोषारोपणसे मुक्त रखा गया है। 
यहा प्रारभमें दृष्टिकी अघता चाहे कितनी ही स्वाभाविक हो तो भी अतत यह कुछ 
आाइ्वयंजनक ही है कि इस चरम कोटिके आक्रामक भी,--क्योकि उन्हे यह तो निश्चय ही 
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मासूप होगा कि एकल्डके दिला िसी भी कछा दिधी भी प्रमावणासौ रचनाका अस्तिल 
गही हो सकता --एक बार भी मपत-लापस यह पृछनेके छिमे मं श्रज कि कया सालिर गई 
एकम्बका कोई तत्त्व हे ही गही जो उनकी दृष्टिस छू” गया हो क्योकि के गिजातीय बारणा- 
योढा लशर आये हे और उन्होंने बस्तुमोको यस्तत सिरेपे देखा है शोर इस स्मायाधीजषी 
लिर्णयबी चांपण्षा करतेस पहड एक अधिक तटस्व बीर ग्रहणधीस झुपमें अपनी आँलके तीचे 
की अस्तुके सामने प्रतीक्षा कर्नेष धैये म रखें भौर यह देखें कि जया ऐपा करतेपर एहल- 
का कोई रहस्म प्रकट तही हाता। पर एक अधिक सड्डातभूतिपूर्भ और जम डेप माहो- 
अब ही सीघे उत्तरका पाज होता है। अब यह तो सहय ही स्वीकार किया था सभ्यता 
है झि इस स्थापत्यगी एकताको तुरंत देख फेनेमें असफलता पाता मूरोपीय मखिके लिखे 
पूर्णतः स्वाभाजिक है क्योंझि एकता अपने उस मर्मे जिसमें कि पद्चिचमी गिबार इपकी 
मांग बप्ता है. शर्बातू मृमानी एकला जा स्योरे और परिस्थितिको बहुत अधिक दबाकर एवं 
उसका परिमित उपयोग करके प्राप्त कौ जाती है या महातक कि साथिक एकता भीजों 
प्रत्येक बर्गुश्नों एवं ही आध्यात्मिक मभीप्हान संिमें डाप्फर प्राप्त की जाती ई एम 
मही है। मौर जो मह्तर एकता इसमें शास्तपर्मे है उसतक हमारी पहुंच कभी हो है 
सही सती सह्दि मत्यि झाहिस अतक रुप ध्योरे शौर सजाबटपर ही केंशित रो अपोकि 
हब मह पुन -युना इरही चीजोस अमिमृत होती रहेगी सौर इसमे परे उस एषतातक पहुंचने 
में ददिमाई शधुसब करेगी जिसके समग्र रुपक अंदर मे सब चीर्जे समय अपने-शापको उर्नना 
प्रकट बरतेरा नरीं जिलसा वि उसमरो प्रजट द्रोलेबासी चीजले उसे भर देतक्षा भौर बहुतती 
बे; हारा डसडे एरलअशो स्पप्ट शुपसे उमार देसका कार्य करती है। एक मूक एगस्‍्स ही 
खपुषण था धमन्‍्दयएसर या हृहिस एकला सही घह चीज हैं झिसते यइ गला मास होती 
है और जिसागी अपर इसरी दृति पूरी हानपर सौट जाती है अरंच् जिसमें बह एस सिवात 
अरती हैं जैगे अपनी भारता एव रबाजाबि। बाताबरणम। माप्तकी परमित्र बास्‍्पुस्शा 
अपनी विब-योजनापी विशालताम आत्म-अमिम्पत्तिटी अपनी विशेषताजों खक्षज बी 
बदुलशास भप्बा बिरा” एव जअगतते मह़लस एफ्टबकों पदन्‍्यदपर प्रचट करती है (सो भी 
उसी समस्टिश अधित शहात्‌ है शा उसगे रखणत्र शपर्मे अवस्थित है और अपे आपें 
बर तर्दातीर है) और सका विबारगत एकलावा रमरत आर्रभबस्ष इसी गोजनाशा 
कयूए और शाॉपतगारप्रीरी विपुखता इसकी अर्पपूच्े साज-संर्जा और व्योोकौ सपत्र प्रचुणा 
और हब छाए इस ौहगा-"ै हभी अनाकौ इस बबिता हृग पद्दायाम्य था इस 
तोहदि हाम्पपी (अर्शरि 0गी खबतर शचनाएं भो है जो ऐेस गोतिकाध्य है) शायर 
अवरपाजा है हे पज की समझने मो खऱठे है। पश्चिमी अजोगुहि--उ् छोगोशी बगावुरि 
का पापद्र जा देश अयरस्टिरी जार जा एऐे जा हौट रहे है क्‍्परदि एए खमय बूरोपसे 
भऔ 7 आते इतज़) इस इजारीपा) गुश अंस कबा--हाब ऐसी बशार शत्प और आयी 
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सराहनेमें कठिनाई महसूस कर सकती है जो सत्ताको उसके खड़ोमे नहीं वल्कि अखड रूपने 
चित्रित करनेका यत्न करती है, परतु में उन भारतीय विचारकोको जो इन आलोचनाओमसे 
विक्षुद्य है, जथवा वम्तुओफ़ो देखनेके पथ्चिमी ढगसे अज्त या सामयिक रूपमें अभिभूत हे, 
आमत्रित करना चाहता हू कि वे इस विचारफ़े प्रकाशमे हमारी गृह-निर्माण-कलापर दृप्टि- 
पात करे ओर देखे कि छोटे-्मोटें आक्षेगोकें सिवा सभी आक्षेप उस समय तुरत ही 
गायव हो जाते हूँ या नहीं, जब कि वास्तविक लर्थ अपनी अनुभूति कराता है और उस 
प्रथम अवर्णनीय घारणा एवं भावोद्रेफशों रग देता है जिसे हम भारतीय शिल्पियोकी महत्तर 
रचनाओंके सम्मुख अनुभव करते है। 
भारतीय स्थापत्यके इस अध्यात्म-सौदर्यात्मक सत्यका मूल्याकन करनेके लिये सबसे अच्छा 
यह होगा कि पहने हम किसी ऐसी क्रृतिको देखे जिसमें ऐसी परिस्थितियोकी जटिझता न 
हो जिनका अब बहुधा उस भवनसे सामजस्य नहीं होता, वह कृति उन मदिर प्रधान नगरोंसे 
भी बाहर होनी चाहिये जो अभीतक वामिक उद्देश्यके ऊपर निर्भर करते हे, वल्कि वह 
किसी ऐसे स्थानपर होनी चाहिये जहा प्रकृतिकी स्वतत्र पाव्व॑भूमिके लिये अवकाश हो। 
मेरे सामने दो मुद्रित चित्र हूँ जो सुचारु रुपसे इस प्रयोजनकी पूति कर सकते हे, एक तो 
फालहस्तीका मदिर है और दूसरा सिंहाचलम्‌का मदिर, ये दो ऐसी वास्तु-कृतिया है जो 
निर्माणणलीमें तो सर्वश्रा भिन्न हे पर अपने मूल आधार और व्यापक उद्देश्यमे एक ही है। 
इन्हे देखनेका सीधा तरीका यह है कि मदिरको उसके परिपाइद्वेसे पृथक्‌ न किया जाय, 
वेल्कि उसे आफाण तथा नीचेके भूभागके दृश्यके साथ या आकाश और चारो ओरकी पहा- 
डियोंके साथ एकतामे देखा जाय और उस वस्तुको अनुभव किया जाय जो भवन और उसके 
परिपादर्व दोनोमे समान रूपसे विद्यमान है, अर्थात्‌ प्रकृतिमें विद्यमान सहस्तु और कला-कृति- 
में प्रकट की गयी सद्रस्तुको अनुभव किया जाय। वह एकत्व जिसके लिये यह प्रकृति अपनी 
निः्चेतन स्व-सुष्टिमे अभीप्सा करती है और जिसमे वह निवास करती हैँ, तथा वह्‌ एकत्व 
जिसकी और मनुष्यकी अतरात्मा अपने सचेतन आध्यात्मिक निर्माणमें, अपने-आपको ऊपर 
उठा छे जाती हुै,-उसका अभीप्सा-रूपी प्रयास यहा भ्रस्तरमें अभिव्यक्त किया जाता है,--.. 
और जिस (एकत्व) में, इस प्रकार निर्मित होकर, वह और उसको कृति निवास करते हैं-. 
ये दोतों एक ही हैं और इनमें आत्मिक प्रेरक-भाव भी एक ही है। इस प्रकार देखनेपर 
मनुष्यकी यह कृति एक ऐसी चीज प्रतीत होती है जिसने आरभ होकर अपने-आपको प्राक़ृ- 
तिक जगतूकी शक्तिकी पाइवंभूमिसे पृथक्‌ कर लिया हैं, एक ऐसी चीज प्रतीत होती है जो 
दोनोमें अपनी एक ही अनत आत्माके प्रति एक ही सामान्य अभीप्सासे युक्त है,---एक ओर 
तो है (प्रकृतिकी ) नि्चेतन ऊध्वंदृष्टि और इसके सम्मुख उपलब्धिकी आत्म-सचेतन चेष्टा और 
सफलताका प्रवछ एकल्वयुक्त उभार। इंनमेंसे एक मदिर ऊपरकी ओर आरोहण करता है 
अपने उभारमें स्पष्ट और विद्याल होता हुआ, शक्तिशाली पर सुनिश्चित आरोहणकी महान- 
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भआरतीय सस्कृतिके आराघार 


सार्मे ऊपर ही ऊपर परणीमूत सपने बिस्तार मौर दिश्वाकों मंदतक सुरक्षित रखता हुश 
दूसरा अपन आपारते बरूस घुमाबहार वृह्स्‌ स्पूपक भी-सौंदर्य मर आातिरेकर्ते झोहाडार 
छिख्पर और सर्बोक्च प्रतीरणी आर ऊंचे अबुता ई। दोसोंमें आबारस घिखरकौ मोए एए 
भनवरत सूंदम पर स्पप्ट कूृणत्व हूँ. पर प्रस्येक फ़्मानस्था्म इसी हपभी पुनरावृत्ति रै 
माग्रकची यही बहसता पटी शनोगूत पूर्णता और दंतुर उमार है परदु इनमेंसे एवं जान 
डहगुणिन भ्रयास मौर सतेका मेंठतक बनाय॑ रखता है दूसरा मपती परिममाष्ति एव ही 
समतमें खर देता है। इनका मूत्रार्प भइसर किय पहुले हमें उस अगतवाक एक्ट अनु 
बरना हांगा जिसमें यह प्रहति और यह करा निबास करती है तब इस पुमीमूत रब 
स्पक्तिया उस थरेत बहुहताद बिह॒के रूपमें देखता ह्ोया जो इस पृरत्वकों परिषूरित जग्ली 
हू. अट्वातियाक प्मस क्षीच हाते हुए मारोहममें पृस्बी-स्मित मराघारसे मूल एकशाकी शोर 
अमषिशपिर सूध्म प्रस्पाइतनक्य देखा होगा शऔ और पिस्तरपर होलेगासौ इसभी समाजिरे 
अलीक्षस्मा सरैशफों अपनी पय्”में हासा क्रामा। हंड एड्ताका अमभाड सही अधि रे 
प्रल्यत गुर्तर एकचा प्रकाशम मरा जायगी। हमारी अपनी माप्यात्मिक स्वयस्थि म्ता 
मौर वियप्यापी सलाक्षी परिमापार्मे इस ममिस्यक्तित्रा क्या अर्थ है इस बातरी फ्त्सि 
पचाथ हुपर्े स्थार्या वी जाय सो गह अऔीज उपलस्ध को जासगी जो इस महातू विभततिजों 
अपने महर देसी भौर प्रस्तग्पर उम्रारी थ्री। एच आए अब हम आध्यात्मिक मनुभगम 
इस हाह्मल्म्पपर पहु योत है सलब सभा शालप सड्ार दूर हो जात हूँ मौर यह श्णिशि 
दैत है ति बे अगठम बयां है--रागात श्राथि म्पर्याप्त बोपष और देखनेमें पूर्ण खगपक्तरे 
अचत और सिरया आराप) जब भारतीय स्मापेल्यर समग्र स्मरूपको इस प्रपवर देश भर 
जाब लिया शाता हैं रानी इसब स्थारोष्ती सराह़ता करता शुगस होता ई अस्यमा मी 
अपभत्र है। 
मरताशा भर उस शप-निर्माधाता स्वश्प बाह जिलेत ही भिन्न क्या से हां स्पाट्यो 
जरनरी घट पदति समरत्र ड्रोटिश बस्थुतष्धापर छायू हावी है जूरद्ूरतक प्रशिद मह 
मश्रिपर की रहा इ्यि छा सहशरी सहाय हिसाहने अत हुए अप्रसिद देवाएयापर मी 
जा वि पर उसी विवयरी एश लपतर अधभिष्परिशान है एक शयुप सरेत मर है. जई 
(र बहलर डा टिकाए उसीतो एफ छरशाम ऑरया्ष अमोप्मा 64 पउत्तरकी श्पायश्लगारी 
भाषा जिप्त परारक्षा है बहारी आपारणूत सजी जो हो है. वर मट़ा मौ उसी आप्या 
विद ध्याटटयह एवं क्रा/ नामक परदलिफ्ा श्रवाद कर्जा क्ोगा और ट्रम उप बरियास 
चर पल के हो भाप्यो मा अनु्ार शौईर्योटगर विषर्चध था सरभपर पत्बय जो आती 
अशगक जॉटशिया जी. दिम्रिप्रराय एड है औ जा आरजीद जाप्याट्थिएता एग आावित मत 
अब ४. विभराओं एक हा! हा अशानृक्े शराब बामब हात्पारे फए्डपब एचडी 
गधापदा चरण ईं। री इसे बाजिद पष्टाह़ी शबरर कृतियाषी एकता जी हैं। विशिए 
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भारतीय कला 


शैलिया और उद्देश्य विभिन्न मार्गोसे उस एकतापर पहुचते या उसे व्यक्त करते हे। यह 
आक्षेप कि सकूल व्योरे और साज-सज्जाकी अधिकता एकताको छिपा देती, क्षत-विक्षत या छिल्न- 
भिन्न कर डालती है, केवल इसलिये किया जाता है कि आखने इस मूल आध्यात्मिक एकत्व- 
के साथ सवध जोडे बिना सर्वप्रथम व्योरेपर ही ध्यान केद्वित करनेकी भूल की है, पर असलू- 
में पहले उस एकत्वको ही एक यथार्थ आध्यात्मिक दर्शन और मिलनमें स्थिर रूपसे प्रति- 
प्ठित करना होगा और उसके वाद अन्य सब चीजोको उस अतर्दर्शन और अनुभवमें ही 
देखना होगा। जब हम जगतके बहुत्वपर दृष्टिपात करते हे तो हम केवल एक सघन 
अनेकताको ही देख सकते है और एकतापर पहुचनेके लिये हमें देखी हुई चीजोमें काट-छाट 
करनी एवं उन्हे दवाना पडता है अथवा परिमित रूपमें कुछ एक सकेतोको चुन लेना होता 
है या फिर इस या उस पृथक्‌ विचार, अनुभव या कल्पनाकी एकतासे ही सतुष्ट होना पडता 
है, परतु जब हम आत्माको, अनत एकताको अनुभव करके जगत्‌के बहुत्वकी ओर दृष्टि 
फेरते हे तब हम देखते हे कि वह एकत्व विविधता और परिस्थितिकी उस समस्त अनतता- 
को वहन करनेमें समर्थ है जिसे हम उसके अदर एकत्र कर सकते हैँ और उसकी एकता 
अपनी अनुप्राणित करनेवाली सृष्टिके अत्यत असीम रूपसे अपने-आपको वढा देनेसे भी कदापि 
नही घटती। इस वास्तुकलापर दृष्टिपात करनेपर भी हम यही चीज पाते हे। भारतीय 
मदिरोमें सज्जा, व्योरे और परिस्थितिका ऐश्वयें लोकोकी,--हमारे छोककी ही नहीं वल्कि 
सभी स्तरोकी,--अनत विविधता और आवृत्तिकों प्रकट करता है, अनत एकत्वके अनत 
बहुत्वको सूचित करता है। यह हमारे अपने अनुभवपर तथा अतद्देशनकी पूर्णतापर निर्भर 
करता हूँ कि हम कितना बाहर छोड देते हैं और कितना ग्रहण कर लेते है, आया हम 
इतना अधिक व्यक्त करते है या इतना कम अथवा द्राविड शैलीकी भाति एक प्रचुर अखूट 
पूर्णताकी छाप बिठानेका यत्न करते है। इस एकताकी विशालता वह आधार एव प्रदेश है जो 
अपने ऊपर बननेवाले किसी भी भवनके लिये या बहुलताके किसी भी परिमाणके लिये पर्याप्त है। 
इस बाहुल्यको बर्बरतायूर्ण कहकर इसकी निंदा करना एक विदेशी मानदडका प्रयोग 
करना है। आखिरकार हम कहापर सीमा-रेखा खीच सकते है ” एक समय था जब शुद्ध 
उच्चकोटिक रुचिवालोको शेक्सपीयरकी कला एक ऐसे ही कारणसे महान्‌ पर वर्बर प्रतीत 
होती थी,--हमें उसका वह गैलिक ((5४।८)' वर्णन याद हो आता हैं जिसमें उसे 
प्रतिभा-सपन्न उन्मत्त वर्बर कहा गया है,--उसकी कलात्मक एकता उन्हें घटना और चरित्र- 
रूपी सघन उष्णप्रदेशीय पौधोंके कारण असत्‌ था विक्ृत प्रतीत होती थी और उसकी प्रचुर 
कल्पनाए उग्र, अतिरजित, कभी-कभी तो किभूत-किमाकार और भयानक, सामजस्य, अनु- 
पात तथा अन्य सभी विशद एकताओो, लालित्यों और सुषमाओंसे रहित मालूम होती थी 


नम जम, 


भाल या प्राचीन फ्रेंच लेखकोंके द्वारा किया हुआ ।--अनु वादक 


भारतीय संस्कृतिक पआषार 


जि उच्च श्लेणीके प्राचोस केखकोंका मत पसद करता घा। बह मत मि आार्षरकीरो 
माषाम उसकी इृतिके संबंधर्में कह सकता है वि निःसंबेह यहां एक प्रकांड प्रत्षिमा है घकि- 
का एक पूज हैँ पर एकता स्प्टता एब उच्नकोटिक श्रेप्ठदाका कोई चिह्न तहौ है बस्कि 
उम्म्बक् सौधर्य सापन और संयमका निर्तात भभाव है किसी नियम-सर्मादाके बिता मदिप्ट 
मसकार और #स्पमा-विकासद्री बहुछता हूँ क्सिप्ट कस्‍्पतासे उदमाबित सर्लकार है, शिकरत 
स्थितियां और भाष-मुड्राए्‌ है कोई महत्ता नहीं है कोई सृदर य्भोजित तहईसंमत एवं 
स्मामागिक और सुंदर उच्चक्ोटिक सतिबिधि एवं माममंतगिमा नहीं है। परहु कुठोस्पे 
कठोर प्राब्रीद सैटित मन भी अय सेक्‍्सपीयरकी एस “भ्ण्य बर्दरता कि प्रति सपने आसीपोते 
ऊपर उठ चुका है और यह समझ सकता हुँ कि महां जीमसक विपयर्मे एक अधिक परे 
कम सौमित एवं कम श्रुद्र मंत्वृष्टि है प्राचीन सौंदर्यंगरोषकी प्रबानुगत एक्साओोंकी सपेक्षा 
एज अधिक महात्‌ अंतर्शातात्मक एक्सा है। परतु जगत्‌ और चीबनके विपमर्मे भारतीय 
अंतर्वृष्टि प्ेबसपीयरकी दृष्टिसि अधिक विश्माकू और पूर्च भी क्योकि मह केवल जीवसकों ही 
गहौ बल्कि समस्त सत्ताकों केवल् मानबजातिको हौ सही बल्कि समस्त रोकों ता पंप 
प्रकृति एम बिपएबको अपने अपर समाजिप्ठ करती प्ी। यूरोपीम मत कुछ एक स्पस्तिमोंको 
छोड़कर घमष्टि-रूपसे अनंत जात्मा था बैंदब चेतताकी अमंत महुत्वसे परिपूरित एकताडी 
किसी भनिप्ठ प्रत्पप्त भौर सुदृढ़ उपलब्धिपर नहीं पहुंचा है और इसल्तिमे बह इन भौर्जोको 
ड्यकत करतेके किये प्ररित सह्टीं होता और जब ये इस पौरस्त्म ककछा भाषा और पप्ीमें 
अ्पक्त वी जाती ईं तो इन्हे बह सन तो पमझ्त पाता है और से सहत ही कर सकता ह तषा 
इस कलापर डसी प्रकार आक्षेप करता है जिस प्रकार किसी समय प्लैटित मत शोक्सपीसरपर 
करता पा। क्षावद बह दिल दूर तही लग गह मी इस्ह्ी चौजोको देखे-समझेगा शौर सागर 
स्वयं भी $श्हे किसी और मापार्से प्रकट करनेका यख्य करेगा। 
पह आक्षेपर कि ध्योरोकी संबुखता झ्ातिके किये अथकाण तहीं देती आंखको आराम पा 
कोई रिक्त स्‍्वान मही देती उसी पीर्षकके मौचे शाठा है उसी णह़से पूट्ता हैं एक मिप्त 
प्रबारके अनुभवसे प्रश्ति होता हैँ शौर भारतीय अतुमबके लिये जरा भी पौषार्ष सही ह। 
क्पाओि बह एकसा जिसपर सब मुछ आबारित है अपने अंदर माध्यात्मिक उपक्तस्पिके 
अगौम सवराए और शांतिको घारण करती हैँ जौर इसमे डिसी हौततर एंगं स्वृह़तर इंग- 
बी शालिक विए्टी अम्य रिक्त अधकाप्तों या प्रदेशोक्ती कोई आवस्पकता मही। शांस महाँ 
ज॑तरात्माद्ी ओर पहुंचतेका एक मार्जपात्र हैँ महा जो शार्र्षल है बह तो उसी शात्माके 
प्रति है. शौर शरि इस उपसब्पिमें सिधास करमेबालो था इल सौंबर्याल्मक अगुभूतिके प्रभाजफ 
हपीत रहतमाती अतरा्याक्ों किसी प्रझारके विश्रामकोी आवश्यकता हूँ तो बह जौषन और 
रूप के समर्गस शहदी बरणू अनशता और प्रशांत मीरबदाई इत विश्लालताके अमित शेजमे 
हैं मर दा पबक इसक विपरीत शेजके द्वारा ही अर्थात्‌ कप प्योरे और जीबसड़ी अहुलता- 
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के द्वारा ही दिया जा सकता है। जहातक द्राविड स्थापत्यके सबधमें इसकी वृहदाकारता 
बौर विज्ञालकाय रचनाके प्रति आक्षेपका प्रइन है, वह यथार्थ आध्यात्मिक प्रभाव जिसे 
उत्पन्न करना यहा अभिप्रेत है, किसी और तरहसे उत्पन्न ही नहीं किया जा सकता, क्योकि 
भनत एवं विराट्कों यदि उसकी विशाल अभिव्यक्तिके अदर समग्न रूपमें देखा जाय तो वह 
विराटकाय ही है, उपादान और शक्तिमे अति महान्‌ ही हैं। वह इससे अन्य तथा सर्वथा 
भिन्न वस्तुए भी है, परतु भारतीय रचनामें इतमेंसे किसीका भी अभाव नहीं है। उत्तरके 
महान्‌ मदिर मि आचरके फतवेके बावजूद भी अपनी शक्तिमें प्राय अद्वितीय सौंदर्य रखते 
है, उनमें एक सुस्पष्ट सूक्ष्मता है जो उनके प्रधान स्वरूप और शक्तिको उभारती है, उनकी 
अलुछृत पूर्णतामें सुषमाकी एक समृद्ध कोमलता है। निसदेह वह यूनानी सूक्ष्मता, स्पष्टता 
या खुली हुई महत्ता नही हैं और न वह ऐकातिक ही है, वल्कि वह विपरीत तत्त्वोके एक 
पुन्दर सइलेषणके रूपमें प्रकट होती है जो भारतीय धार्मिक, दार्शनिक और सौंदय॑प्रिय मनके 
स्वय मूलभावमें ही निहित है। यह बात भी नहीं है कि अनेक द्वाविड इमारतोमें इन 
चोजोका अभाव हो, यद्यपि कुछ शैलियोमें इनका साहसके साथ बलिदान कर दिया गया है 
या फिर इन्हे केवछ छोटी-मोटी प्रासगिक वस्तुओके रूपमें ही स्थान दिया गया है,--इस 
भेकारके एक दृष्टातमें मि आचेर यह कहकर आनद लेते हे कि इस पुजीभूत शक्ति और 
महानताके जो उसकी समझसे बाहर है, मरुस्थलमें यह एक मरुद्वीप है,--परतु दोनो ही 
अवस्थाओमें इन्हे दवा दिया गया है जिससे कि गभीर और आकषंक प्रभावकी पूर्णता एक 
पैमग्र और अविकल अभिव्यक्तिको प्राप्त कर सके। 
कुछ एक विरोधी आलोचनाए इनसे भी अधिक तुच्छ कोटिकी हे जिनपर मुझे विचार 
करनेकी आवद्यकता नहीं,--उदाहरणा्थ, मेहराव और गुबजके भारतीय रूपसे इसलिये 
पृणा करना कि वे अन्य शैलियोकी मेहराव और गुबजकी भाति चमक-दमकवाले नही हे। 
यह तो केवल अनभ्यस्त रूपोके सौंदर्यको स्वीकार करनेसे असहिष्णुतापूर्वक इन्कार करना है। 
अपनी निजी चीजोको जिनके लिये हमारा मन और प्रकृति सधे हुए हैं, अधिक पसद करना 
ठीक हूं, परतु दूसरोकी कला और प्रयासकी इसलिये निंदा करना कि वह भी सुदरता 
महानता और आत्म-अभिव्यक्तिपर पहुचनेके अपने निजी ढगकों अधिक अच्छा समझता है, 
ऐक ऐसी सकीणता है जो अधिक उदार सस्कृतिके विकासके साथ दूर हो जानी चाहिये। 
कितु द्राविड मंदिर-निर्माण-कलापर एक टिप्पणी ऐसी हैँ जो ध्यान देने योग्य है क्योकि वह 
मि आचर और उनकी विरादरीके लोगोंसे भिन्न छोगोंके द्वारा की गयी है। प्रोफेसर 
गैडिज ((७८१०८७) जैसे सहानुभूतिशील विचारकपर भी इन महान्‌ मदिरोमे त्रास और 
विपादके भीषण प्रभावकी किसी अनुभूतिकी छाप पडती है। ऐसा कथन भारतीय मनके 
लिये आइ्चय्यंजनक है, क्योकि अपने धर्म, कला या साहित्यके द्वारा उसके अदर जो भाव 
जागृत होते हे उनमें त्रास और विषादका स्पष्ट रूपसे अभाव होता है। घर्ममें तो ये भाव 
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बिरे ही जागृत होते है और बब होते मी है तो तुरंत घमाघान हो घानेके सिये ही और, 
जब मे जाते भी हे तो शपने पीछे जबस्थित एक बारक और सहायक उपस्षिति एक री 
सम महत्ता मौर स्थिरता या प्रेम य्रा परमानंदकी अनुमूतिक हारा सदा ही घाए्ति रहते ई 
सस्‍्वय सहारकी देबीतक एक सग ही कस्णामयौ और प्रेमसयी मां भी है उम्र शहेशब(-- 
झा--.प्रिष अर्थात्‌ मंगलूकारी भीहे जौर आशूतोष मर्बात्‌ भनुष्योके सरबदाता भी। मा 
हीय बितमार्मक और बासिक मत जग सब अीजोपर जो बिश्वके मिद्याप्त गृ्यके मदर 
उसके सामने आती है शांतिके साथ शृभा या जुगुप्साके बिना तादात्प्प और एंक्पके हि 
किये मये अपने मुय-श्यापी प्रयाससे उत्पन्न बोषशक्तिके साथ दृष्टिपात करता है। गौर 
उसका बैराग्य अर्थात्‌ बगतूसे पराश्मुखता मी जो मय और विपादर्मे नही बस्कि शताएता 
जौर मरांतिकी या जीवससे सथिक उक्य अविक सत्य और अधिक सुलमय किसी बस्तुडी 
अनुमूतिमे जन्म सेती है झ्ीप ही मिराशाबादी दिवादक किसी तत्वते परे शाह्मर्त भांदि 
और जान॑दके परमोस्काममें परिशत हो जाती है। भारतीय ऐह्कौकिक कास्प एवं गीटक 
मादोपांत समृड़ प्रायदत मौर हपेंपूर्ण है और यूरोपीय हृठिके किन्‍्ही पोड़ेंसे पृष्ठॉ|मे जौ 
उससे शत्रिक दुक्ष भय-वास शोक ओर विपाद मरा पड़ा है जितता कि धपूर्ण भारतीर 
बाटमयमे दृढमेपर मिल सकता है। मैरा स्यारू है कि मारतीम कक्ता इस बातमें मारतैय मं 
और साहित्यसे जरा मौ मिप्त नही है। पद्िचमी भत यहा बस्तुओँ-बिपयक मपनो अम्यर्सत 
पतिक्षियाओंको हमारी उस देण्षीय परिकस्पनामें भुसंड़ रहा है शिसमें उनके सिय शपना कोई 
उपयुक्त स्थात भद्दी है। दिवके सृत्पफी यह शजीब मर भिष्या ब्याक्या ध्यान दैते बलि 
है कि यह मुंत्यु था सहारका शृत्य हैं जब कि जैसा किसी सी स्यक्तिको जो रटएजपर 
दृष्टि डारृता है देश सकता बाहिय कि स्िबका मृत्प झकत ध्यास्पाके मिपरीठ पृ 
मृह्यक्के उस पश्मोस्कासकों प्ररट कर्ता है जिसके पौछे अविचस दाइबत और शहौम 
आतदकौ गद्दराइपा विधमान है। इसी प्रकार हम जासते ही है कि कालीकी मूर्ति जौ 
मूरोप्ीय जालीके फिये इतमी भयावकझू है अससमे जमतूकी माता है जो असुररोक्रा मनु 
खौर जयतूमें विधान असुभकी शक्लियोका बब करतेके हिसे ही संहारका महू उप्र रुप 
प्रहश् काती है। परिचमौ मनके इस भागे भृछ जन्प तत्व भी है जो पेसौ फिसी नी 
जो प्रति घूचासे उत्पन्न होते दीसत है जो घासीबीय प्रतिमानके बहुत हो उतर बंटी ॥] 
ही और फ़िए इसमें बुछ अन्य ऐस हत्य जौ है जिनमें हम उस बीझ अक्षमताकझा एक सृश् 
अंबसाप देसाते है जिसके कारश प्रकुल्ण वाबिब मृगाजी सन लाघारचत” परतत्व मसीज एवं 
अजातके विधारयों भय विपाद और विरफ्तिके भावड़े लाब देसता पा पर्ु मारतौर 
मसाजूतिर्य उस अविकियाका कोई स्थाग जही। और जहातक बुए एफ असानबौस मारी 
औरी विविजतां था उत# भीषण हपपा अबबा ईतव्पों था शाध्रमात़ी परिषस्थताता पअप्स है 
हुप दह रबरण रशता ह्वाघा ति भारतीप शॉटर्दप्रेणी भंग केबल भूकोपके लाब ही तहीं मर 
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आतरात्मिक स्तरोके साथ भी, जिनमे ये चीजे अस्तित्व रखती है, व्यवहार करता हैं और 
उनसे अभिभूत हुए बिना उनमें स्वतत्नतापूर्वक विचरण करता हैं क्योंकि वह सर्वत्र आत्मा 
या भगवान्‌की शक्ति एवं सर्वव्यापकतामें महान्‌ विश्वासकी छापको अपने साथ लिये रहता हैं । 
मेने हिंदू और विशेषकर द्राविड स्थापत्य-कलापर ही विचार किया हैं क्योकि द्राविड 
स्थापत्यपर यो कहकर सर्वाधिक उम्रताके साथ आत्रमण किया गया है कि यह यूरोपीय 
रुचिके लिये सपूर्ण रूपसे विजातीय है और इसके साथ किसी प्रकारका समझौता करनेकी 
गुजाइश नहीं। परतु एक शब्द भारत-मुस्लिम स्थापत्यके विपयमें भी कह दें। मुझे किसी 
ऐसे दावेका समर्थन करनेसे कोई मतलव नही कि इसकी विशेषताओका उद्गम शुद्ध रूपसे 
स्वदेशीय ही है। मुझे तो यह छगता है कि यहा भारतीय मनने अरबी और फारसी 
कल्पनासे बहुत कुछ लिया है और कुछ मस्जिदों तथा मकबरोमे तो मुझे दृढ़ और साहसी 
अफगानी एवं मुगल स्वभावकी छाप विद्यमान दिखायी देती है, परतु यह बात पर्याप्त रूप- 
में स्पष्ट दिखायी देती है कि फिर भी यह कुल मिलाकर विद्विष्ट भारतीय देनसे युक्त एक 
ठेठ भारतीय कृति ही है। सज्जा-सबधी कुशलता और कल्पनाके वैभवको एक अन्य शैलीके 
उपयोग करने योग्य बना दिया गया है, किंतु यह वही कौशल है जिसे हम उत्तरके हिंदू 
मदिरोमें पाते हे, और पुष्ठभूमिमें हम कभी-कभी, हलके खरूपमें ही सही, प्राचीन महान्‌ 
सामग्री और शक्तिका कुछ अश देखते हे, पर बहुधा वह काव्योचित सुषमा देखते हैं जिसे 
हम स्वदेशीय मूर्तिकलामें मुसलमानोके आनेसे पहले विकसित होती हुई पाते हैं,--जैसे, उत्तर- 
पूरे और जावाकी कला-शैलीमें,--और कभी-कभी तो दोनो उद्देश्योका मिश्रण भी देखते हैं। 
सामग्री और शक्तिकी परिमितता एवं मुदुतासे सामान्य यूरोपीय मनको बडा सुख पहुचता है 
और वह उसका अनुमोदन करता है। परतु वह कौनसी चीज हैं जिसकी वह इतनी अधिक 
सराहना करता है? मि आचेर सवसे पहले हमें बताते हे कि यह उसकी वुद्धिग्राह्म सुदरता, 
यूक्मता और श्री-सुषमा है जो स्वाभाविक और उज्ज्वल हैं तथा हिंदुओंके यौगिक भ्रम और 
दु स्वप्कके भीषण हगामेके बाद तरोताजा करनेवाली है। यह वर्णन जो यूनानी कलाके 
वारेमे किया जा सकता था यहा मुझे भद्दा और अनुपयुक्त प्रतीत होता हैं। तुरत इसके 
वाद ही वह एक बिलकुल अन्य तथा असगत बातका राग अलापता है, और इसे एक अत्यु- 
त्कृष्ट वास्तुकलाका परी-राज्य कहता है। बुद्धिसगत परी-राज्य एक आइचर्य हैं जो उन्नीस- 
वी और वीसवी सदीके मनोके किसी विचित्र पारस्परिक सयोगसे शायद भविप्यमें तो 
आविष्कृत हो जाय पर मेरे विचारमे अभीतक तो इसका अस्तित्व भूतलपर या स्वर्ग्में कही 
भी नही हूँ। बुद्धिसगत नहीं बल्कि जादूभरा सौंदर्य ही जो हमारे अदरकी किसी गभीरतर 
एवं स्वंथा अतिवौद्धिक सौंदर्यप्रेमी अतरात्माकों सतुष्ट और मोहित करता है, इन कृतियोकी 
अवर्णनीय मोहिनी-शक्ति है। तथापि, किन स्थानोमे वह जादू हमारे समालोचककों स्पर्श 
करता हूँ? वे हमें पत्रकारकी-सी उल्लासपूर्ण जैलीमें वतलाते हें। ये हे सगमरमरपर बनी 
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अत्पूलूष्ट मक्‍क्ाशिमा सुंदर मुंवज और मीनारें कद॒पर बसे घासदार सकंजरे जाइचमंजनक 
खुसी गैसरिया जऔौर खभोंपर बसी सहराब खंमस्‍क निघस्त सागमें बनी धुदर चौरियां और 
पघूतरे झाही फाटक आदि। तो गया यही सब गुछ हुँ? कंबठ बाह्य मौतिक ऐड 
बिसास और ठाठवाटका जादू ? हा मि आर्षर हमें पुत बलाते है कि महाँ इमे ज़िनी 
मैतिक धरणास रहित बाक्षुप इड्ियभाग्य सौदर्यंस ही सयुप्ट रहना होगा। और गह हा 
उन्हें एक विनाप्तकारी लिंदाष रुपमें मपना मत प्रकाष्तित बरतमें सह्टामता देती है श्सिके 
बिना वे मारतौय बस्तुओंके साथ बरतनंमे प्रसक्तता नहीं अनुभव कर सकते यह मुस्णिम 
स्थाप्य केबस उलाम विक्नासिताकों ही नहीं बल्कि स्त्ैशता और अग्रोगतिको सूर्चित करता 
है! परंतु मदि ऐसा ही हां वा इसका सौदर्म भाड़ किलगा ही क्या से हो यह्ट पूर्ण रपसे 
कशात्मक सृजनके एक गौश स्तरसे ही सब रखता हू और हिंदू तिर्माताजाडी प्रस्तपर 
अक्ीि महातू आध्यात्मिक अमौप्सार्थक्रे समकक्ष शही हा सकता। 
मे बास्पुकछासे गैतिक प्रर्णाओो क्री मांग ली करता पर कया यह सच है हि धन 
भारत-सुस्किम इसारतोर्में एक ऐड्रिय बाह्य सौंदर्य-सुपमा और ऐस्बर्य-बिलापके सिगा और 
झुक नही है? अधिक महाग्‌ निश्चिप्ट कृतियाके संगधमे यह बात विक्तकुरू ही सच नहीं है। 
ताबमहख कैबस एक शाही प्रेमकी ऐद्रिय स्मृति या अंद्रमोकके अमकक्‍दार पत्थरंसि ब्ामा 
हुआ परियोंका जातू सही है बल्कि मृत्पुके बाद भी जीडित रहूनबाझ प्रेमहा एक प्रास्‍्वत 
स्वप्स है। महान्‌ मस्मिदे प्राप एक उक्ष्न तपाभाबनातक उटी हुई बाभिक समीप्साकी 
साकार झस देती हूँ जो गौनमूृत साज-सब्जा और प्रीसामाको प्रश्रय देतौ है और 
उससे क्षीथ सही होती। भकक्‍बर सृत्युसे परे स्व॒गेंक छौदय और मासंदतक पहुँचते हैँ। 
फतेहपुर-सीकरीकी इमारते स्तैज मौग-बिशासमस पदनके स्मारक मही है--अखकमरके समय 
के ममका यह एक मूर्खतापूर्ण बर्भत है --अस्कि ब एक ऐसी महानता सब जर सुषमा 
को हूप देती है भो मूतको अपने अधिकारमें कर छेती है पर उसके कीअमें छोटती गदी। 
इसमे सवेह नहीं कि सहा जाचीलतर मारतौय मसका जिस्तारू आध्यात्मिक तत्त्व संही है 
कितु फिर भी मइ एक भारतीय मन ही ईं को इस मनोहर रचनाओमे प्रिणमी एसिगाके 
प्रमावकों आत्मसाप्‌ कर फ्लेता है मौर ऐंट्रिय तत्त्वपर भौ बहू बेठा हैँ जैसा कि पहले काडि- 
दासके वाध्पमें शिया यया था पर साय हो यह इसे क्रिसौ बमौतिर धौदर्गगी मोर भौ 
जग से जाता है प्रायः शूतकको पूर्ष लपस छोड़े बिता इससे उठकर सम्प कोकक जाहू-मो 
चौहर्पमे जा पहुंचता हैं जौर भामिक बृत्तिके छाब पवित्र हापसे सगवानूके रांचसोता जा छूगा 
है। सर्वदोस्यापी आध्यात्मिक तर्डीसता तो यद्मा मही है पर जीवतड़े अस्य तत्व जितकी 
माप्तौस संस्कृति उपेझा सही करती और 'जिम्हे जशिप्रातरीन श्रेष्ठ पुयखे इसका तमर्भन 


प्राप्त होता भाया है बहां एक सये प्रमावके अपीन व्यक्त किये गये है जौर जमीतक भी 
एड पत्ह॒प्ट दौप्तिकी बिजी उर्ख्ल आमास आंधप्रोत है। 
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हालमें ही प्राचीन भारतकी मूर्तिकला और चित्रकला अधिक सस्कृत यूरोपीय आलोचको- 

की दृष्टिमें आइचयंजनक रूपसे हठात्‌ अपने पदपर पुन प्रतिष्ठित हो गयी हे, क्योकि अब 
पश्चिमी भन्त पूर्वीय विचार और सृजनके मूल्यकी ओर श्ीक्षतासे खुल रहा है और यह उस 
परिवर्तनके अत्यत महत्त्वपूर्ण चिह्नोमेसे है जो अभी केवल अपनी आरभिक अवस्थामें ही है। 
“हातहा सूक्ष्म अनुभूति और गभीर मौलिकतावाले कुछ ऐसे विचारक भी हुए है जिन्होने 
खींय कलाकी प्रादीन और अटल स्वतत्रताकी ओर मुडते हुए यह देखा है कि यह कला 
ऐक अनुकरणात्मक यथार्थवादके द्वारा आबद्ध या उसके कारण पदच्युत होनेसे इन्कार करती 
है, इस सच्चे सिद्धातके प्रति अपनी निष्ठा प्रदर्शित करती है कि कला सत्ताके उन गभीर- 
पर आत्तरात्मिक भूल्योकी अत प्रेरित व्याख्या है जो भ्रकृृतिकी बाह्य अवस्थाओके प्रति दासता- 
से ऊपर उठे हुए हे, और साथ ही यह यूरोपके सोंदर्यात्मक और सर्जनशील भनको 
3नरज्जीवित तथा वधनम्‌क्त करवनेका ठीक मार्ग हैं। और, यद्यपि पश्चिमी कलाका अधि- 
कीश अवतक पुरानी छीकोपर ही चल रहा हैं फिर भी वास्तवमें इसकी चहुत-सी अत्यत 
भौलिक नवीन कृतियोमें कुछ ऐसे तत्त्व हें या एक ऐसी मार्गंदर्गाक दिल्ञा है जो इसे पूर्वीय 
भनोवृत्ति एव बोधके अधिक निकट ले आती है। सुतरा हमारे लिये यह सभव हो सकता 
है कि हम इस विषयको यही छोड दे भौर इस बातकी प्रतीक्षा करे कि समय इस नयी अत- 
दृप्टिकों गहरा करे तथा भारतकी कलाके सत्य और महानताको अधिक पूर्ण रूपसे प्रमाणित करे। 

पर हमारा सवध केवल यूरोपके द्वारा किये गये हमारी कलछाके आलछोचनात्मक मूल्याकन- 

मे ही नही है वल्कि, कही अधिक घतनिष्ठ रूपमें उस बुरे प्रभावसे है जो आस्भमें की गयी 

निदाके कारण भारतीय मनपर पडा है--ऐसे मनपर जो अग्रेजियतमें रगी विदेशी शिक्षाके 

कारण दीघ॑ कालतक अपने सही मार्गसे भ्रष्ट रहा है और, परिणामस्वरूप, अपने सच्चे केद्रके 

पो जानेसे नीचताको प्राप्त होकर अविव्वसनीय सिद्ध हो चुका हैँ, और इस बुरे प्रभावसे 
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हम इसलिये संत ई कि यह गसात्मक रुजि और सस्तृतिके स्वस्थ और सजीब पुरादधारयें 
विप्त-बाबाए उपस्थित करता हैं और सृजनके सये सुगका रास्ता रोह्ता है। ुए ड्टी डर 
हुए एि शिक्षित भारतीयोके-- प्षिक्षित” पर अघुमाज भी बास्थविक पंस्क्ृति न रखता 
आपतीयाके--मनने शप्रजाडारा किय हुए हमारी मूतिकला एवं चित्रकसाड़े इस असम्शा- 
वृक् मृस्यापरतका संत्रापपूर्मक स्वीकार कर लिया कि यह एक मविकसित बटिमा बता है 
मा यहातद मि एक बीमस्‍्स और जपतिपिक्ण भिम्या रचनाका ह्तूप हैं बप्रि हू है 8 
मीन गमा हैं शोर जब बड़ा भारी परिबततन भा गया है तथापि मूतपूर्भ पहिचमौ बिचागीए 
मारी मान सौंदयसिमित्र रुचिकौ मंद्रता प्रा उसका नित्तात अमाज ' एज सूस्य ऑफतेम अध्ाए 
अभौतफ अत्यत ध्यापक रूपस दंखसमें आती हे और अब भी हमें कमौकमी एक ष्ौ 
काहाइसपूर्ण अंप्रजियतके रंगस रपी हुई जालोचमाका स्वर थुनायी दे जाता है जो भाएतीज 
मलीकी शमी चीजोंी मिदा करती है और गजल उन्ही अस्तुओोंकौ प्रशछा करती है जो 
धश्विमी निपम-लाधूगढे साथ मेह लानौ हैं। शौर मूरीपीय माक्योबनाड़ी पुरानी पैतौरा 
शरद भी हमार ऊपर दूँ प्रभाव बसा हुआ हू गयोदि हमारी बर्तमान सिशाप्रचतादीमें माँदर्य 

हसऋ मां तिकेतदे! विसी सक्बी सापरहृतिक शिक्षाक शमाव हातके काश्ण हम बानी 
मौर बिवपधूस्थ आधार इन जाते है जिसके परित्तामस्वरूप हम शाझाइुरा ((प्रणम) 
मा मि क्ारेस बितिमोने (की [जाउध्या०८ पयाहुणता) पैस सुपाग्य आाक्तोचकॉरी पुरिषा- 
ग्ति प्स्तियोदा मर मि आर्चरकी बोटिके पंत्रकारकी जा बिसा कौ अपिराण्के हैं 
हलगी चसाते है परयाक्ति एन चौजते दिपपर्म मे तो इसमें कोई रुचि है स शात घनौटी 
हु अडिरेदपूर्ण शम्मतियाका शमा् रुपसे महत्वपूर्ण सममनेक्रों तैयार रहते है, भौर मीता 
हि में पिएले प्राहाररी सम्मतिषा ही हमारा ध्यान अधिद् मात्रा आहष्ट कातौ हैं। मा 

एबं पं? जद भौ आजरस्यां है हि उतने बताती णिस्स शुरगमा जाब तो एक भ्रशिध्रित शी 
सब इसशीख सौ्यर्जाड सशशरातत सिर प्रश्यश् हाजेपर भी उस शाजाश्प ब्युष्यों ठिपे अमी 
वरिविंक म॒ट्ी 7 जी अरवर अधितित है था इस मिख्या यूख्या और शा्पएंदोंरा जाती है। 

आए रषहपरे--जपत अति और डवेसात स्वष्पद् और उसके आपधारपर आने माही 


कपहपरे-जा ब्ब भर भीठी आांपता चुद प्राल जएजेता बार्य हजारी जातिंडे अधि 
आहार लिये अभी कषल अपनी औरमित अदग्ाग की है । 


अपनी धा्चीग कझाकं थी शहर आपत 6 शिय कम विदेधों इस्टिताशरी शपरा शापताध 
धवन जयवोा बचत फरमा #!|जा और जेता हि कह मैं अपनी स्बापरपजलाओे बारेसें सतत 


उएपरतार्ष है अड भी शत तमी सडानोषता बाकक्‍र निशाए शो राधा रा 
बाज हपरा है विशण पा थेयो है हि हर्हिरर्णा औऔ अरवामाच सुर विप्र कि 
आअटद व त. अबत हक भी वॉतजारागर बचा 8! 
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कर चुका हू, हमे अपनी भास्करकला एवं चित्रकलाकों उसके अपने गभीर उद्देश्य एवं उसके 
मृलभावकी महानताके प्रकाणमे देखना होगा। जब हम इसपर इस प्रकार दृष्टि डाछेगे 
तब हम यह देख पायेंगे कि प्राचीन और मध्ययुगीन भारतकी मूर्तिकला कलात्मक उपलब्धिके अति 
उच्चतम स्तरोपर स्थान पानेका दावा करती है। मुझे मालूम नहीं कि कहा हमे कोई ऐसी 
मृतिकला मिलेगी जिसका उद्देश्य इससे अधिक गभीर हो, भाव अधिक महान्‌ हो, कार्ये 
सपन्न करनेका कौशल अधिक सुममजस हो। हा, हीन कोटिकी रचना भी देखनेमे 
बाती है, ऐसी रचना जो असफल हो गयी हैं या केवल कुछ अगमें ही सफल हुई है, 
पर इस कलाको यदि इसके समूचे रूपमे ले, इसके उत्कर्षकी चिरस्थायितामें, इसकी सर्वो- 
र्कप्ट कृतियोकी सख्यामें और इसकी उस शक्तिमे इसे देखे जिसके साथ यह एक जातिकी 
आत्मा और मनकों व्यक्त करती हैं तो हम आगे बढकर इसके लिये प्रथम स्थानका दावा 
करनेके लिये लालायित होगे। निसवेह, मूर्ति-शिल्प केवल प्राचीन देशोमें ही अत्यधिक 
फूला-फला है जहा इसकी परिकल्पना इसकी स्वाभाविक पृष्ठ-भूमि एवं आधार, अर्थात्‌ महान्‌ 
पास्‍्तु-कृतिके सहारे की गयी थी। मिस्र, यूनान और भारतको इस प्रकारकी रचनामे प्रथम 
स्थान प्राप्त हैं। मध्यकालीन और आधुनिक यूरोपने ऐसी निपुणता, प्रचुरता और विश्ञालता- 
वाली कोई भी चीज नहीं रची, जब कि उधर चित्रकारीमे परवर्ती यूरोपने बहुत कुछ किया 
हैं ओर वह भी समृद्ध रूपमे तथा दीर्घकाल-व्यापी और नित-नूतन अत प्रेरणाके साथ। 
विभेद उत्पन्न होनेका कारण यह हैँ कि ये दो कलाए भिन्न-भिन्न प्रकारकी मनोवृत्तिकी अपेक्षा 
करती हे। जिस साधन-सामग्रीसे हम काम करते है वह सर्जनशील आत्मासे अपनी विशेष 
भाग करती है, अपनी स्वाभाविक शर्तें रखती हैं, जैसा कि रस्किनने एक भिन्न प्रसमर्में निर्देश 
किया है, पत्थर या कासेसे मूति वबनानेकी कला मनकी ऐसी बनावटकी माग करती है जो 
प्राचीन छोगोमें थी पर आधुनिक लोगोमें नहीं हैं या फिर उनमेंसे विरले व्यक्तियोमें ही 
पायी जाती है, वह एक ऐसे कलात्मक मनकी माग करती हैं जो न तो अत्यत वेगपूर्वक 
चलनेवाला हो और न अपने भावमे आसक्त हो और न अपने व्यक्तित्व एवं भावावेशके तथा 
उत्तेजित करके विलुप्त हो जानेवाले स्पश्ञोकि अत्यधिक वक्षमें ही हो, वल्कि सुनिश्चित विचार 
और अतर्देशनके किसी महान्‌ आधारपर प्रतिष्ठित हो, स्वभावमें स्थिर हो, अपनी कल्पनामे 
उन्ही चीजोपर एकाग्र हो जो दुढ और स्थायी हैं। इस अधिक कठोर उपादानसे मनुष्य 
आसानीसे अपनी इच्छानुसार खेलवाड नहीं कर सकता, वह इन चीजोमे केवल श्री-शोभा 
एवं वाह्य सौंदर्य या अधिक स्थूल, चचल और हलके रूपमें आकर्षक उद्देश्योके लिये चिर- 
कालतक या सुरक्षित रूपमें रत भी नहीं रह सकता। सौदर्यात्मक स्व-सुष्टि जिसके लिये 
रगकी आतर भावना हमें स्वीकृति देती है तथा आमत्रिततक करतीं है, जीवनकी उस चचल 
फ्रीडाका आकर्षण जिसके लिये तूली, छेखनी या रगकी रेखा स्वतजत्नता प्रदान करती है--मे 
दोनो यहा. निषिद्ध हैं, अथवा यदि किसी हंदतक इन्हे चरिताथ किया भी जाय तो केवल 
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एक सीमारखाने भीतर ही जिसे पार करता खतरसाक जौर पीघ ही बिनाएकारी होता है। 
यहाँ वा इृतिके आायारते रूपमें जावस्‍्यकता है महान्‌ या गमीर उद्देष्मोफ़ी एक क्‍मगा 
खबिक गहूराईमे पैटनेबाली मराध्यात्मिक दृष्टि मरा घाश्यत बस्तुओंड्ी किसी अनुमृतिरौ। 
मूति-प्रिल्प स्थितिप्तीस स्वयंपरिपूर्न सनिवायंत' इृड़ उपात्त मा कठोर हांता है और डुसके 
छिये एक ऐसी सौदर्य-माबताकी अपेक्षा होती है जा इन सुणोको धारण करनेमें समर्थ हो। 
इस माधारपर भी जीवनकौ एक विद्यप प्रकारकी गतिक्तीशता और रंक्षाक्ी एक डुसरतापरर्त 
श्री-मुपमा अगस्‍्य जा सकती है परतु बह यदि पूर्ण इपस डपादासके मूल धर्मका स्वागत हू 
फ़ैता है तो इसका अर्थ यह हाता है कि बृहत्‌ सू्िमे क्षुट् मूतिकी माबता प्रमिष्ट हो सगी है 
जौर तब ढूमें निश्चय हो जासा चाहिये कि हम अगनतिक्रे भिकट पहुंच रहे है। प्रूनानी 
मूतिकरा इस दिल्ाका बनुसरण करती हुई फिडिससको महामतासे प्रैविसटेलीज (अयिम्ध्याष्टा८४) 
की सहज स्व-मालकितिमेंसे युअरकर अपने झ्लासकी अबस्थामें जा पहुंची। कुछ एक स्पततित- 
माँ एक ऐस्जेसो (080८0) या एक रोदे (२००7) के ह्ाया निभित किसौ महाद 
कृतिके होते हुए भौ परकर्ती मूरोप मूठिकलार्में मबिकतर असफल हो रहा है फ्पोकि उसने 
पत्थए और कासेके साथ बाहरी कुपमें लिरूबरड़ किया इस्हें लीबतके चित्रमका एक माध्यम 
समझा पर गौर दृष्टि या आाष्याटिसक प्रेरकमाबका पर्याप्द शापार सही पा सका। इपके 
विपरीत मिन्म और भारतमें भूतिककाने सफरू सृजमकी घक्तिको कई महान्‌ मुर्गोतक सुरक्षित 
रखा भारतमें लो प्राचीततम कृति हारमें खोज मिकासी यमी है गह ईसासे पूर्व पांचगी 
सदीकी ६ और बह प्रायः पूर्णतया विकसित है एब उसके पीछे और भी पहसैकौ पूर्ण रचगा 
का इतिहास स्पध्ट रुपसे विधमान है, और किसी प्रकारका उच्च मूश््य रखमेबाली बत्पत 
अवचिय कृति हमारे अपने समयसे कुछ ही सहियां पहलेब्ो करती है। मूतिरकाके 
प्लेभमें सायपूर्ण धृष्टिके शो सहक्न बपोड़े सुनिदिचत इतिहासका होता किसी आएिके 
जीवसका एक असाधारण मौर महत्त्वपूर्ण तब्य है। 
सारधीम सूलिकप्ताकौ इस महातता छौर अविश्छिस परपराका कारण माएत मागिफे 
बासिक और दार्सतिक मन तब सौंदर्याटमक सनके ओऔच बसिप्ट सबंध ही है। हमारे युगसे 
कुछ कारू पूर्वतक इसका बच्चे रहता उस दर्शन और बर्ममें विधान प्राच्ीमपंपी मतकी 
गठनके बच्चे रहतेके कारण हो समय हुमआ ऐसे मगकी जो समातम बस्तुओसि परिचित वा 
बियद दृष्टि फागेमें समर्थ था और जिसके लितन और अबरोक्तकी जर्श अंतरात्माकी महरा- 
इसासे मासब शारमाषी अर्त्पत जतर्रय अथ्ेगरभिठ और स्थायी बतुसूतिमोर्पे थी। निश्रिई, 
इस महारताकौ माजना अस्तरदत सूनाती हविक्ों सौमित धूर्नता उम्पसद् प्रेप्श्ता बा 
प्राशिक सूझ्मता और शौतिक सुपमामे ठौफू उसने छोरकी है। और, क्योकि मि जार्चर 
झौर उस्कौ विरादरीकी प्रिय चारू यूजामी आाइर्भको विरंतर हमारै खापने क्षा कड़ा काना 
है. माना मूतिककता मा तो सूनानौ सानकूस निमद्ित होगी बाहिपे था फिर बह कौड़ौ काम 
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की नहीं, अतएवं इन दोनोंके भेदके आशयपर ध्यान देना भी अच्छा होगा। प्राचौनतर 
एवं अधिक पुरानी यूनानी शैलीमे कोई ऐसी चीज अवश्य थी जो मिस्र और पूर्व॑से प्राप्त 
भयम सर्जनात्मक मूल प्रेरणाका स्मरण करानेवाले स्प्के समान प्रतीत होती है, परतु वह 
प्रभृत्वपूर्ण विचार तो वहा पहलेसे ही विद्यमान है जिसने यूनानी सौंदयंतत्त्वका रूप निश्चित 
किया और साथ ही जो यूरोपके परिवर्ती मनपर अपना अधिकार जमाये रहा है, अर्थात्‌ 
आतरिक सत्यकी किसी प्रकारकी अभिव्यक्तिको वाह्म प्रकृतिके आदर्श-अनुकरणके साथ 
सैयुक्त करनेका सकल्प। जो रचना निष्पन्न की गयी उसकी उज्ज्वलता, सुन्दरता एवं 
उत्कृष्टता एक अत्यत महत्‌ और पूर्ण वस्तु थी, परतु यह मानना निरर्थक हैं कि वही कला- 
त्मक सृजनकी एकमात्र सभव पद्धति या उसका एकमात्र स्थायी और स्वाभाविक नियम है। 
उसकी उच्चतम महत्ता केवल तभीतक जीवित रही--और असलमे वह बहुत दीर्घकारूतक 
नही जीवित रही--जवतक कि एक अत्यत सूक्ष्म, समृद्ध या गभीर तो नहीं पर सुन्दर 
आध्यात्मिक सकेत, और श्रेष्ठता तथा सुषमाके वाह्य भौतिक सामजस्यके बीच एक विशेष 
भ्कारका सतोषकारक सतुलन साधित करके उसे निरतर सुरक्षित रखा गया। बादकी 
रचताने इद्वियोंके साचेमें सौदयंकी आत्माको प्रकट करनेकी एक विशेष शक्तिके साथ प्राणिक 
सकेत और ऐंद्रिय भौतिक सौदर्यका एक क्षणिक चमत्कार साधित किया, किंतु एक वार 
ऐसा कर छेनेपर, देखने या सृजन करनेके लिये और कुछ भी नहीं रहा। कारण, वह 
विचित्र प्रवृत्ति जो आज आधुनिक मनको इस वातके लिये प्रेरित करती है कि वह अति- 
रजित यथार्थवादकी, जो वस्तुत जीवन और जडतत्त्वमें विद्यमान आत्माके रहस्यको प्रकाशित 
करनेके लिये वस्तुओके आकारपर डाला जानेवाला दबाव ही है, मिथ्या कल्पनाके द्वारा आध्या- 
त्मिक दृष्टिकी ओर लौटे, प्राचीन स्वभाव और बुद्धिके लिये सुलभ नही थी। और निदचय 
ही हमारे लिये अब यह देखनेका समय आ गया है, जैसा कि आज बहुतेरे लोग स्वीकार 
करते है कि ग्रीक कलाकी महत्ताको उसके अपने क्षेत्र्में मान्यता देना उस क्षेत्रकी अपेक्षाकृत 
पकीर्ण और सकुचित सीमाओको स्पष्ट रूपसे अनुभव करनेमें वाधक नहीं होना चाहिये। 
जो कुछ ग्रीक मूतिकलाने व्यक्त किया वह सुदर, श्रेष्ठ और महान्‌ था, कितु जो कुछ उसने 
व्यक्त नही किया और जिसके लिये वह, अपने नियम-विधानकी सीमामोंके कारण, प्रयत्न 
करनेकी आशा भी नहीं कर सकती थी वह वहुत-कुछ था, सभावनाकी दृष्टिसे अति महान्‌ 
था, एक ऐसा आध्यात्मिक गाभीय एवं विस्तार था जिसकी मानव मनको अपने विस्ती्णतर 
ओर गभीरतर आत्मानुभवके लिये आवश्यकता होती हैं। और टीक यही भारतीय मूत्ति- 
महानता है कि वह पत्थर और कासेपर उस चीजको व्यक्त करता है जिसकी ग्रीक 
भौंदर्यात्मक मन कल्पना ही न कर सका या जिसे प्रकट ही न कर सका, और उसे चह्‌ 
उसकी समुचित अवस्थाओ और स्वाभाविक पूर्णताकी गहरी समझके साथ मूर्त रूप प्रदान 
करता हूँ। 
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आारत प्राभीततर मूलिणिस्प उसी बीजकों दृश्यमान रुपमें मूरतिमान करता है श्नि 
उपनिपदान अंतञअरित शिच्रारक रूपमें स्यकत क्रिया था जौर महामारत तपा रामायपे 
जीवमक मदर दम्दक ब्वारा रुंडिस किया था। भारतीय गृहन॑धेस्पक समान यह मूक 
शिष्य भी आध्यारिसक अनुमूतिस उद्दसूत होता है और मपस महत्तम रुपमें बह दिस बज 
गा शुझग एवं ममिर्स्पजन करता है बह है---पक़े अंधर मिराजमात मात्मा हेहमें स्थित मत 
साष्मा दिख्य या सासब हत्तामें विधमास कोन्ल-कोई जीगंत मात्म-दाक्ति बैड एवं दिगई 
सत्ता जा सवेतमें ईयक्‍्तिक रूप तो पारण कर हेली है पर उस ब्यक्ति-माषमें पा सहौ जाती 
मिर्म्पक्तिक सत्ता जा ब्यक्तिस्यड्री अ्पंत भाप्रहपूष्त भीड्ाड्रों पारण सहीं करती सतागनः 
रवायी क्षण शपग कार्यों और रघनाआें आत्माकी उपस्पिति भाजमा शशि मौर उध्ा 
शात या पक्तिशासी आगंर। भौर समस्त कशाके असर मह सूरूमाब मुछ-तलुपठ छाया 
हुमा है हवा दृढ़ रुपग गरियमान है मौर जहां सृनिक्ाएके सगपर इसका प्रमुत्य मही है रा 
भी इसपर स्त मिलता हैं। और इसीसिय भारतष्दी आस्युकलाकी मांति उमड़ी मूतिरता 
जो शुतिरी झार भौ इसें मिप्त प्ररारशा सन दृष्टि और प्रतिजियाकी एक भिन्न प्रवासी 
गति सदर खाता होगा पूरापक्ती अदिक बाह्य रुपसें कात्पतित कसाषी अपेषा इसमें के 
इैससरे छिपे मत्गें भीतर अधिर हरे जाना हागा। फिह्यिस (0285) # बोर्सि 
इपस-अर्रतदासी ड्रीक देदता बिगालीहत और उप्नीन शाठब सत्ताएं हो है. जिरहे विर्सक्ता 
हारी एक प्रवाररी रिख्प छाति था गिएब्मादापप्र गुश्ष टिप्प शसणक हारा अस्यत मागवीय 
गौमास रक्षित हिया पम्रा है. अम्प दृतियो्नें _्र मास आहृतित्री आदर्भी्त सुरूणाते 
हूपण बोरों मस्त-नयोड्न्‍धाओं सौदर्पफ शारीहप अबनारा डिबार कार्य था माद्रवेगरी था 
एच शपत्र पृतिपाता देश।ं है। आरतौय मास्गरजका»़े देशता बैश्व सताएँ हैं तभी 
अटहातू आध्यारिसिक शक्ति आध्यारिमफ विचार और जिया एजं अवतम अंत्प अप शा 
हैथे है. पासद्ीय रुप शो इस आजशरिबिश अपका बारन हगती आर अभिष्य श्री गाए 
गा ई कह तिसरी प्रयज बर्लूफ़ों उहहें ढ्राद्या दिप हुए प्र्पक शुभापक्ी मुग होप 
अगारी शृुरा रैती संमवोटदा और विदिप भतियात्ता शजा प्रत्पर संदापत अश्थर्तों का 
[रिप अषेस अतुराशित करता द्वापा "ुग घट बरतमें शह्ाया बनता द्वागा ले 
कापताटपा लिबोए बहदा हा क्लौर इगगी ओर एशी हर तप बौज़कों इक्ष देता गोगा मो 
हैते ध[एपर! दिशाह को दादरर पल हब ओीजाफ़! दंड देता डोगो मियां अधिगार 
डालपीर आहट पहर प्रा्थिर था औरीश शास्य या प्रमाण सरेघार ही जाए पी 
द्वाए. एह छड़ाएबी पचजाद़ा उप आउगों औरडफ दा जाए-सदपो मौदय सही जरिवि पट 
हट काज डॉप्याट बह कौ बा पहप्पा्च है विन हाजर आहत ब्यपर कहन्‍जेस शजपे हा। 
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स्थित होनेपर इतना ही काफी नहीं हैं कि हम उसपर नजर डाले और सौंदर्यात्मक दृष्टि 
भौर कल्पना-शज्तिके द्वारा इसका प्रत्युत्तर दे, बल्कि हमे आकृतिके अदर उस चीजकी भी 
खोज करनी हांगी जिसे वह अपनेमे धारण किये हुई है और उसके द्वारा तथा उसके पीछे 
उस गभीर सकेतका भी अनुसरण करना होगा जो वह अपने असीम स्वरूपके अदर प्रदान 
करती हैं। भारतीय मूतिशिल्पका धामिक या प्राचीन परपरागत पक्ष भारतीय ध्यान और 
उपासनाके आध्यात्मिक अनुभवोके साथ घनिष्ठ रूपमें सबद्ध है,--ये अनुभव हमारे आत्मा- 
न्वेषणकी वे गभीर वस्तुएं हूँ जिन्हे हमारा आलोचक घृणापूर्वक योग-सवधी भ्रम कहता है,-- 
भात्माकी अनुभूति ही इसकी सृजनकी विधि है और आत्माकी अनुभूति ही प्रतिक्रिया करने 
और समझनेका हमारा तरीका भी अवश्य होनी चाहिये। और मानव सत्ताओ या समुदायो- 
की आक्ृतियोमें भी इसी प्रकारका आतरिक लक्ष्य एवं अतर्दृष्टि ही मूर्तिकारके श्रमका परि- 
पालन करती है। किसी राजा या साथुकी प्रतिमा हमें किसी राजा या साधुके रूपकी 
परिकल्पना प्रदान करने या किसी नाटकीय कार्यका चित्रण करने या पत्थरपर खुदी हुई किसी 
विशेष चरित्रकी एक मूत्ति बननेके लिये ही अभिप्रेत नहीं होती वरच वह किसी आत्मिक 
अवस्था या अनुभूति अथवा किसी अधिक गहरे आत्मिक गुणको, उदाहरणार्थ, आराध्य देवता- 
के सामने सत या भकक्‍तमें होनेवाले बाह्य भावावेशकों नही वरन्‌ भक्ति और ईव्वर-दर्शनके 
भावनाद्गद परानदके अतरीय आत्मिक पक्षकों साकार रूप देनेके लिये भी अभिप्रेत होती है। 
भारतीय मूर्तिकारने अपने पुरुषार्थके सामने जो कार्य रखा उसका स्वरूप यही हैँ और इसमें 
मिलनेवाली उसकी सफलताके हारा ही, न कि किसी अन्य वस्तुके, अर्थात्‌ उसके मनके लिये 
विजातीय तथा उसकी योजनाके प्रतिकूल किसी गुण या किसी उद्देश्यके अभावके द्वारा, हमे 
उसके कृतित्व और पुरुषार्थके वारेमें अपना मत स्थिर करना चाहिये। 
एक बार जब हम इस मानकको स्वीकार कर लेते हैँ तब इसकी अवस्थाओकी उस 
गहरी समझके वारेमें जो भारतीय भास्करकलामें विकसित की गयी तथा उस कौशलके 
सवधमें जिसके साथ इसके कार्यका सपादन किया गया या इसकी सर्वोत्कृष्ट रचनाओकी पूर्ण 
गरिमा और श्री-सुषसाके विषयर्में जितना भी कहा जाय उतना ही थोडा है। महान्‌ बुद्धो- 
को ही छो--गाधार झैलीकी बुद्ध-मूत्तियोको नहीं, बल्कि महान्‌ गुहामदिर या देवाल्यकी देवी 
भूतियों या मूतिसमूहोको, दक्षिणकी बादके कालकी गा लम कास्य-मूतियोको जिन चित्रोका 
सि गागुलिकी इस विषयकी पुस्तकें एक अदुभुत सग्रह हैं, कालसहार' शिवकी मूतति एव 
नटराजकी मूतियोको छो। परिकल्पना था कार्यान्वितिकी दृष्टिसि इनसे अधिक महान्‌ या 
अधिक सू दर कोई भी कृति मानवीय हाथोने कभी नहीं बनायी और एक आध्यात्मिक सौंदर्य- 
दृष्टिका अनुसरण करनेसे इसकी महत्तामें चार चाद लग गये है। बुद्धकी प्रतिमूरतति एक 
सात प्रतिमारमें अनतको सफलताके साथ अभिव्यक्त करती है, और निश्चय ही मानवीय 
आकार एवं मुखमडलमें निर्वाणकी असीम शातिको मूतिमत करना कोई निक्ृष्ट या बर्बर 


२४९१ 


भारतीय संस्कृतिके बाषार॑ 


प्राप्ति मही है। काछ्संहार शिव केमस अपने उस महातेज प्रक्षित शाॉतिमय और सामर्ध- 
सालो मियत्रण तबा सत्ताकी उस समौरब-गरिमा और राज-महिमाक कारण ही सर्वोक्त गद्दी 
है जिसे माझृतिकी सर्पर्ण माब-भमिमा प्रत्यक्ष रूपसे सूर्तिमस्त करती है--यह वो छपी 
सफरूताका कैबल जाशा या आधेसे मी कम हिस्सा हुँ बल्कि इससे कही अधिक वे कार्ड 
और सत्तापर आध्यात्मिक मिजयके उस पगाड़ विश्य आवेगके कारण परमोक््च हूँ जिसे कसा- 
कार भाल प्रुदुटि और सुख तथा प्रत्येष अंगमें मर इनेमें सफल हुआ है भौर जिसे उतने 
देवताके बिग्रहके प्रत्येक अंगके जंतर्विह्वत माबिक गड्ीं बरण्‌ आ्राध्यात्मिक एकेतके तबा मपने 
जाप्यकी उप्त रयके ढ्वारा सूझम शुपसे संपुष्ट किया है जो उससे इस कृतिकी समग्र एकताके 
ड्रारा उठे दी है। सबवा एिवके तृत्पकी बैस्थ सतिविधि एवं बिरादू जागइकों अमिम्यता 
करनेमें जो अध्मुत प्रतिमा भौर मिपुणता देखनंम॑ जाती है उसके रहस्पार्षके कयताहको स्पर्गा 
करतक हिये जिस सफसताके साथ प्रत्पेक अंगकी मुद्दा प्रदर्तित की गयी ई उसके सकने 
मदिकी उस्हासपूर्ण तौप्रता और स्वच्छता और फिर भौ इसकी तौवताकी समुचित धंयतता 
के तथा इस तिटइस्त सृत्तिकारो्रो हृश्यप्राहौ परिकस्पतामें एक ही विपयके प्रत्येक मंगके 
सूदम भेद प्रमेदके मारेमें कया कहा ज्ञायवा? महान्‌ मंदिरॉमे सुरक्षित या समयके गिनागसे 
बची हुई एक-एवं सूति उसी भद्दान्‌ परंपरानत कुझाको और उस परंपरा तबा उसकी मनेझ 
पैशियो्गे कार्य करतवासी प्रतिमाकों ममीर और पुयृह्दीत आध्यात्मिक वित्ञारकों और पस्पेक 
माह रेखा एगं संपातमें हाथ और अंस-अंगम सकितिक भाज-भंगी और स्मंजकू शमताप्र्गे 
एस गिचारषौ सतत अभिष्पक्तिको थातित करती है--वह एक पेस्ी कर्ता हैं जिड्रे इसकी 
अपनी भादतामें समसमेपर, अम्प विस कछाके साथ फ़िसी प्रकारकी धुलुतास इरनेड़ौ जरूण 
सही भस्त ही बद्द कछ्ठा प्राचौन हो या खापुनिक यूनानी हां या मिस्नी मिह्ट या पुर 
पूर्षश्ी हा था परिचिमके हिसी भी सर्जनप्रीरू युगक। यह मूठिकशा अनेक परिदर्तनर्मिसे 
खुजरी रर्दप्रघम अमसापाएण घरिष्रा और अति महत्‌ शक्तिस संपतप्त प्राचौनतए कला णो 
डेसी भावतासे उप्तीश है जिलका प्रभु बैंदिक और ईदातिक ऋषिसो तथा मद्रापैतियौपर 
था उतने बाद भी-जुषगा और आनदास्मासक्षो आर पुराणकाणौत प्रदृत्ति तपा भाषप्रषान 
डामाइता और धतिविधिष्ा झाविमनि और अतर्में एक हुन शऔौर फु्पनामय हाह पर; 
पससेंसे दूसरी भवस्वारें ही भआारिसि अनवष बूतिफक्ताक उपस्दफोौ शमौरता और मदागता 
बजिपा शद्वारा ही और सजीदित भरती है और हथए हासाखुण प्रवृत्तिमे भौ इसका हुए 
अर्ग पुरे अपोगति रिक्‍्षता शा सारहौसताले इंदाए करते किय प्रापः है बचा च्स्ा है। 


हा अद हज पह हेलें हि बारतीय सूतिशिस्पक्री जाबगा हर इस्तीयर जो आरोप हि 
बप ई उतरा हुस्‍्प कया है। उस छिद्याविवीक्ो सराजोका सातवें सही है हि उसवा मरते 
शापंग गघां हुआ यूरोपीय अस लएटृर्ष सस्टुक्तों बर्षा डिए्पेफ 
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भवास्तविकताओके दु स्वप्वके बीच कशमकश कर रही है। अब, हमारे सामने जो कृतिया 
बच रही हे उन सबमे ऐसी भी हे जो कम अत प्रेरित हे अथवा ऐसी भी है जो खराब, अति- 
रजित, कृत्रिम या भद्दी हे और जिनमें प्रतिभाहोन कारीगरोकी रचना अज्ञातनामा महान्‌ 
फैलाकारोकी कृतिमें मिली हुई है, और जो आख उन कृतियोके आशय और उनकी पहली 
शर्तोंकी, जातिके मन या उसकी विशिष्ट प्रकारकी सौंदर्य-भावनाकों नहीं समझती, बह उत्तम 
और हीन कोटिकी क्रियान्वितियोमे, हासकालकी कृति और सिद्धहस्त कलाकारों तथा महान्‌ 
युगोकी कृतिमें भेद करनलेमें सहज ही असफल हो सकती हैं। परतु इस आछोचनाको यदि 
एक सर्वसामान्य वर्णनके रूपमें प्रयुक्त किया जाय तो यह अपने-आपमे ही एक अपरूप और 
विकृत वस्तु है और इसका केवल इतना ही भर्थ है कि यहा ऐसी धारणाएं और व्यक्त 
करनेवाली कल्पना है जो परिचमी बुद्धिके लिये अपरिचित हे। भारतीय सॉंदर्य-बुद्धि जैसी 
रेखा, प्रवाह ओर आकारकी मांग करती है वे वही सही है जिनकी माग यूरोपीय सौदर्य- 
वृद्धि करती है। इस भेदकी, जिसे हम सूर्तिकलामे ही नहीं वरन्‌ अन्यान्य रूप निर्माण करने- 
वली कलाओं (28500 श्वा।5 ) में तथा सगीत और यहातक कि कुछ हृदतक साहित्य- 
में भी पाते है, विस्तारके साथ छानबीन करनेमें बहुत समय लंगेंगा, पर मोटे तौरपर 
हैस कह सकते हैं कि भारतीय मन आध्यात्मिक सवेदनशीरूता और आतरात्मिक 
जिज्ञासाकी प्रताइनाके वश गति करता हैं जब कि यूरोपीय प्रकृतिमें निहित सौदर्य- 
जिज्ञासा इस अश्थर्मे दौद्धिक, प्राणिक, भाविक और कल्पनामूछक है, और रेखा एव सपूर्ण 
आकार, अलकार, अनुपात और ताल-छदके भारतीय प्रयोगकी प्राय सपूर्ण विचित्रता इसी 
भेदसे उत्पन्न होतो है। ये दोनो मन प्राय भिन्न-भिन्न जगतोमे निवास करते है, या तो बे 
एक ही वस्तुकों नहीं देखते या, जहा उनका विषय एक होता हैं वहा भी वे उसपर भिन्न 
स्तरपरसे या भिन्न वातावरणसे घिरे रहकर दृष्टि डालतें है, और यह तो हम जानते ही 
है कि दृष्टिके आधार-विदु या माध्यमर्में बिघयकों बदल डालनेकी कितनी शक्ति होती है। 
नि सदेह, मि आचेरकी इस शिकायतके लिये अत्यत विपुल आधार विद्यमान है कि अधि- 
फाश भारतीय मूत्तिशिल्पमें प्रकृतिवादका अभाव है। स्पष्टत ही, अनुप्रेरणा एवं देखनेका 
तरीका प्रकृतिवादी नहीं है, अर्थात्‌ वह स्थू् या पार्थिव प्रकृतिका सजीव, विष्वासजनक और 
यथार्थ, श्री-मुषमामय, सुदर या सशक्त, अथवा यहातक कि आदर्शभूत या कल्पनामूलक अनु- 
करण नहीं है। भारतीय मूरतिकारका काम आध्यात्मिक अनुभवों और थारणाओको याकार 
रूप देना है न कि स्थूल इद्वियोसे गृहीत वस्तुका चित्राकन या स्तवन करना ) वह॒अयना 
काम पाथिव एवं भौतिक वस्तुओसे मिलनेवाले युआवोसे आरभ कर सकता हैं, परतु अपनी 
इतिका सृजन तो वह उसके बाद ही कर पाता है जब कि वह भौतिक परिस्थितियोंके 
आग्रहकी उपेक्षा करके उन चस्तुओकों आतरात्मिक स्मतिमें देख लेता है और उन्हे अपने अदर इस 
प्रकार रूपातरित कर डालता है कि उनके स्थूछ सत्य या आणिक एवं बौद्धिक अथमे भ्रिन्न 
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किसी वध्य वस्तुकों प्रकाशमें लाया जा सके। उसकी यांख पदार्षोकी आांतरात्मिक रेबा 
और आकार देखती हे और भौतिक भाकारके स्वानपर बह उन्हीका प्रयोग करता है। प््प्मे 
कुस आदच्षर्य शही वि इस प्रकारकी पद्धति एस परिणाम उत्पन्त करे जो पामाध्य पत्षिमी 
मर एव वृष्टिके क्ेये जब कि में (मन और बृष्टि) गिल्लाछ मौर सद्वनुभूतिपूर्ण स्कृतिे 
द्वारा अमी मुक्त सही हुए है मपरिचित हों। मौर जो चीज हमारे शिये अपरिक्षित बोठी 
है. गह स्थमाबत' ही हमारे सम्मासबध्ध मसक सिये अदचिक्र और हमारी बम्जात 
इंटियके छिये मह्दी शपा हमारी कस्पनाशीक्त परंपरा एवं सौदर्यास्मक प्रसिन्लाके किसे विचिद्र 
हांती है। हम बहौँ चीज चाहते है जो आंखके स्लिये परिचित और कस्पना-सम्तिके हित 
स्पष्ट हो खौर इस बातको हम सहज ही स्वीकार शह्दी करेये कि जिस सौद्यके मृततमे डरे 
खौर जागंद सेनेके हम अम्यासी है उससे अन्य प्रकारका और शायद अधिक महान्‌ सौंदर्य 
भी यहा हा सकता है। 
ऐसा प्रत्तीत हांता है कि विक्षेप रूपसे इस मतिरात्मिक दृष्टिको मासब मॉइझतिपर 
प्रयुक्त करना ही भारतीय मूर्णिककाके इन मास्ोचकोके रोपका कारणन..है। देव-देवियोंकी 
मूर्तियामें भुजामोकी संस्पा बढाने जैसे झ्िजकौ। चार, क माठ या दस सुजाएं एव दुर्पाकी 
खठारह भुजाएं बनामे जादि मिश्षेषताओके बारेमें सामाम्यतः हौ भाप्तेप किया जाता है 
क्योकि ये एक अस्मामाविक अस्तु है ऐसी बस्तु है जो प्रकृतिमें नहीं पायी बातौ। मम 
इसमें सबेह मही कि किसी भनुष्य या स्‍्थीके चित्रणमे रुस्पताकी श्स प्रकारकी हरैड़ा बहुप 
मुक्त होगी बयोकि बहां इसका कोई कल्तात्मक या अस्य प्रयोजन नहीं होगा पर में मह गही 
समझता कि भारतीय देवताओं जैसी दैश्व सत्ता्भोकी मूि बताने इस प्रकारकौ स्वतशताकी 
सिषेशर क्यों किया बाय। साय प्रस्त यह है कि संप्रबस कया यह छस गृडार्पको ध्यक्ष करगेका 
हपमुग्त साथमे है जिसे और किसी तगहू इतने बह और प्रमाकके साथ प्रकट नहीं किया जा 
सकता और बूसरे, कसा मह कंछतात्मक चित्रण करमेमें समर्थ है और क्या बह एक ऐसे कशारसक 
सर्प एगें पकरणका समतारू है जिसके छिये यह जरूरी नही कि बह मौतिक प्रकृतिका 
शूयताल भी हो। यदि ऐसी बात नही है तो यह एक कुरूपता और उप्रता है पर यदि वे 
शर्तें पूरी होती है तो ये साधन न्यायोचित है और मे तही छमझता कि कृतिकपे पूर्णठाके सम्मुख इ्मे 
कोई जसगत हो-इस्खा सचामेका झविकार हैं। स्वयं मि आर कौएक मौर जिपुणतांकौ उप 
पूरणतासे प्रमाजित है जिसके छाब इस अवयबोका जो घतकी दृष्टिमें मिरघंक हे गृत्यपत शिवक्ी 
मूतिमार्में विम्पास किया सा ह और सिसबेह ऐसी शंदी आल तो हो डी नहीं पकती जो 
इतना मी से देख सके परतु इससे भी अधिक महत्तपूर्ण बस्तु है गह रुक्षायद अर्प जिसे 
स्यक्त करलेक किसे इस कौपकका प्रयोग किया जाता है और मह्दि उस समझ डिया जाय हो 
हम तुस्त देख छकते है कि सिदरके विप्ब-शृत्पक्षा शाध्यात्मिक भागोग्ेक एवं उसके प्रकेत 
इस पुक्तिके ह्वारा इस प्रकार प्रकापमें झादे जाते है जिस प्रकार कि दो बाहुओबरसी मू्ित 
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नही लाये जा सकते। यही सत्य अठारह भुजाओसे युक्त असुरमहारिणी दुर्गा या पल्‍लव- 
युगकी महान्‌ कृतियोके उन शिवोके वारेमें भी लागू होता है जिनमें तटराजोकी रसमय 
सुषमा तो नहीं हैं पर उसके स्थानपर एक महान्‌ काव्योचित छद-ताल तथा सौंदर्य है। कला 
अपने साधनोको आप ही उचित ठहराती हैँ और यहा वह यह कार्य परम पूर्णताके साथ 
करती है। और जहातक कुछ मूतत्तियोके टेढे-मेढे (०0707/66 ) अग-विन्यासोका प्रश्न है, 
वहा भी यही नियम काम करता है। इस विपयमें प्राय भौतिक शरीरके शरीर-शास्त्र- 
वर्णित आदर्श मानसे व्यतिक्रम पाया जाता हैं या फिर--और यह कुछ अधिक भिन्न बात 
है--अगो या देहके असामान्य विन्यासपर कम 'या अधिक स्पष्ट रूपसे बल दिया जाता है, 
ओर तब प्रदन यह है कि क्‍या यह विना किसी अर्थ या प्रयोजनके किया जाता है, एक निरा 
भद्दापन या कुरूप अतिरजन होता है, अथवा क्या यह असलमे किसी गूढार्थको प्रकट करनेमें 
सहायक है और प्रकृतिके सामान्य भौतिक छद-मानके स्थानपर एक अन्य उद्देग्यपूर्ण और 
सफल कलात्मक लय-तालकी प्रतिष्ठा करता है। आखिर, कलाके लिये असामान्यसे सबंध 
रखने या प्रकृतिकों बदल देनें और लाघ जानेकी मनाही नही हैं, और प्राय यहातक कहा 
जा सकता है कि जबसे इसने मानव कल्पनाशक्तिकी सेवा आरभ की है तबसे, अर्थात्‌ अपने 
प्रथम विशाल और महाकाव्योचित अतिरजनोंसे लेकर आधुनिक रूमानीवाद और यथार्थवाद- 
की उग्रताओतक, वाल्मीकि और होमरके उच्च युगोंसे लेकर हथूगो और इब्सनके दिनतक यह 
इसके सिवा और कुछ नही करती रही हैं। साधनोका भी महत्त्व होता है पर अर्थ तथा 
कतिसे और उस शक्ति एवं सौंदयंसे कम जिसके साथ यह मानव आत्माके स्वप्नों और 
सत्योको प्रकट करती है। 
भारतीय कलाने मानव आक्ृतिका जैसा चित्रण किया हैं उसके सपूर्ण प्रश्नको इसके 
सौंदर्यात्मक उद्देश्यके प्रकाशर्में समझना चाहिये। यह एक विद्येष उद्देश्य और आदर्श तथा 
एक सामान्य नियम एवं मानदडके साथ कार्य करती है जो वहुतसे मेद-विभेदोके लिये अवकाश 
देता है और जिससे कुछ ऐसे व्यतिक्रम भी देखनेमें आते है जो उचित ही हैे। जिन विश्े- 
पणोंसे मि आर्चर इसकी विशेषताओकी निंदा करनेकी चेष्टा करते हैं वे मू्खतापूर्ण, छिद्रा- 
वेषी और अतिरजित हैं, एक ऐसे पत्रकारके अस्वाभाविक शब्द हैं जो एक सर्वथा बुद्धि- 
सगत, मनोरम और सौंदर्यवोधात्मक मानदडका, जिसके साथ उसे सहानुभूति नही है, मूल्य 
कम करनेका यत्न कर रहा है। यहा बाजकेन्से चेहरो, ततैयेकी-सी कमरो, पतली टागो 
तथा क्रोघपूर्ण व्यग-चित्रकी अन्य विश्येषताओकी आवृत्तिसे भिन्न और ही चीजें है। वे 
मि हॉँवेलके इस सकेतपर सदेह करते हे कि इन प्राचीन भारतीय कलाकारोको झरीरकी 
रचताका काफी अच्छा ज्ञान था,--जैसा कि भारतीय विज्ञान इसे जानता ही था,--पर 
इन्होने अपने उद्देश्यकी सिद्धिके लिये इसका व्यतिक्रम करना पसद किया। मुझे यह बात 
अधिक महत्त्वपूर्ण भी नहीं प्रतीत होती, क्योकि कला शारीर-रचना-शास्त्र नहीं है, न यही 


श्४५ 


भारतीय संसूतिके खापार 


मागश्यक ह कि क्झाकी सर्बोक्तृप्ट इलि भौतिक तब्यक्री प्रतिकृति मरा पदमरे-गिज्ासद्मा एक 
पाठ ही हो। मुझे इस शातपर दुख करनेगा कोई कारण नहीं दीलता कि मारतीय 
कस्ताबारोन मांसपेधियों जौर धड़की वाइतियों भादिषा सफल अस्पयन मह्हीं कमा गा 
बर्योकि में नहीं मान सकता कि मअपने-आपमें इस अीजोंका कोई शास्तमिक कल्तात्मड मुख्य 
हूँ। एकमात्र महत्त्वपूर्ण बात यह हैं कि भारतीय ककछाकारके मम्मे अनुपात और कृत 
ताक्षद्वी पूर्च घारणा थी जौर कुछ दौसियो्में उतने उनका प्रयोग उत्कृप्टता और ओजस्किता- 
के साथ दिया बुछ अस्य शैद्नियोर्मे जैसे जाबाद़ी या मौट ((3४800&8) देस या दक्षिगरी 
कासेकी भू्तियो्में उसका प्रयौम उसी घुणकै स्षाप या उसमें पूर्ण भी-युपमा कौर प्रावा एक 
तीप्र और रसमय माहुर्यका मौ पु देकर किया। मारतभी श्रेष्ठ मूर्चिोर्मे मालन माइति 
मी थो महत्ता और पुपमा प्रकट की गयी है उससे बढ़कर कोई रचता की ही ही ना 
सकती । पर॑तु मिस भीजकी कोज की गयौ और णो बीज प्राप्त की गयी बह बाध्य 
प्रकृतियादी सही बल्कि आप्यात्मिक और ब्ांतरात्मिक मुध्दरता थी और इसे उपकष्प करते 
के सिये मूक्तिकारगे बसात्‌ झा बुसनेबाले समौतित स्योरेको शबा दिया --और उप्का गई 
कार्य बिलकुल टीक ही था--तबा उसके स्वातपर उसने झूप-रेहाकी शुदता और माइतिं 
की सुम्दरताको ही अपता छृझय बतापा। और उस रूप रेश्षा तबा रस छुझता एच पुन्दरवा- 
के भीतर बह ऐसी किसी भौ जीजको जिसे बह पसंद करता बा अर्पात्‌ शक्तिके पेज मा 
सुपमाकी कोमलताको स्वाभु महिमा गा महत्‌ शक्तित या गतिकी नियंत्रित उप्रतार्को संबना 
ऐसी किसी भी 'भीजकों जो उसके भाशयकी पृत्ति या सदयास्ता रुखती बी मूर्विमंत करनेमे 
समर्थ हुआ। एक दिम्प औौर धृक्म प्रीर उसका जादर्भ भा और एक ऐसे स्यकितके 
हिये जिसकौ भजि और हूस्पता इतनी डुंद या यथार्थबादी है कि बह मारतीय मू्तिगाएके 
विच्ारकी सत्पता और धुरूरताको कल्पनामे भी सही स्रा सकता स्वर्य यह आादर्स ही पक 
प्रतिबंपक और धोपपूर्ण वस्तु हो सकता है। परंतु ककाकौ बिजनें प्राहृत यवार्षबादी मयृष्य 
की संकीर्ण धूर्भारशाओके हार सौमित मही कौ जा सकती जिअगी और बिरस्पायौतो 
बही चीज हाती है जो प्रेप्ठ जनौैकी म्पीकत करती हैं ताबूसस्मतम्‌, सर्वाधिक पंभीए और 
महाम्‌ बश्यु धो बही होती ई जो पमौर्तम बात्माओं तपा अत्यंत स्विदनसील आतरपत्मिक 
कश्पताजको दृप्त करती है। 
प्रत्येक इसकी कस्छाके अपने आदर्स अपनी परंपराएं और स्वौकृत प्रषाएं होती ई 
ब््योकि सर्जमप्तीर शात्माके गिच्यार और बप अनेष्ट होते है गधपि बंतिम आाभाए एक ही 
होता है। चीत और जापानके चित्रकारोका इस्टिशोत्र तथा उसकी मांतरात्पिक दृष्टि 
बहदौं तहीं है जो मूरोपरक कलाकारोंकी है परंतु उनकी हृतिके सौदर्य जौर अपत्कारकौ 
अगज्ञा कौन गर धह्ता ई? मैं साहभपूर्षक कह सत्ता हू कि मि आर्चर एक पुक्तित 


भारतीय कला 


कास्टेबल' या एक 'टनेर' (कलाबाज)' के चित्रकों सुदूर पूर्वकी कृतियोकी सपूर्ण राशिके 
ऊपर स्थान देंगे, जैसे मे स्वय, यदि मुझे चुनाव करना पडे, चीन या जापानके किसी दृद्य- 
के था प्रकृतिके किसी अन्य चमत्कारी रूपातरके चित्रकों अंन्य सबसे अच्छा समझकर चुनूगा, 
परतु ये व्यक्तिगत, राष्टीय या महाद्वीपीय स्वभाव और अभिरुचिकी बाते ठहरी ! प्रश्नका 
भर्म तो है आत्माके द्वारा अधिगत सत्य और सौदयंकी अभिव्यक्ति करना। भारतीय मूर्ति- 
केला, सामान्य रूपसे भारतकी समस्त ही कला अपने निजी आदर्श और अपनी निजी 
परपराओका अनुसरण करती है और ये अपने गुण और स्वरूपमें अद्वितीय है। यह एक 
ऐसी अभिव्यक्ति है जो सृजनकी अनेक शताब्दियों और युगोमें वरावर ही, कुल मिलाकर 
महान्‌ रही है और अपने सर्वोत्कृष्ट कालमे परमोच्च भी, चाहे वह विरली, प्राचीन, 
अशोकसे पहलेके समयकी कृतिके रूपमें हो या अशोकके समयकी या उससे पीछेकी प्रथम 
वीस्युगकी कृतिके रूपमें अथवा गुहा-मदिरों और पललवनयुगीय तथा अन्य दक्षिणी मदिरो- 
की भव्य भूर्तियोके या बादकी स्दियोर्में बगाल, नेपाल और जावाकी श्रेष्ठ, सर्वागपूर्ण या 
श्री-सुषमामय कल्पनाओंके या दक्षिणी धर्मोकी कासेकी रचनाओकी अपूर्व कुशलता और 
पु्दरताके रूपमें, वह एक मुहान्‌ जाति एवं महान्‌ सस्कृृतिकी भावना और आदक्शोकी आत्म- 
अभिव्यक्ति है--.ऐसी जातिकी जो अपने मन और गुणोकी बनावटमें भूतलकी जातियोके 
वीच अपना पृथक्‌ अस्तित्व रखती है, जो अपनी आध्यात्मिक उपलब्धि, अपने गहरे दर्शनों 
और अपनी घामिक भावना, कलात्मक रुचि, तथा काव्यमय कल्पनाके वैभवके लिये सुवि- 
ज्यात है, और जो किसी समय अपने जीवन-सबंघी व्यवहारों, सामाजिक प्रयत्नों और राज- 
नीतिक सस्थाओमें किसीसे कम नहीं थी। यह मूर्तिशिल्प श्रस्तर और कासेपर उस जाति- 
की अतरात्माकी एक अपूर्व-शक्तिशाली, हृदयग्राही और गभीर व्याख्या हैं। वह जाति 
एवं संस्कृति एक दीघकालीन महानताके पदचात्‌ कुछ समयके लिये जीवनमें असफल हो 
गयी जैसे कि उससे पहले अन्य जातिया हुई और जैसे कुछ अन्य जातिया भी जो अब फूल- 
फल रही है आगे चलकर होगी, उसके मनकी रचनाओकी गति रुक गयी है, अन्य कलाओ- 
को भाति यह मू्िकला भी लुप्त हो गयी हैं या अवनतिके गतेंमें जा गिरी है, परतु वह 
चीज जिससे यह उद्मूत हुई, अर्थात्‌ अदरकी आध्यात्मिक अग्नि अभीतक जल रही है, और 
जो नवजागरण आ रहा है उसमें, समभावना हैं कि, यह महान्‌ कला भी पुनरुज्जीवित हो 
उठेगी, इस श्रेणीकी आधुनिक पदिचिमी कृतिकी गरभीर न्यूनताओंके बोझके तले दवकर नहीं 
बल्कि प्राचीन आध्यात्मिक हेतुकी नयी प्रेरणा और शक्तिकी उच्चतासे उज्जीवित होकर । 


3 प-+-+ 5 विद्येप 
'टनेर (पुपराग्रष/) कलावाज या व्यायामविश्ञारदको कहते हैं, विद्ेप रुपसे उसको जो 


जर्मन व्यायाम सघ (ठल्यपाक्षा वरीणाग्रएथाक्षा72) का सदस्य हो जिसकी स्थापना एफ 
पल जान ने १८११ में की थी ।अनुवादक 


मास्तीय संस्कृतिके आभाए 


पुरामें झर्पाकी सीमामें मे बंधते हुए इतना ही नहीं बल्कि बिजातीय मलके मिरघंक बा क्षेप 
से बिचलिति न होते हुए इसे अपनी सतौत उपलब्धिके भाहात्म्य मौर सौंदर्य एवं बाम्य 
तरिक मर्मकी अनुभूति पुनः प्राप्त करती अआहिये क्योंकि अपने भाध्यात्मिक प्रयासको बार 
रखनेमें ही इसके भविष्पके किये सबसे उत्तम जाश्या निहित है। 


भारतीय संस्कृतिका समर्थन 


नवां अध्याय 


भारतीय कला 


प्राचीन और उत्तरकालीन भारतकी चित्रकलाकी अपेक्षाकंत वहुत ही कम कृतिया वच रही 

है और इसलिये वह (चित्रकला) ठीक उतना ही बडा प्रभाव उत्सन्न नही करती जितना कि उसकी 
ापत्यकला और भूत्तिकका करती हे। यहातक भी कल्पना की गयी हैं कि यह कला 
केवल वीच-वीचमें ही फूली-फली, अतमें कई सदियोके लिये विलुप्त हो गयी और फिर आगे 
पेलकर मुगलो तथा उनके प्रभावमे आये हुए हिंदू कलाकारोके द्वारा पुनरुज्जीवित हुई। कितु 
यह एक तुरत-फुरत बनायी हुई सम्मति है जो उपलब्ध प्रमाणकी अधिक सावधानतापूर्वक 
छानवीन और विवेचना करनेपर नहीं टिक पाती। वल्कि, तब यह पता छूगता हैँ कि भार- 
तीय संस्कृति अत्यत प्राचीन कालसे ही रग और रेखाके एक सुविकसित और कुशलतापूर्ण 
सौंदर्यात्मक प्रयोगपर पहुचनेमें निपुण थी और, उन क्रमिक उतार-चढावों, हासके कालछो तथा 
मोलिकता एवं ओजस्विताके नये आविभावोके लिये अवकाश देते हुए जिनमेंसे मानवका 
पमष्टि मत्त सभी देशों में गुजरता है, अपनी प्रगति एव महानताकी लवी शताब्दियोमें उसने 
पराबर ही आत्म-अभिव्मजनाके इस रूपका बडी दृढतासे प्रयोग किया। और विशेष रूपसे 
भव यह प्रकट हो गया है कि उस सौंदर्य-बुद्धिकी जो भारतीय मनके लिये जन्मजात है, एक 
दृढ़ परवरा तथा मूलभूत भावना एव प्रवृत्ति विद्यमान थी जो अत्यत अर्वाचीन राजपूत-कला- 
को भी अवतक बची हुई उन प्राचीनतम कृतियोकी' ख्खलामे जोड देती है जो पहाडोमें वनो 

मैजताकी गुफाओमें अपनी सफलताकी चरम सीमाके रूपमे अभीतक सुरक्षित है। 

दुर्भाग्यवश, चित्रकलाकी साधन-सामग्री सर्जनशील सौदर्यात्मक आत्म-अभिव्यक्तिको 
साधन-रूप किसी भी अन्य महत्तर कलाकी साधन-सामग्रीसे अधिक नाशवान्‌ होती हैं और 
इसीलिये इसकी प्राचीन सर्वश्रेष्ठ कृतियोमेंसे केवल थोडी-सी ही बच रही हैं। परतु ये 
थोडी-सी भी उस कार्यके परिणामकी विश्ञालताको अभीनक प्रदर्शित कर रहो है जिसका 
कि ये ध्वसोन्मुख' अवश्ेपमात्र है। कहा जाता है कि अजताकी उन्तीस गुफाआमेसे प्राय 


२४८९ 


भारतीय संछ्तिके म्राधार 


समौमें सिसी समय सित्ति-चित्रोंडे हारा की गयी सजाबटके चिह्न य अमी धातीस बर्ष 
पहलेतक होरूह गुफाओंमें मूस चित्रॉंका शुल जंध विधमान था परंतु जग केवल हा (54 
इस प्राच्ीस कछ्ता की महानताकी साप्ती दे रही है हासांकि इनकी मी कसा थम हुत बेगते 
सप्ट हो रही है तबा एंमकी मूक प्रशरता तंजस्बिता सौर आमाके मुछ अंप्तसे बंधित हो 
औअुखी है। ऐोप सारी सजीब समकाप्तीत रचना जिसने निशत्रय ही एक समम संपूर्भ देशकों 
उसके मंदिरों एं विदारोंकों सुसस्कृत लोगाके घरों तथा सरदारों और रामामोके बस्बारों 
और प्रमोद मगर्भोको ध्याप्त कर रपा होगा शब सप्ट हो चुड़ी है जौर जाज हमारे घामने 
केशछ बाज (मध्य मारत) की पुफाओोमें समृद्ध और प्रचूर सजाबटके कुछ एक इहते मर 
तथा स्िगिरिया (क्या) के चट्टानोंको काटकर बनाये सय॑ दो कमरों्मे सारौ-माइठिोडे 
हुए जित्र ही विद्यमान हैं जा अज॑तारी हृतिमंसि योड़ा-बहुत मिल्ते-मु्तो हैं।' थे बदसेब 
गगोई छ' या स्रात सद्दियोंकी रचनाका प्रतिनिनित्ज करते है परंदु इतक बीच कुछ रिक 
शंतराक है और ईस्वी सनकी पहली सदीसे पूर्बके किस्हीं भी बित्रोंगा कोई भी जैजसेव 
जाज विधमाम नहीं है हूं इससे पूर्षरी पहसी सद्ीक कुछ भित्ति-चिन मबस्य है जो भताही 
इयसे किसे गये जीनॉडारके कारण लराब हो गये है उपर सातवी सदीके बाद एक घृस्य 
अंतराष्ठ है जो प्रथम पृष्टिमें ककाके पूर्थ क्ास अगरोप और जिछ्तोपकों प्रमालित कर सकता 
है। परंतु माग्यषंश एस प्रमाण भौ है जो इस कछ्ताकी परंपधफो उपर एक कोरपर 
अमेब सर्दिमां पीछेठक कै जाते हे मौर फिर कुछ अस्प अवेष जो सिप्त प्रफाएके है तपा 
मारतसे बाइर और हिमारूय-स्थित देसोमें बहुत हासमें ही उपलब्ध हुए हैं इस रुचतारो 
इपर दूसरे छोग्पर दारहबी सरीतर से जाते है मर राजपूत-घिजककराकौ परवर्ती शैसियोरि 
साथ इसबरा संबंध जोड़न॑में हमें सहायता पहुंचात हे। भारतीय मगके चिभकलाके हॉर्स 
शात्म-अर्भि|्पक्ति बरनेत्ा हतिहास कस या अधिऊ शक्तिप्तासी कम्रात्मक सृजसके भो सह 
बर्पति बालमें फैशा हुआ हैं बौए्र एस आतमें बड़ बास्पुकछा और मृतिफृशाकौ बराबरी 
करता है। 
प्राचौत काखफे जो जिज आज हमारे भाममे बच्चे हुए है वे गौ विजकारीजौ रचता है 
पर रबयं इस बताया उदुसब भारतमें शौड़याकूम पहए हो हो चुरा बा। ठिम्बतता एश 
इतिहासदार बताता है ऊि पर्शा सभी पिव्योत्ति उद्गम शुझुसे पहस ही अत्पंत प्राचीत बात” 
में हृआ था और मांज तिरंगर बढ़ते हुए प्रमाच भौ अषिक्ाबिक इसी परिच्यामक्षी ओर 
संबैस बर रहे हैं। ईसासे पूर्ष शीसरी सरीमें हमर देपते है गि यहां बझाया सियात प्र॑ई 
बासस ही सुप्रीष्टित चला आ रा या छ मूल तत्या बडड़ गा आपसम और परि 


नि 


पुसते बाइ इछ्ति्रों व महियामें गृह और उच्चव्रोटिफरे बित्र भी उपच्रप हुए है सो 
झपनी जाजसा भर शैदीर्से अजतारी बल्ालुतिके ही सदुश है। 
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गणन भी हो चुका था जो चीनके उन छ न्यूनाधिक सजातीय नियमोंके परिगणनसे मिलता 
है जिनका वर्णन पहले-पहल लगभग एक हजार वर्ष बाद किया गया मिलता है, और कला- 
विपयक एक अत्यत प्राचीन पुस्तकमे जो बुद्धसे पहलेके युगकी मालूम होती है वहुतसे सतके- 
तापूर्णं और अत्यत सुनिर्धारित नियम और परपराए प्रतिपादित हैं जिन्हे वादके शिल्प-सृत्रोमे' 
शिल्प-कौजल और परपरागत नियमके एक सुविस्तृत आस्त्रके रूपमें विकसित कर दिया गया। 
भाचीन साहित्यमे पाये जानेवाले प्रचुर उल्लेख भी ऐसे ढगके हैं कि यदि सुसस्क्ृत वर्गोके 
पृश्पो और स्त्रियों दोनोमें काका अनुशीलन एवं मूल्याकन व्यापक रुपसे प्रचलित न होता 
पो वे सभव ही न होते, और ये उल्लेख तथा प्रसग जो इस बातकी साक्षी देते है कि 
पुपस्कृत जन चित्रित रूपमें, रगके सौदर्यमे तथा अलकार-सवधी सहज-बुद्धि एव सौदर्यात्मक 
भावावेग दोनोंके प्रति आकर्षणमें मिलनेबाले आनदसे द्रवित हो उठते थे, केवल कालिदास, 
भवभूति तथा अन्य उच्चकोटिक मनाटककारोंके परवर्ती काव्यमें ही नही, वल्कि भासके 
प्राचीन लोकप्रिय नाटकमें और उससे भी पहलेके महाकाव्यों तथा वौद्धोके धर्म-ग्रथोमें भी 
पाये जाते है। निसदेह, इस अधिक प्राचीन कलाकी किन्‍्ही वास्तविक रचनाओके न मिलने- 
के कारण यह पूर्ण निश्वयके साथ नहीं कहा जा सकता कि इसका मूल स्वरूप एवं अतरग 
प्रेरणा-त्लोत क्या था अथवा आया यह अपने उद्गममें धार्मिक और पुरोहितीय थी या ऐह- 
छोकिक। यह सिद्धात वास्तवमे कुछ अत्यधिक निश्चित रूपमें पेश किया गया है कि 
इस कलाका सूत्रपात राजाओके दरवारोमें तथा निरे छौकिक उद्देश्य और प्रेरणाको ही छे- 
फैर हुआ, और यह सही है कि जहा बौद्ध कलाकारोकी बची हुई रचना अपने विषयकी 
दृष्टिसि मुख्यतया घामिक है या, कम-से-कम, वह जीवनके साधारण दृश्योको बौद्ध क्रिया-काड 
ओर गाथाके साथ जोड देती है, वहा महाकाव्यों तथा नाटक-साहित्यमें पाये जानेवाले उल्लेख 
ताधारणत , अधिक शुद्ध रूपमें सौदर्यात्मक स्वभावके, वैयक्तिक, पारिवारिक या नागरिक 
चित्रोंसे सवध रखते हें, जैसे, मानव प्रतिकृतिका चित्रण, राजाओं तथा अन्य महान्‌ व्यक्तियो- 
के जीवनोके दृश्यो और प्रसगोका प्रदर्शन अथवा राजमहलो और व्यक्तिगत या सार्वजनिक 
भवभोकी दीवारोकी सजावट। दूसरी ओर, बौद्ध चित्रकारीमें भी इस श्रकारके तत्त्व हें, 
उदाहरणाथ, सिगिरियामें राजा कश्यपकी रानियोके चित्र, पारसके राजदूतका ऐतिहासिक 
चित्रण या विजयका जहाजसे छकाके तटपर उतरना। और हम न्यायत ही यह कल्पना 
कर सकते हे कि बौद्ध और हिन्दू दोनो प्रकारकी भारतीय चित्रकलाने, वरावर ही, पीछेकी 
राजपूत्ती कृतिसे बहुत कुछ मिलते-जुलते क्षेत्रमें ही कार्य किया, पर किया अधिक विस्तृत ढग- 
तेथा एक पुराकालीन महानतासे युक्त भावनाके साथ, और अपने समग्र रूपमें वह भारत- 
जातिके सपूर्ण धर्म, सस्कृति और जीवनकी व्याख्या थी। इससे जो एकमात्र महत्त्वगाली 
और अथ॑पूर्ण परिणाम निकलता है वह यही है कि समस्त भारतीय कछा अपनी मूल भावना 
और परपरामें सदा ही एक और अविच्छिन्न रही हैँ। सुतरा, अजताकी प्राचीनतर कला- 
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कृति औड़ोंकी प्रात्रीनतर सू्ि-रच्ननाक॑ सबृष्ठ पायी गयी है जब कि बाइके चित्र आवकी 
उमरी हुई मगकाप्तीसे इसी प्रवारका भरमिष्ठ साम्य रखते है। मौर हम देखते दे कि धैती 
मौर कार्मघाराक॑ समस्त परिय्सैगेकि होते हुए भी अर्जंतार्में जिस भाजना और पर्रपराका 
प्रमुत्त है बही बाप और सिपिरियामें शोतानक मितिच्रिशञो्में तबा इत सबसे बहुत मधिक 
पीछेकी बौस पांडुसिपियोदे पृप्ठोंकी सआाबट और विज्रकारीमें मी पायी जाती है मौर सम 
छबा रौतिके परिवर्तेंतके होते हुए राजपूती चिभोमें मी आध्यात्मिक दृप्टिसे बड्ढी बस्तु है 
महू एकता भौर जविल्छिप्तता हमें उस भूछ फद्य और उस आतंरिक प्रगृत्ति एवं प्रेरणा तबा 
माध्यारिमक पद्डतिको पहचासने और स्पप्ट रुपसे समझनेमें समर्थ बनाती है जो भारतौय 
दिशकूसाको पहसे तो पश्चिमी हृतिसे जऔौर फिर एसियाके अमस्य देणोंकी निरूटतर एगं मभिक 
सजातीय कझ्तास पृषक करती है। 
भारतीय विश्रकक्ागा मूछ-भाष और हेतु जपनी परिकल्पताक॑ केंद्र जौर अपनी इप्टिकी 
हपतिर्मायब झक्तिमें मारतीय मास्कर-केझाकी अनुप्रेरद शृष्टिस ममिन्न हे समस्त भारतीय 
मलाका स्वरूप एक जिश्लेप प्रकारकी गमौर जात्म-दृष्टिको बाहर प्रकश” करना है बो इप्टि 
कि रुप तथा आंकारके गुप्त वर्षको इूड़नेके स्लिसे भीतर जासेसे अपनी ग्मौरधर माप्मामें 
अखाके विपयकी क्ोज गएत॑सं तिभित होती ई यह उस दृष्टिको एव झात्मिक हप देवा है 
तथा स्पूल एवं प्राइसिक जाकारके आांतरातिमिक सत्पको प्रकट करतनेके हिये रूपरेशाकी मा 
संमब मधिकतम पुद्धता और पक्तिके साथ तपा एक अमिमाज्य कछताईमर समप्टिके पमौ 
अबयधो्में मर्थक्री यथासंभव अधिकतम प्रगाठ कुदोमय एकलाके साथ उसे नये सॉंघर्मे झारूमा 
है। माग्तौम बचित्रकारीकौ डिसौ मी क्रेप्ठ रचनाको क्‍यों म प्ले से हम देखेंगे कि उमें 
इस भर्मादाशोकों रप्य बनाकर इन्हें संकेत और क़ियास्वितिक जयक्षासी सौंदर्यके तपमें ध्यक् 
हिया गया है। खरूम्प क्लाओोसे इसका जो एकमाज मेद है उसभा कारण यह हूँ कि इसकी 
झूपसी एक दिला है जो इसकौ अपनी विसेप प्रकारकौ सौंदर्यभृलिक छिये स्वामाविक और 
अनिवार्य है. तबा यह शतरात्माकी स्पितिप्लीक नित्य-अबस्थार्मोक्रो अपेक्षा कद्टी अधिक उसकी 
जग अबष्थार्ओपर उत्साह और रप्रहकू साथ एऊान्न द्वाती ई जिस्हे हम सतिमीख कइ शकतरो 
है. और (बक्तामाजके स्िप आबष्यक संयम और नियंत्रणके सईब अबीत रहते हुए) गह 
जीवसयो शात्माद्ी स्पिग्ताओं शेबा उसके किये बृलों और तल्थोर्में निम्श कर रखतरों 
अपेक्षा वही अपित माँवराटिमत्र और प्राशिक जीबनकौ श्ौ-युपमा और सतिविधिमें शछात्मा- 
को बाहर डाल देखह ढार्यपर स्याज जमाती #ै। यह मिप्तता अपने शार र्पर्में गहौँ भेतर 
है जो मृतिरार और चिदवारके सामने उपस्बित कार्योंम हाता है मह उसपर उसके करणाॉप- 
अरश मभौर धाप्यमक स्वामादिद क्षेत्र प्रवृत्ति और स॑माजगाके ायय बोषा जाता हैं। मूर्ति 
कारणों मपने साइशी अमिष्यक्ति सदा रिबतियील आकरारमें हो बरणी होती है. डसके किये 
आामापा साद शमूझे बारार और रेसामें ही उत्दीर्ज हाता है तबा अपने मतोयोगदी 
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स्थिरतामें ही अर्थपूर्ण होता है, और वह इस मनोयोगके बोझकों हलका तो कर सकता है पर 
इससे छूट नहीं सकता न इससे दूर ही हट सकता हैं, उराके लिये ज्ञाव्वतता कालको इसके 
भाकारोमें अधिकृत कर छेती हैँ और पत्थर या कासेकी विशज्ञा् आत्मामें इसे बन्दी बना 
डालती है। इसके विपरीत, चित्रकार अपनी अतरात्माको रगोमे लूटा देता हैं और उसके 
शरा प्रयुक्त रूपमे एक प्रकारकी तरलता तथा रेखामे सूक्ष्मताकी एक प्रवाहभील सुषमा होती 
है जो उसपर आत्म-अभिव्यजनाकी एक अधिक गतिशील और भावमयी शैलीको थोप देती 
है। जितना ही अधिक वह हमें अतरात्माके जीवनका रम-रूप, उसका परिवर्तनशील आकार 
तथा भावावेग प्रदान करता है उतना ही अधिक उसकी रचना सौंद्यंसे चमक उठती है, अत- 
रोय सौदर्यवुद्धिकों अपने अधिकारमे कर छेती है तथा इसे उस वस्तुकी ओर खोल देती है 
“जिसे उसको कला हमें अन्य किसी भी कराकी अपेक्षा अधिक अच्छी तरह प्रदान करती है, 
पह वस्तु है सत्ताकी सुदर आकृतियो और रजित प्रभाओके अध्यात्मत इद्वियग्राह्म हमें 
भात्माके वहि-विचरणका आनद। चित्रकारी, स्वभावत ही, कलाओमें सबसे अधिक इद्रिय- 
गम्य हैं, और चित्रकारके सामने जिस सर्वोच्च महत्ताका मार्ग खुला पंडा है वह यही है कि 
पेह अत्यत स्पष्ट वाह्य सौदर्यको सूक्ष्म आध्यात्मिक भावावेगकी अभिव्यक्ति बनाकर इस 
ऐंद्रिय अपीलको आध्यात्मिक रूप दे दे जिससे अतरात्मा और इद्रिय दोनो अपनी गभीरतम 
भौर सृक्ष्मतम समृद्धियोमें समस्वर होकर पदार्थों और जीवनके आतरिक अर्थोकी सतोषपूर्ण 
पैसमजस अभिव्यक्तिमे एकीभूत हो जाय। उसकी कार्य-शैलीमें तपस्याकी कठोरता अपेक्षा- 
ऊैत कम होती है, शाश्वत वस्तुओकी और वस्तुओंके रूपोके पीछे अवस्थित मूल सत्योकी 
अभिव्यक्तिको सयत करनेमें कुछ कम कठोरतासे काम लिया जाता है, परतु इसके बदले वहा 
अतरात्माका रसस्निग्ध वैभव या प्राणिक सकेतकी प्रखरता हैं और है कालके क्षणोमें काला- 
तीतकी लछीलाके सौंदय्यका अपरिमित आनद और वहा कलाकार उसे हमारे लिये बन्दी बना 
डालता है तथा मनुष्य या प्राणी अथवा घटना या दृश्य या प्रकृतिके रूपमें प्रतिफलित अन्त- 
रात्मके जीवनके पछोको हमारी आध्यात्मिक दृष्टिके लिये स्थायी और विपुरू अर्थसे पूर्ण 
बना देता है। चित्रकारकी कला आनदके लिये इद्रियकी खोजको आत्माद्वारा प्रकाशित या 
अपने द्वारा कृतिमें प्रकट किये हुए या छिपाकर रखे हुए वैश्व सौंदर्यके अर्थकी शुद्ध तीब्रताओ- 
के लिये आत्माकी खोजमें वदलकर उसको आत्माके समक्ष चाक्षुष रूपमें सत्य सिद्ध करती है, 
जप और रगकी पूर्णता देखनेकी आखोकी कामनाको अश्वय हक यहा एक विशेष प्रकारके 
अध्यात्मत सौंदर्यात्मक आनदकी शक्तिके द्वारा आतर सत्ताके लिये प्रकाशप्रद बन जाता है। 
भारतीय कलाकार एक ऐसी अत प्रेरणाके प्रकाशमें निवास करता था जिसने इस महत्तर 
लक्ष्ययो उसकी कलाके लिये अनिवार्य वना दिया था और उसकी पद्धति इसके मूलस्रोतोंसे 
उद्भूत होती थी तथा प्रत्येक अधिक पार्थिव, ऐंद्रिय या वाह्यत कल्पनात्मक सौदयविगकों 
त्यागकर इसी लक्ष्यकों सपन्न करती थी। उसकी कछाके छ अग, षडद्भ, रग और रेखा- 
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बारी समस्त $तिमें सामाम्प झूपसे पाये जाते हैं बे मावप्यक सूसठत्व हूँ जौर अपने मूल- 
तत्त्वामें महाम्‌ कस्ताएँ सर्वत्र एकसी हे तपमेद अर्थात्‌ आाकारप्रकारमें शंतर प्रमाण 
अर्थात्‌ भनूपात रेला और संपूर्ण आकारकी स्यवस्था योजना सुसंयतति परिमेश्चित भाष 
जर्बात्‌ श्पके द्वाए स्थक्त किया हुमा हृदयगत भाग या सौदर्यानुमूति क्ाबच्य जर्बात्‌ मौर्य 
माजताकी तुप्टिवे सिये सौदर्म जौर भारपलकी क्लोज साभुश्य अधर्गि रुप और उसके 
संकेतका सत्प बलिकामरू मर्पात्‌ रंगाका क्रम संगोय और साम॑ंजस्प --पे प्रथम जंग है। 
कराषी प्रत्पेक सफस कृति गिएलेपण करनेपर इन्ही अमार्मे परिणत हो जाती है। पर 
इम अँगोंगेंसे प्रस्पेकको णो मोड़ दिया जाता है बहौँ शिल्प-पद्धलिके रूत्य मौर प्रमाजके समस्त 
मेदको पैदा करता है भौर जो अ॑ठर्दूप्टि इसके स॑योजनके कार्यमें धर्जनशीस हाथका मार्मदर्णत 
करती है उसका उद्गम एगं स्वरूप ही सफल्‍ृताके आष्यात्मिक मूस्यक॑ समस्त मेदको उत्पप्त 
कयता है और मारतीय चित्रककाका अनुपम स्वरूप एगं अर्जताकी कसाका विषिष्ट जाएपण 
उस बदभुततया आंतरिक आध्यात्मिक एवं मांतरात्मिक मोड़से उत्पप्त होता है क्रो मारतीय 
संस्कृतिकी ब्यापक प्रतिमाने कशात्मक परिकस्पना णौर पदतिको प्रदात किसा बा। मारके 
स्पापत्प और मूतश्िष्िस्पकी भाति उसकौ चिद्रकका भी अपने तहस्मयकारी सक्ष्य एवं रूपांतर 
साघपक बातागरणसे भृक््म झौर अदभुत रुपमें बदले हुए मनने प्रत्यक्ष या सूक्म प्रमावसे तथा 
शत गृप्टिसे गही बच सकती थी जो अन्प बप्टियोंकी तरह केशरू बाहरी आंक्षके द्वारा महीं 
बल्कि मानसिक भार्मो मौर शातरिक इृष्टिके सतोतीए छत्ता तथा उस सात्माके साथ सतत 
स॑पर्कके हारा देखनेके क्तिये सभी हुई ६ जिसके किये झप उसकौ अपनी महत्तर स्पांतिका 
हैेमस एक पारवर्सक पर्दा या फिर एक सामास्म सकेश होते है। इस चित्रकूसाकौ बाह्य 
सुंदरता एव ओोजस्थिता शआारेक्यद्री महत्ता बणिगाकी समृद्ता एगं सौंवर्यात्मक शौ-मुषमा 
इतली प्रत्यज् जौर अरूपूर्भ है कि उससे इल्काए मही किया जा सकता इसकी मांतरास्मिक 
जआाषर्पणमें प्रायः ही कोई ऐसी चीज होती है जिसके प्रति प्रत्येक सुसंस्कृत जौर समेदनशीकत 
मानबके मम्मे एक प्रत्पुत्तर बापृत होता है और इसमें बाह्य मौतिक मानके उल्तंजब् मृति- 
करक्ाकी शपेशा कम तीम्र और कम प्रबल तथा अधिक बाहा सौदर्य और भी-सोमाके प्रति 
कम घुणापूर्ण है-“रैसा कि इस कम्नाकी अपनी प्रकृतिक अनुसार उचित हो है। अतएग 
हम देखते है कि पह्चिमौ आल्ोचक मसमे कुछ हृरतक बहुत आपागीस इसकौ विस्तेपठाओंको 
समझा है मौर क्रब टौक तरहसे नहीं छमझा है तब भी इसपर अपेक्षाकृत हरूके जाह्येप ही 
किये है। यहा केवछ बड्ढी कोरी सासमझी भही है न गलतसमझी मौर भुचताका आावेश ही 
हैँं। और फिर भौ हम यह देखते है कि इसके धाकक्‍-दौ-साथ यहां कोई पेसी चौू है 
जिसका मृस्यावन हॉलेसे रह समा दीखता हैं अथवा जिसे केशरू अबूरे तौर्पर ही घमझा 
जया हैं और यह कोई चीज” निष्चित रुपस बह पभीरतर आप्वारिसिक आप्तय है जिसके कि 
आख और सौदर्सबुद्धिे दारा धुरंत पकड़मे आगंदासी बस्तुएं मध्यथर्ती साथममात्र हैं। इसे 
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स्व टिपणीवा कारण समसमें जा जाता है जो गम सशक्त और कम शान्त टगकौ दीखने- 
पाल भारतीय यूनिफ्रे बारेसे प्राय ही की जाती है कि सम अन प्रेरणा या कल्पनाका लभाव 
है जबबा पह एप रूढियद्ध कछा है. जहा उसका मूल-नाथ अपने-नापको प्रवल्ल रुपमें स्था- 
पित नहीं करता बढ़ा वह दृष्टिसि ओसछ हा जाता है, जार जहा अभिव्यजतामे डाली गयी 
गक्िति इतनी मशान्‌ और प्रत्यक्ष होती है तिः उससे उन्कार किया ही नहीं जा सकता, बहा 
भी वह भाव पूरी तरहस प्रकटमे नहीं जाता। भारतीय वास्तुकला और मूत्तिककाकी भाति 
भातोय चित्रकश भी भीतिक और चैत्य वृष्ठिके द्वारा एक अन्य, आध्यात्मिक दृष्टिको 
जेकदित करती है जिसके हारा कि फदाफारने अपनी रचना की थी और जब वह हमारे 
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*द भादयेयुद्धि समान ही जागृत हो जाती है तभी इसके अर्थकी पूरी गहराईमे इसका 
थे आका जा सता है। 
बटर पश्चिमी कठाकार बाह्य प्रकृतिके रपोकी क्ठोरतापूर्वक सही-सही नकल करते हुए 
पता कार्य करता है, बाह्य जगत्‌ ही उसका जादश नमूना होता है, और उसको इसे अपनी 
दृष्िकि सामने रखना पदता तथा इससे वस्तुत विचलित होनेकी किसी भी प्रवृत्तिको या 
पमतर आत्मा़े प्रत्ति जपनी प्रमुख निष्ठा प्रदर्शित करनेकी किसी भी चेप्टाकों दवाना होता 
है। जब वह अपने कार्यमे ऐसी धारणाओको ले आता है जो अधिक ठीक रूपमें किसी 
"न्ध राज्यकी हातो हे तब भी उसकी कल्पना भौतिक प्रकृतिके ही अवीन रहती है, भौतिक 
जगतूवा दबाव सदा ही उसके संग रहता है, और सुक्षमका द्रष्ठा, मानसिक झूपोका स्रप्टा, 
बदरका कलाकार, वृहत्तर चैत्य स्तरोका सुद्गृर्दर्शी यात्री अपनी अत प्रेरणाओको 'चाझ्' के 
इैष्टा, अर्थात्‌ पाथिव जीवन, जड जगत्‌की रचनाआमें व्यक्त हुए आत्मा, के नियमके अधीन 
क्रनेको बाध्य होता है। जब वह बाह्म वृष्टिको सूक्ष्मतर अतर्दृष्टिसि पूरित करना चाहेगा 
तेव वह अपने कार्यकी प्रणालीमें साथारणतया एक आदर्शीभूतत कल्पनाप्रधान यथार्थवादतक 
जा सकता. हैं। और जब वह इस सीमावद्ध करनेवाले नियमसे असतुप्ट होकर, इस 
पेगेसे बिलकुल वाहर निकछ जाना चाहेगा तो वह उन बौद्धिक या कल्पनामय अतियोमें भटक 
जानेके प्रलोभनमें फस सकता है जो आकारोके यथार्थ भेद, रूपभेद, के सार्वभौम नियमका 
उल्लघन करती हैं और कोरी कल्पनाके किसी भध्यवर्ती लोकके अतर्दर्शनसे सबध रखती हैं 
उसकी कलाने अनुपात, विन्यास और परिप्रेक्षितके एक ऐसे पक खोज निकाला है जो 
भौतिक प्रकृतिके भ्रमको सुरक्षित रखता हैं और वह अपनी सपूर्ण योजनाकों सच्ची अनु- 
पामिता और निष्ठापूर्ण निर्मरताके भावमें प्रक्ृतिकी योजनाके मे पक कर देता है। उस- 
की कल्पना प्रकृतिकी ही कल्पनाओकी सेविका या उन्हें व्यक्त करनेवाली होती है। प्रकृतिके 
सोंदयंविपयक सार्वभौम नियमके निरीक्षणमें ही वह एकता और समस्वरताके अपने गुप्त 
रहस्थको पाता है, और उसकी आतर सत्ता उन वाह्म माकृतियोपर, जो प्रकृतिने अपनी 
सजनशीलू आवनाको प्रदान की हैं, घनिष्ठ रूपसे एकाग्र होकर अ्कृतिकी आतर सत्तामें अपने 
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स्वहुपकी लोजगेकी जेप्टा करती है। एक घमिष्टशर जांतरिक भावनाी डिशामें बह संधि 
से-अधिक झाभासबाद (वप्याप्टाट्डशाणगाद्या)) तक ही पहुंचा है जो अभौ मौ प्राप्तीके 
जआादर्भ नमूनोकी ही अपेक्षा करता है बितु जांतरिक इंडियपर उसके किसी प्रथम जाम्यतर 
मा मौखिक प्रमाजकों प्राप्त कएनेका यतन करता है और उसने द्वारा बह हिसी प्रबद्धता 
बैत्प अभिम्यक्तितक पहुंच जाता है पर बह पूर्वी कसाकाश्की स्वतंज्तर शैसीफे अनुसार 
पूर्णेश्पेभ अैदरस बाहुरकी जोर कार्य सही करता। उसका भाजाबेस एगं कसात्मक दोष 
दोनों इसी हपने भंदर गिचरण करते है और करूसंबंधी इसी रीतिकी सीमाम्में अंबे हांते 
है व शुद्ध जाष्यात्मिक या मांतरात्मिक भावाबेग मही होते बल्कि प्रायः ही दे एड 
शस्पतामूसक उच्च भाग होते हूँ लो जीमन ठचा बाह्म पदायोके सकेतोति उत्पन्त होता है मर 
जिसमें चेत्प तत्त्व मा आध्यात्मिक बेदनभा प्राइटप आाह्मके स्पर्धके ह्ाया ही जार॑म हांता 
और अधिकृत रहता है। णो माहकता बहू प्रदान करता है बह उस घौतयेंका उद्ातत इुप 
होती है जो बाह्य ऐंड्रिम आंगर्षमके आाबारपर कार्य करनंगासी माबना और कहस्पनाकी छक्ति- 
के वार बाहझ इंड्रिमोंडो जाक्‍पित करता है और दूसरे प्रकारका सौंदर्य तो साहचर्यके हाए 
ही उस ढांषेके अंदर कराया चाता है। सावृष्यका बह सत्य जिसपर बह तिर्मर करता है 
भौतिक प्रहुदिकी रचताजों शौर उसके बौदधिक भागिक एवं सौंदर्याटमक जर्जोंके साथ सास 
ही है भौर उसके रेक्ाके काये तथा रंगकी सहृएका प्रयोजन इस अंतईष्टिके प्रगाहकों मूर्त 
झप देना होता है। इस करूकी पत्तति सरैग दृश्य जगतू्स कुछ आहरण कर उतका गर्ग 
करथ करनेकी ही होती है जिसमें केवछ एंसा माबश्यक परिवर्तन ही किया जाता है शिसे 
सौंदर्यप्रिय मम अपनी साबस-सामप्रीपर अरूपूर्वक घोपता है। उस आत्माके जिसने बस्तुओों- 
में प्रबे्त करके अपने-शापको उनके झूपोने अधीन कर दिया है, प्रथिश्य प* प्रतिक्ष्षों अभूद 
गिस्ती परोक्ष स्पर्तके द्वार मशकों पीरतर भस्तुओके साथ एकाकार करके उसके सामने 
कम-से-कऊम जीवन मौर प्रकृतिका बिजल करता और, झजिक-से-अधिक इसकी स्पास्पा 
करता--पहदी इस ककाका तियामक सिद्वात है।' 
भारतौय ककाकार जीजन और आत्माको जोडनेबाजे अनुमबर्स॑बंधी भूख्योंके सापपेडके 
दूसरे छोरसे भार॑भ करता है। यहा समस्त सर्जम-सक्ति आध्यास्मिक एवं आंतराध्पिक 
इष्टिसि प्राप्त होती है. मौतिक दृष्टिका दभाव यौन होता हैं और रे सदा हो जास-मूश्तकर 
इसका कर दिया जाता है ताकि एक अट्येत प्रकक कोटिकी माध्यात्मिक एवं शांतरास्मिक 
काप बाल दी जा सके लौर ऐसी हरेक चीजकों दगा दिया जाता ई लो इप उद्देश्मको सिद्ध 
तही करती या जो सनको इस उद्देस्यक्ी पजित्रतासे विचलक्तित करतो है। यह बित्रकारी 





यह धर कणन यूरोपीस ककाकी हारूकौ अधिकांश मुस्यधर प्रअहिसोंकि संबंदर्म शब 
सत्य नही रहा। 


ताछच 
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अंतरात्मको जीवनके द्वारा व्यक्त करती है, परतु जीवन तो आध्यात्मिक अभिव्यक्तिका एक 
साधनमात्र है, और इसका बाह्य चित्रण प्रथम उद्देश्य या प्रत्यक्ष हेतु नही है। एक यथार्थ, 
बत्पत स्पष्ट और प्राणवत चित्रण भी यहा है तो सही, पर वह बाह्य भौतिककी अपेक्षा कही 
ग्रधिक आभ्यतर चैत्य जीवनका ही हैं। एक सुविख्यात आलोचक एक प्रसिद्ध जापानी चित्र- 
पर भारतीय प्रभावकी चर्चा करते हुए अजताके भित्तिचित्रोकी याद दिलानेवाली गहराईके 
साथ अकित इसकी भव्य आकृतियों और जीवन तथा स्वभावके प्रति होनेवाले सवेदनको इसके 
भारतीयपनका चिह्न मानते हे परतु हमें इस जीवन-सबवी सवेदनाके स्वरूप तथा आकति- 
योके इस गहरे अकनके मूल कारण और उद्देश्यपर ध्यानपूर्वक दृष्टि डालनी होगी। यहा 
जीवन और चरित्रके लिये जो सवेदना है वह किसी इटैलियन चित्र, माइकेल ऐँजेलो (//(7086[ 
478८0) के हाथके भित्ति-चित्र अथवा तितिअन या तितोरेत्तों (वप्राक्षाा 0 वग्राण&ा०) 
की बनायी हुई मानव-प्रतिकृतिमें पायी जानेवाली महत्‌ और प्रचुर प्राणवत्तासे तथा स्वभाव- 
की शक्ति-सामथ्यंसे अत्यत भिन्न वस्तु है। चित्रकलाका प्रथम और आदिम लक्ष्य है जीवन 
ओर प्रकृतिका चित्रण करना और अपने निम्नतम रूपमें यह एक न्यूनाधिक ओजस्वी और 
मौलिक या रूढिकी दृष्टिसे एक सच्चा चित्र बन जाता है। परतु महान्‌ कलाकारोंके हाथो 
यह ऊचा उठकर जीवनके ऐंद्रिय आकर्षणकी महत्ता और सुन्दरताका या स्वभाव, भावावेग 
और कर्मकी आइचयेजनक दक्ति और प्रेरक ध्येयका अभिव्यजन वन जाता है। यूरोपमें 
सौंदर्यात्मक कृतिका सामान्य रूप यही है. किंतु भारतीय कलामें यह हेतु कभी सर्वोपरि नहीं 
होता। ऐंड्रिय आकर्षण भी वहा है सही, पर वह उस चैत्य श्री-सुषमा और सुन्दरताकी 
आत्माकी समृद्धताके मुख्य नही बल्कि मात्र एक तत्त्वके रूप में परिमाजित कर दिया गया है 
जो भारतीय कलाकारके लिये सच्ची सुदरता, लावण्य, है नाटकौय हेतुको इसके अधीन रख- 
कर केवल एक निरा गौण तत्त्व बना दिया जाता है, स्वभाव और कर्मका केवल उतना ही 
अण चित्रित किया जाता है ,जितना गभीरतर आध्यात्मिक या आतरात्मिक भावको प्रकट 
करनेमें सहायक हो, और इन वस्तुओकी, जो अधिक बाह्य रूपमें सक्रिय होती हे, समस्त 
आग्रह-परायणता या अत्यत सुस्पष्ट बलझालितास वचा जाता है, क्योकि वह आध्यात्मिक 
भावावेगको अत्यधिक वाह्य रूप दे देगी और जिस स्थडृतर तीब्रताको भावावेग सक्रिय बाह्य 
प्रकृतिका दबाव पडनेपर ओढ लेता है उसके हस्तक्षेपके द्वारा उसकी तीत्र शुद्धताकों कम कर 
देगी। इसमें चित्रित किया गया जीवन आअतरात्माका जीवन हैँ न कि प्राण-सत्ता और 
आकार और सहायक सकेतके रूपमें वहा विद्यमान अवच्य है। 


शरौरका जीवन, हा, वह एक आकक कि 
क्योकि, कलाका दूसरा उच्चतर लक्ष्य है जीवन और प्रकृतिके रुपोंके हारा सत्ताकी व्याख्या 


या वोधिमक अभिव्यक्ति करना और यहीं भारतीय आगञयका आरम-विदु है। परलनु 
व्याख्या भौतिक प्रकृतिके द्वारा पहलेसे दिये हुए रुपोके आवारपर ही अग्रसर हो सकती है 
और उन रूपोंके द्वारा वह आत्माके उस विचार एवं सत्यका श्रकट करनेंका यत्न कर सकती 


२५७ 
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हुँ जा मात्मास ही एक संकेतक रूपमें उद्मूस होता है और आशधयक लिये उसीकी मोर 
मुडता है और तब रूपका जैसा कि बह स्थूस आंशको दीक्षता है उस सत्यके साथ सवद 
करनेका यहन किया लाता है जिसे बह बाह्य जाकारके द्वारा घोपी गयी सीमाजोकों 6/4 
बिना प्रकट करता है। पर्िचमौ कसाकी सामास्य पद्धति यही है. बह (कला) सदा प्रृति- 
के प्रति प्रत्यस्त सुपर्मे सअुभी रहनेके छिमे आतुर रहती है जो कि सकने सादृष्पके सबंबर्म 
उसबी धारणा है पर्रतु मारतीय कराकार इस पद्धतिका परित्याग कर देता है। बह मंद र 
प्त आरंस करता है बह झिस चीजकी अभिम्पक्षित या स्यास्या करना चाहता है उसे अपनी 
अंतरात्मामें देखता है जौर मपने अंदर्जानकी यथार्थ रेखा बजिका और गोजनाको कोमतेकी 
बैप्णा करता है मौर बह रेखा आदि जब मौतिक धरातरूपर प्रकट होती है तो बह मौतिक 
प्रकृतिकी रेशा बलिगा और योजमाकी य्रपार्ष और स्मारक प्रतिकृति नहीं होती बरभ्‌ उससे 
कही शमिक एक ऐसौ चौज होती है जो हमें प्राकृतिक शाकारका 'चंत्य रुपातर प्रतीत होती 
है। बास्तवर्स जिन शाकारोको बह चिजित करता है बे पदाबोके ऐसे श्प होते है शिन्‍हें 
बह चैत्य स्त॒रमें अनुभव कर चुका होता है य॑ जात्मिक आकार हूाते है जितका भौतिक 
डस्तुएं एक स्थूस प्रतिकप ह मौर इनशी छुडद्धता एवं सूकमता उस बीजका धुरत प्रकाद्नमें 
के भात्ती है जिसे भौतिक बस्तु अपने जआबरभांवी स्थृरूतास ढक देतौ है। यहां जिन 
रेखाओं और रंपाफ़्ौ खोज शी जाती है मे भैत्य रेलाएं और अंत्य रंग है जो कलाकारके 
उस शतर्वर्ततकी अपनी भीर्णे है दिस पानेके किये बहू अपने भीतर गया हाथा है। 
इस काका सपूर्थ नियामक तत्त्व यही है और यही भारतौस चिजकराके हरेक ब्योरेपर 
अपनी छाप छगाता है और कलाक्‍ारठार किये जागेबाझे छः घास्त्रीय अँगो (पढ़) डे 
प्रयोगका जिलबुक्त बदर् डासता है। रुपफे मंदझ्रा सक्ष्याईके साथ अनुसरण किया घाता 
है. पर इस अर्षमें शही हि जिस जगवूमें हम रहते हैं उसकी बाह्य आइतियोंकी सच्ची प्रति 
कृति सतारतेके उदृष्पस स्थूल्व पक प्रति यथार्थ प्रहतिबरादी निप्णा प्रवधित दी जाम) पह्िसी 
ऐसी बीजों जिस हमारी मांख तिसी विशेष स्थानपर देख शुकी है या देय सपसी बी 
अर्थात्‌ दिगी दृष्यका हिसी दैस्े जास्प॑ंतर भाग जिब्रा उसी जीक्षत और शप्राछ स्यक्तिकों 
सच्चाति साथ हमृतिर्में लारर संतों इसकी शौट्यर्मिर अशुभूति और माधोत्तेजना प्रदान 
दरता इसरा एद्देष्य सही है। इसमे एक अलाभमारण सजीजता स्थाभावित्रता एवं जास्त 
बिकला है पर बड़ भौतित बास्लबिकतार अपित बुछ है ऐसी बारणबिक्शा है जिसे संत 
हाएमा दुश्त पा पचास केती है मि यह उसके अपने सेजडो | न्यमें बर्य सपयक्री ए£ 
जीवत स्याभाशितता एवं हपरी विलयाल्यादक जाजगा है डिसकी भाप्ती देती है शतरास्‍्मा 
डे हि हपशी बह शा८्य रद्रामाव्रिती जिसे यवारी हचुल जार देती है। दररम साय 
अर्पातु पधापे गास्य है गाय लाइश्प है पर बट हुपा शासतस्वता गर्प है अनराजावा 
अपने जापरो सास्‍्य है. अर्भा उस यूध्म इारी प्रतितति है जा गजूद हेदगा आापार 


भारतीय कला 


है, पदार्थका वह अधिक शुद्ध और परिप्कृत शरीर है जों उसकी अपनी मूल प्रकृति, 
स्वभाव, की वास्तविक अभिव्यक्ति है। जिस साधनके ह्वारा यह प्रभाव उत्पन्न किया जाता 
है वह भारतीय मनकी अतर्मुख दृष्टिका अपना विशिष्ट गुण हैं। यह शुद्ध और सबल रेखा- 
चित्रपर साहसपूर्ण और दुढ आग्रह करके और ऐसी हरेक चीजको पूर्ण रूपसे दबाकर उत्पन्न 
किया जाता है जो इसके उभारमे तथा इसकी सवलता और शुद्धतामे हस्तक्षेप करती हो 
अथवा रेख़ाके प्रखर अर्थकों धुधघला और हलका करती हो। मानव आक्ृतिके चित्रणमें 
मासपेशियों तथा शरीर-सस्थान-सवधी व्योरेपर वछ देकर रेखा-चित्रका जो सारा दैहिक 
राव किया जाता है उसे कम-से-क्म कर दिया जाता हैँ या फिर उसकी उपेक्षा ही की 
जाती है केवल उन सबल सूक्ष्म रेखाओ और शुद्ध आकारोकों ही उभारा जाता है जो 
मानव रूपकी मानवीयताका निर्माण करती है, सारी ही सारभूत मानव सत्ता वहा होती 
है, अर्थात्‌ वहा वह दिव्यता होती है जिसने आखके लिये आत्माका यह वेश घारण किया हैं, 
परतु वह अनावश्यक भौतिकता वहा नहीं होती जिसे वह अपने बोझके तौरपर अपने साथ 
पेहन किये हुए है। पुरुष और स्थत्रीकी श्रेष्ठ चैत्य आकृति एवं देह ही अपनी मोहक छवि 
और सुपमाम्मे हमारे सामने होती है। रेखा-चित्रका भराव और ही तरीकेसे किया जाता 
है, वह शुद्ध सामग्रीके विन्यास, देहकी रूप-रेखा और उसकी रगीन, लहर-सी रेखाओके 
वेहाव, भेड्भ, तथा वस्तुओकी उस सरलताके द्वारा किया जाता है जो कलाकारको इस बातके 
लिये समर्थ बनाती है कि वह सपूर्ण चित्रकों उस एक ही आध्यात्मिक भावावेग, अनुभूति 
और सकेतके गूढार्थसे जिसे वह द्योतित करना चाहता है, अँतरात्माके एक क्षण-विशेष, अर्थात्‌ 
इसके एक जीवत स्वानुभव, के सबंधमे अपने अतर्ज्ञानसे परिप्लुत कर सके। इन सबका 
विन्यास इस प्रकार किया जाता है कि ये इसी चीजकों और केवल इसीको व्यक्त करे। 
आतरात्मिक सकेतको प्रकट करनेके लिये हाथोकी मुद्राका अद्भुतप्राय, सूक्ष्म और अअर्थपूर्ण 
प्रयोग भारतीय चित्रोका एक सर्वेसामान्य और सुप्रसिद्ध लक्षण है और हाथोकी यह भाव- 
मुद्रा चेहरे और आखोके सकेतको जिस ढंगसे सूक्ष्मता-पूर्वक दोहराती या परिपूर्ण बनाती है 
वह सदा ही एक अन्यतम प्रमुख वस्तु होता है जो दृष्टिको आकर्षित करती है। परतु 
जैसे हो हम उसपर एकटक दृष्टि जमाते है वैसे ही हम देखते हे कि शरीरका प्रत्येक मोड, 
भत्येक अगकी भावभगिमा, सभी पदार्थोका सबंध और रूप-विधान उसी एक चैत्य भावसे 
परिपूर्ण हे। अधिक महत्त्वपूर्ण सहायक-वस्तुए एक सजातीय सकेतके द्वारा उसमें सहायक 
होती हे अथवा मूलोह्ेश्यके पोषण या वैविध्य या विस्तार या लक द्वारा उसे प्रकाशर्मे 
लाती है। पशुओके आकारो, इमारतों, पेडो और पदायोक सतवर्ण मी अप रेखाके तथा 
विक्षेपकारी व्योरेको दवानेके उसी नियमका प्रयोग किया जाता हैं। इस समस्त चित्रकलाम 
परिकल्पना, पद्धते और अभिव्यजनाका एक अत प्रेरित सामजस्य है। रणका प्रयोग भी 
आध्यात्मिक और आतरात्मिक उद्देश्यके साधनके रूपमें ही किया जाता है, और यदि हम 
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किसी जसिस्तपु बौद्ध चिप्के रंपोक सांक्तिक अर्थका अध्ययन करें तौ हम इस बातकों भवती- 
माति देख सकते है। स्यजक रेक्षा-चित्रोके भराबमे रेखाकी यह शक्ति और चैत्य मंकेशदी 
सृक्ष्यता ही महानवा मौर हृदयग्राही सुवमाक॑ उस अदुर्मुत ऐक्पका स्रोत है थो मज॑तांकी 
संपूर्भ रचताएी छाप है और जो राजपूत-चित्रककार्मे भी कायम है यद्यपि बहां कमनीयतार्मे 
प्राचीभतर इतिकी उच््बता को मी है जजौर उसका स्पान जीगत और सांकेतिन रैसाकी एफ 
ऐसी शाक्तिने छ किया है जो सूक्ष्म रुपसे तीघ्र है कितु फिर भी अत्यंत स्पप्ट और निरचश 
हमक है। गही सर्वसाभास्प माजता और परपरा भारतकी समस्त सचक्जी स्थवेधीम रचगाका 
चिद्ठू है। 
जब हम किसौ मारतीय चित्रको देखें तो इन बीजाको हमें साथबानीके साथ समझ लेगा 
और मनरमें रखता होगा ठया उप्तक़ी निंदा या प्रशंसा करनेके पूर्व हमें पहल उसके गास्त 
डिक मृस-मावको ह्ृदयगम कर केला होपा। रुसके सवरकी उस अीजपर जो कहामाजर्म 
प्रामान्प रुपसे पायी जाती है अपने-आपको एकग्र करता भी हीक है परंतु उसका भास्तनिक 
सार धो बहौ है थो भारतकी अपनी सिरासी चीज है। मौर फिर बहां सलिस्प-कौपल और 
घरार्मिक भाजकी उमगकौ सराहना करना ही काफ शही यवि हम कसाकारके सर्पूर्ण जप 
से मपने-आपको तदाकार करना बाहें दा हमें उस जाष्यात्मिक भ्राप्तपको बगुभब करना होगा 
जिसे प्रकट करनेमें सिल्‍्प-क्रौपक सट्डामता बरता है रेखा और रंगके चैत्म अर्थको तठंषा 
उस मह॒त्तर बस्तुकों मनुभव करता होगा जिसका कि बासिक भादाबेग एक परिणाम है। 
उदाहरणार्थ यदि हम बुदके सामने भक्तिभावस बैठे हुए मा जौर यदवेक चित्रों जो 
जजताक्ी अत्पत गेमौर सुझुमार और उत्हष्ट मुक्य-इृतियोमेसे एक है देप्तक रेक्ते रहे तो 
इस परामंगें कि बहा भकितके प्रगाड बामिक भाजकी जो छाप है बह भाजाजंगने समप्र प्रभाव 
में केशर एक अत्यत बाह्य सामास्य स्पर्त ही हैं। यह काप गहरी होकर जो चीज बन 
जाती है बह मानवर्ताद़ौ अठरात्माका प्रेमके साथ उस दइयासय और ए्ात खलिबेबनीय-सत्ता- 
की मोर मृहगा है जिसने गुझुभी सार्बजनौन कस्शाके झुपमें अपने-आपको हमारे प्रति योत्र 
ओर मानबाकार बताया है और बह चित्र सांतरा्मिक-कणडे जिस मूप्रोहेस्पकी ब्पाप्या 
करता हैँ वह बालक भाजी सुबा सातगके जायते हुए महका उस चीजके प्रति शात्म-धार्ग 
है जिपमें माताक़ी अंतरात्मा अपने आध्यास्मिक हर्पक्षो पाता भौर स्पिए रखना पहले हौ 
सीता चुकी है। सस्‍्जीडी आझे मौहें, होर बेहरा मस्तककी भाब-सुद्रा इस आध्यातिसिक 
भाबाबेगस परियूर्ण हैं जा चैय मुक्तिकौ अबर्भगीय कोमकतारि पूरित हर 
पासुसबत्री स्थिर सुत्रतिप/ छालिडी डत परिचित गह़राष्योत्री जो अभीतर आइचर्यस तपा 
इकसी अत अस्लूके सब्ा सौर आपेक आउर्पश्मसम स्वत्ति हे एक संत स्मृति और 
प्राज्णि है. घरीर ठपा अम्य अंग इस सामाजयक्रौ गुर-यंजीर सापौ है और अपनी भाष 
भगिमास थे इसबा एच आधारस्यरूप प्रताध हैं जड़ रि हाथ रनाठमस सिलनेके किये मपने 
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वच्चेको आत्मदानके भावमें अपित करते हुए, इसी भावकों विस्तृत करते हे। मानव और 
सनातनका यह सस्पशे छोटेसे बालकके चित्रमे सूक्ष्म और प्रबल रूपसे प्रदर्शित विविधता, 
तथा जागरणकी उस प्रसन्न और वालसुरूम मुसकानके साथ दुहराया गया है जो प्राप्त होने- 
वाली गहराइयोकी आज्ञा तो बधाती है पर अभी उन्हे प्राप्त कर लेनेकी अवस्थाकों नही सूचित 
करती, हाथ ग्रहण करने और बनाये रखनेके लिये इच्छुक है, शरीर अपनी शिथिकूतर और 
लहर-सी वक्र रेखाओमे उस अर्थके साथ ताल मिला रहा है। दोनो अपने-आपको भूले हुए 
है और जिसका वे आराधन एवं चिंतन कर रहें हे उसमें एक दूसरेकोी लगभग भूले हुए या 
मिलाये-जुलाये हुए-से जान पडते हे, और फिर भी पूजा चढाते हुए हाथ मा और बच्चेको 
उनकी भातृ-स्वत्व और आत्म-दानकी एककालीन भावमुद्राके द्वारा एक ही क्रिया और अनु- 
भूतिमें सयुक्त कर देते है। दोनो आकृतियोमे प्रत्येक स्थलपर एक ही गतिच्छद है, पर तो 
भी उसमें एक अर्थपूर्ण भेद है। महानता और शक्तिशालितामें विद्यमान सरलता, एवं सयम, 
समाहरण और केद्रीभावके द्वारा साधित भावाभिव्यक्तिकी पूर्णता जिसे हम यहा पाते हें 
भारतकी प्राचीन उत्कृष्ट कछाकी सर्वागपूर्ण पद्धति है। और इस पूर्णताके द्वारा बौद्ध कला 
केवल बौद्ध धर्मका चित्रण और इसके विचार तथा धार्मिक भाव, इतिहास और उपाख्यानकी 
अभिव्यक्ति ही नही वती बल्कि भारतकी अतरात्माके लिये वौद्ध धर्मके आध्यात्मिक आशय 
भौर इसके गमीरतर अर्थकी सत्योद्भासक व्याख्या भी वन गयी। 
हमें सदा सबसे पहले और प्रधान रूपमें इस प्रकारके गभीरतर आशयकी खोज करनी 
चाहिये, इसको समझनेसे जीवनके मूलोद्वेश्योके पाइचात्य और भारतीय विवेचनके भेद समझसें 
भा जायगे। इस प्रकार किसी महान्‌ यूरोपीय चित्रकारकी बनायी हुई मानव-प्रतिकृृति चरित्र- 
के धरा, सक्रिय गणो, प्रधान शक्तियों और आवेगो, मुख्यतम भाव और स्वभाव तथा क्रियाशील 
« निसिक और प्राणिक सत्ताके द्वारा सर्वोपरि बलके साथ अतरात्माको प्रकट करेगी भार- 
तीय कलाकार बहिर्मुख क्रियाशील चिह्लोकों हंलका कर देता हैं और उनके केवल उतने ही 
अश्को प्रकट करता है जो कि किसी ऐसी वस्तुकों व्यक्त या डयवद्ध करनेमें सहायक हो 
जो कहो अधिक सूक्ष्म अतरात्माके स्वभावकी ही हो, कोई अधिक स्थितिशील एव निर्व्यवितक 
वस्तु हो जिसका कि हमारा व्यक्तित्त आवरण भी हैं और सूचक भी। आत्माका एक 
जैण-विशेष ही जो एक अत्यत सूक्ष्म आत्मिक गुणकी नित्यताको शुद्धताके साथ प्रकट करता 
है सर्वोच्च प्रकारकी भारतीय मानवप्रतिकृति हैं। और, अधिक सामान्य रूपमें, चित्रगत 
चरित्रसे उद्ुद्ध अनुभूति जिसका हम अजताकी रचनाकी एक विशेपताके रूपमे उल्लेख कर 
भाये है, इसी चरकारकों वस्तु है उदाहरणार्थ, एक भारतीय जा जो किसी अर्थपूर्ण घटना- 
पर केंद्रित एक घामिक भावकों प्रकट करता है, प्रत्येक आकृतिमें इस प्रकारकी विविध अभि- 
व्यजना दिखलायगा कि वह भावावेगके सार्वभौम आध्यात्मिक सारतत्त्वको प्रकाणमें लाये 


जिममें अतरात्माके मूल प्रकारो, अर्थात्‌ एक ही समुद्रकी विभिन्न लहरोंके अनुसार यत्किचित्‌ 
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परिवर्तम किया गया हो लाटकीय आग्रहकी समस्त बटिछता ह्याग दी जाती है मौर बैयक्तिक 
अनुमूतिमें अरिज्रपर केबक् उतना ही वक्त दिमा जासा है जिससे कि मूल भाजाबेमकी एकया- 
को झ्ीण किये बिता जिविषताकों प्रकट किया जा सक्े। इन बित्ोर्मे जीबनबी थो स्पप्टता 
हैं उसके कारण बहू सधिक गमीर प्रयोजन हमारी इृष्टिसि ओोप्तकू नहीं हो जाना ताहिसे 
जिसका महू बाह्ा परिवेश है और परबर्ती कप्तापर दृष्टिपाप्त करते हुए हें गह बात 
बिशेप श्पस ध्यानमें रखनी होगी क्‍्मोकि उसमे प्राघीन उच्षकोटिक रचमाकी महात्तता गही 
है भौर बह एक एसी निम्ग श्रेणीमें जा पहुंची है जा कम गौर है तजा जिसकी उच्चता 
अराबए एकसमाम कायम शह्ठी रहती बहू रसमय माषावेश् जीमनकी हुसचखूकी सूझ्म 
जिशदता भर सर्मसाधारणके अधिक सीधे-सादे भागोके स्तरपर उतर आगी है। कमीकमी 
हम ऐसा पाते है कि अंवरणा विज्ञार और भागकी तिएचयात्मक छाक्ति सर्जेतप्तीक्र कह्पता- 
की मौस्िकता इस परबर्ती करूक॑ हिस्सेमें सही आयी है पर॑तु जजताकी कम्रासे इसका 
जास्तबिक भेद केबल यह है कि जीबनकी मलि-जिज्रि जौर अंतरतम हेतुके मीचका घेत्व 
संक्रमण कम प्रवित भौर स्पप्टताके साथ भ्रस्युत किया मया है. बहां चैत्य विचार और माव 
एक गतिके रुपमें बाहरकी ओर अधिक उंडंसे हुए है अंतराष्मादं समंदर मपेक्षाइस कूम निहित 
है फिर मी जापरात्मिक हु केवरू विधमात ही नहीं है बल्कि बह छल बामुमच्झखका 
मिर्माय रुरा है और यदि हम उसे ले अनुसब करें तो जित्रषा बास्तविक तात्पर्य भी हमारी 
पकड़में रहीं आाठ। चहा अत.प्रेणा घामिक है बहा यह चीज मधिक स्पष्ट है पर 
लौकिक विपममे भी इसक्ला अमाव हही है। यहा मी आध्यात्मिक साप्य किया 'बेत्म सकेत 
सर्वाधिक महृत्त्वौ बस्तुए है। भजताकी हृतिमें तो सारा महत्व इस्ही चीजोंका ई मौर 
बढां इसकी जरा मी उपेका करता भ्पास्याकी मय्राहक भूलोके किये रास्ता लोक्तता हैँ। इस 
प्रकार एक अतीब योग्य और बत्यंत सहानुभूतिपूर्ण आकोचक बुदके मद्माभितिष्काण' के 
जबिश्रकी अर्जा करत हुए ठीक ही कहते है कि यह मद्डान्‌ कृति हु और गभीर करणाकै 
भाषकी मभिम्पक्तिमें मपता साप्ती मही रखती परतु फिर उस अीमकी तसाश करते हुए 
जिसे पदिच्रमी कक्ताकरकी कर्पता ऐसे विपयर्म स्वमावतः ही डालेगी वे भागे चक्कर मह 
कहत है कि इसमे गिपादपूर्भ शिर्ञेपका एग बोझ नजर «ाता है. भादौ सुक्षमे निहित बाधा 
के माषके साथ धृंष॑ हुए आर्नवके जीवनको त्यावनेदी ब्टूता झ्लकती है मौर यह उस मूरू 
माषफों जिसके साथ कि मारतीय मन गस्‍््यरसे जमिनाशौरी जोर मुड्रषा है, दिश्षेप स्पते 
गरूत समानता है ककाबिपमक मारतौय हेधुको समझनेम॑ मूक करना और आाष्याटिसिक साजा 
बेगक स्थासपर प्रालिक भागका छा बैठाता है। बुझ़के नेजों और ओप्टोमें जो भाद बने 
झपमें जिधमान है बह उनका अपना स्पक्टिमत दुस दिसजुस ही महौ है बल्कि बह अस्य 
सबका दुप हूँ अपने प्रति मागुकठापूर्ण करणा सह्ठी अस्कि जगतूक किये तीत्र कपणा है 
पारिबारिक आनदने जौवनके किसे परिताप शद्दी बल्कि सानबौय सुझके भिष्यात्वकी बैदता- 


र२५5भए 


भारतीय कला 


पूर्ण अनुभूति है, और वहा जो उत्तठा दृष्यिगोचर होती है वह, निश्चय ही, भावी पाथिव 
सुबके लिये नहीं बल्कि निस्तारके जाध्यात्मिक मार्गके लिये है, वहा एक पीडाकुल जिज्ञासा 
है जिसका समाधान निर्वाणके सच्चे जानदमे ही हुआ, पर हा, पीछे अवस्थित आत्माने यह 
ममावान पहलेसे ही देख छिया था और टसीलिये वहा अपरिमय शाति और सयम देखनेमे 
बाते है जो दु सको अबलप देते हे। दानो प्रकारकी कल्पनाओमे, यूरोपकी कलहाके मानसिक, 
प्राणिक' और भौतिक झुकाव और भारतकी कलाके सूक्ष्म, कम प्रवक् रूपमें गोचर आध्या- 
त्मिक झकावमें जितना भी भेंद हैं वह सारेवा सारा इस उदाहरणसे स्पष्ट हो जाता है। 
यही भारतकी स्वदेशीय फल्ण है जिसकी यही अविच्छिन्न भावना एवं परपरा है, और 
यह संदेहका विपय रहा है कि आया मुगल चित्र इस नामके अधिकारी हैँ तथा इस परपरासे 
किसी प्रकारका सबंध रखते है और क्‍या, अधिक ठीक रूपमे, वे फारससे आयी हुई विदेशीय 
वस्तु तो नहीं है। छूगभग समस्त पूर्वीय कहा इस बातमे एक जैसी हैं कि स्थूल दृष्टिके 
भीतर चैत्य प्रविष्ट हो जाता है और, जविकाणमे, उसवर अपना सृक्ष्मतर नियम लागू करता 
है और चैत्य रेखा तथा चैत्य अर्थ उसे एक विशिष्ट मोड देते है, ये ही उसकी सजावटकी 
फैलाका रहस्य हे तथा उच्चतर कलाके प्रधान उद्देश्यका निर्देशन करते हे। परतु फारस 
और भारतके चैत्य-तत्त्व (28एटग्रट्थाह) में एक भेद हैं, फारसके चैत्यतत्त्वमें मध्यवर्ती 
लोकोंके जादूका सौरभ विद्यमान है और भारतका चैत्य आध्यात्मिक दृष्टिके सचारणका 
केवल एक साथन है। और, स्पष्ट ही, भारत-फारसी शैली पहले प्रकारकी है तथा भारत- 
के लिये स्वदेणीय नही हैं। परतु मुगल कला कोई विदेशीय वस्तु नहीं है, उसमें बल्कि 
दो मनोवृत्तियोका समिश्रण है एक ओर तो एक प्रकारके प्रत्यक्षवादकी ओर झुकाव है जो 
पश्चिमी प्रकृतिवादके सर्वथा समान नहीं है, साथ ही एक लोकिक भावना तथा कुछेक प्रमुख 
तेत्त भी है जो व्याख्यात्मक होनेकी अपेक्षा कही अधिक प्रबल रूपमें चित्रणात्मक है, कितु 
फिर भी केद्रीय वस्तु एक रूपातरकारी स्प्शका प्राधान्य ही है जो यह दिखाता है कि स्था- 
पत्यकी भाति यहा भी भारतीय मनने एक अन्य ही अभिभूतकारी मानसिकताकों अपने अधि- 
कारमें कर रखा है और उसे एक अधिक वहिर्मुखी स्व-अभिव्यज्ञनाका सहायक साधन बना 
लिया है। वह अभिव्यजना उस उपलब्धिकी आध्यात्मिक श्टखलामें एक नयी अवातर प्रवृत्ति- 
के रुपमें प्रकट होती है जो प्रागैतिहासिक युग्में आरभ हुई थी और भारतीय सस्कृतिके 
व्यापक हासके समय ही समाप्त हो गयी। चित्रकारी जो उस ह्वासके समय गर्तमें पतित 
होनेवालो कलाओमें अतिम थी, फ़िरसे उठने और नवसृजनके युगकी उषा-रब्मियोको उद्भा- 
सित करनेमें भी प्रथम रही है। 
भारतकी साज-सज्जा-सवंधी कछाओ और शिल्पोकी विस्तारपूर्वक चर्चा करनेकी आव- 
श्यकता नहीं, क्योकि उनकी श्रेष्ठता सदा ही जिन रूपसे स्वीकार की जाती रही है। 
जिस व्यापक सौंदर्य-भावनाकों वे द्योतित करते हे वह राष्ट्रीय सस्कृतिकी मूल्यवत्ता और 
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भारतीय संस्कृतिके प्राबार 


स्वस्पताके बड़े-से-बड़े संभव प्रमाोमें से एक है। इस बिपयरमें मारतीय संस्कृतिको किसी 
भी हुहनासे डरनेकौ जरूरत नहीं यदि बह जापानौं छ॑स्कृतिसे मुख्यतः कम कछात्मठ 
हैं तो इसका कारण मह है कि उससे आप्यात्मिक आवस्यकताड़ों सर्मप्रमुख प्वान शिगरा है 
तथा मग्य समी चीजोंको सोयोकी आध्यात्मिक प्रमतिके शधीतस्थ एबे उसका सावंत गेतो 
रुपा है। उसकी सम्पताने सनके सभी बिपर्योकी मांति तीन महान्‌ कक्तार्मोर्में सी प्रथम 
पश्षितमें स्थित हरर यहू सिद्ध कर दिया है कि आध्यात्मिक आबेग अस्य प्रमृत्तिमोंक्री पद 
अभानेबाका सहीं है जैसी कि स्पर्ष ही कसस्‍्पता की गयी है बल्कि बहु समग्र मानगके गहु 
मुणी विकासके सिम एक अत्यंत प्रदर्न पक्ति है। 


भारतीय संस्कृतिका समथन 


दसवां अध्याय 


भारतीय साहित्य 


जो कलाए आखके द्वारा अतरात्माको आकर्षित करती है वे ही किसी जातिकी भावना 
गौर सौंदरय॑-वृत्ति तथा उसके सर्जनशील मनकी विशेष घनीभूत अभिव्यक्तिपर पहुच सकती हे, 
तु उसकी अत्यत नमनशील और बहुमुखी आत्म-अभिव्यक्तिकी खोज तो उसके साहित्यमें 
है करनी होगी, क्योकि स्पष्ट अलकारकी अपनी समस्त शक्ति या ध्वनिके अपने समस्त 
भूतरोंके साथ प्रयुक्त किया गया शब्द ही अभिव्यक्त आतर आत्माके विभिन्न रूपो, प्रवृत्तियो 
बौर बहुल अर्थोको अत्यत सूक्ष्म और विविध रूपमें हमारे सामने प्रकट करता है। किसी 
पाहित्यकी महानता सर्वप्रथम उसकी विषयवस्तुके मूल्य एवं महत्त्वमें और उसके विचारकी 
उपयोगिता तथा आकारोंके सौदयेमें निहित रहती है, पर साथ ही इस बातमें भी कि वह 
वाणीकी फेलाकी ऊचीसे ऊची शार्तोको पूरा करता हुआ किसी जाति, युग एवं सस्क्ृतिके 
मा और जीवनको या उसके जीवत और आदर्श मनको उसकी किन्‍्ही महृत्तम या अत्यत 
प्रतिनिधि-आत्माओकी प्रतिभाके द्वारा प्रकट और उन्नत करनेमें किस हृदतक सहा- 

+ होता है। और यदि कोई प्रइन करे कि इन दोनो बातोमें भारतीय भानसकी, जैसा 
नह सस्कृत तथा अन्य साहित्योमें हमतक परपराद्वारा पहुचा है, उपलब्धि क्या है तो 

है? निश्चयपूर्वक कह सकते है कि कम-से-कम यहा एक ऐसे विचारकके लिये भी जो जीवन 
वर चरित्रपर पडनेवाले इस सस्क्ृतिके प्रभावके विपयर्में विवाद करनेपर एकदम चुरा हुआ 
हैं, किसी प्रकारकी युक्तिसगत निंदा और निषेध करनेकी गरुजायश नही है। संस्कृतभाषा- 
की प्राचीन एव उच्चकोटिक्‌ रचनाएं अपने गुण, तथा उत्कर्पके न्‍्वरूप एवं बाहुल्य दोनोमें, 
गक्तिशाली भौलिकता, ओजस्विता और सुन्दरतामें, अपने सारतत्त्व, कोणल गौर गठनमें, 
पैक शक्तिके वैभव, औचित्य और आकपेंणमें तथा अपनी भावताके क्षेत्रकी उच्चता और 
विशारतामें अत्यत स्पष्टत ही विश्वके महान्‌ साहित्योंके वीच अग्रपक्तिमे प्रतिप्ठित हैं। 
निणय देले योग्य व्यक्तियोनें सर्वत्र ही यह स्वीकार किया है कि स्वय सस्कृत भाषा भी 


रे णज्ध्प 


भारतौय पंस्कूविके थाबार 


मांदब मतक॑ द्वारा विकसित किये हुए अत्पंत महान्‌ भत्पंठ पूर्ण जौर मदूमुत रूपपे समई 
धाहित्पिक सापनोमिंसे एक है जो एक साथ ही भध्य मघुर एम ममनीय है जोजस्वी घ्यृत्प् 
समृद्ध स्प्नप्तीस एवं सूक्म भी है और इसका यु एवं स्वरूप अपने-मापमें इस बातका 
पर्याप्त प्रमाध होता घ्राहिये कि जिस जातिके माससकों इसते व्यक्त किया है एंव मिपे 
पक्ततिको प्रतिबिम्बित करनेके किये इससे एक भाभ्यमका काम किया है उसका बुप और 
जैशिप्टघ क्या था। कबियों और चितकोन इसका जो महान्‌ और उद्यात्त प्रमोग किया गह 
इसकी क्षमताओकी उच्चताड़े मुकाबले हीत कोटिका सही घा। यह बात भी गहीं है कि 
भारतीय मनने ऊंची मुल्दर और पूर्ण रचताएं केवछ सस्कृध् भाषामें ही की है मधपिं अपनी 
जत्पंत प्रदान रचनात्मक और बृहत्तम कृषियोंका बहुत वज्ञा भाग उसमे इसी भाधामें ध्यक्वे 
किया। उसकी रघचनार्थोका पूरा मृस्य अकिनेके स्िये पासी भाषामें रचित बौद्ध सा्िस्यको 
तप्मा समभग एुक दर्जम संस्कृत-जनित मर प्राबिड़ मापामोंकि काम्य-साहित्यांकों भी थोमपनौ 
रचनाओंकी दृष्टिसे कह्टी तो प्रचुर है और कही बहुत परिमित विचारमें झाता अगश्मरक 
होगा। पह सपूर्म भारतीय साहित्प प्रायः एक महाद्वीपीय प्रमाव रखता है और बपनी 
अस्तुता स्थायी रचनाओक॑ परिमालर्मे प्राचीन मध्ययुगीन और श्ापुनिक पूरोपकी इतियाते 
भाजठ' भी कम गद्दी है तथा अपनौ परमोस्क्रप्ट रकताओँमें उसकी बद्ाजरी भौ करता है। 
भो जाति और सभ्यता अपनी मह्वान्‌ इृतिएां मौर मपने मद्धात्‌ साहितिसिकॉर्मे बेद जौर उपर 
निपर्षोको महामारत और रामायच्ड़ी छक्तिछ्तासी रपमाओोको जौर काहिवात प्रजभूति 
मर्तृहरि एवं जयदेवको गिरती है और साथ ही उच्चक्तटिब' भारतौय साटक काष्य और 
शमानौ उपस्यासक्री मय समृड रचनामोक्रों पम्मपर और बातकोको पज्चतल्तको छुससी" 
इासको विद्यापति अड्वीदास और रामप्रसारको शामदास और तुकाणमक) तिस्जस्कवर औौर 
कंगपकी सदा मानक कुजीर मौर मीरादाई एवं इक्षियके दब संतों और अम्हबाएकि यानोंको 
भी गिततौ है--सहा हमते केवक्त सुप्रसिड खेलकों और अत्पंत विभिष्ट रचनाओंके ही ताम 
किये है मणपि विभिन्न साषाओंमें प्रभभ और हिठीय दोर्ना कोडियोकी बच्य श्रेष्ठ कृदियोका 
भी अति गिपुष्त श्रमूह विद्यमान है--उत जाति और उस सम्पताको निरक्षय ह्वी सबसे 
महात्‌ सम्यताजा्में शौर संस्ारकी अत्पत विकसित एवं सर्जनसौर जातियोंमें गिगना होगा। 
यह एनमौ महाग्‌ और ध्वनी उत्यप्ट कोटिक्ी सालसिक क्रियाणौखता जिसका सृजपात हुए 
तीन सद्धक्त बर्षसे भौ अपिफ हूँ गये हैं और जो जाजतक भी समाप्त नही हुई है भारतीय 


सह्यृतिक अइर विद्यमान ब्रसाबारभ कपसे रबर और प्रा॒बंत शिसौ बस्तुका अनुपम सर्ष 
प्रेष्ठ जीर अत्पंशा अपाटघ प्रमाच है। 


जो शासोचतगा इस शद्ितीय साहित्प-संपद्दाक सृष्यक्री कौर प्रवस्णशीक् जहा एवं सर्जन 
धाम बुढ़िरी इस मद्तताती छपेशा था अबजा बरती है बड पुरत ही अंब शिज्रेप या दुर्षर्ण 
बहापात पी दोपी टली है और प्ामद्ी भौ अपिष्रारिभी गठ्ी होती। इस ऐछिजाख्वेपी- 


०2 & थे 


भारतीय साहित्य 


धरा किये गये आक्षेपोपर विचार करना महज समय और शक्तिका अपव्यय करना होगा 
जोकि यहा किसी साहित्यकी गौरव-गरिमाके लिये महत्त्व रखनेवाली कोई भी चीज वस्तुत 
विवादका विषय नही हैं और उधर इस आलोचकके आक्रमणके खातेमें जमा करने लायक 
मात्र चीज है--सामान्य रूपसे सभी तंथ्योको तोडना-मरोडता और निंदा करना तथा 
वन व्योरों और प्रकृतिगत विशेषताओपर व्यर्थमें, पिल-पिलकर तथा वढा-चढाकर आप्षेप 
सा जो, अधिकसे अधिक, भारतके आदर्शनिर्मायक मन तथा प्रचुर कल्पना और यूरोपके 
अधिक ययाथवादी ढगसे देखनेवाले मन तथा कम समृद्ध और कम प्रचुर कल्पनामें भेद 
दिखलाती है। आहलोचनाकी इस मूल-प्रेरणा और शलीके अनुरूप उत्तर यही होगा कि कोई 
भारतीय आलोचक जिसने यूरोपका साहित्य केवल रहद्दी या निष्प्रभाव भारतीय अनुवादोके 
सपमें ही पढा हो, इसकी विह्वेषपूर्ण एवं निदात्मक आलोचना करे और यह कहकर सब कुछ 
रह कर दे कि इलियड एक अधकचरा, खोखला, अर्द्ध-नबवेर और आदिम वीर-काव्य है, दाते- 
की भहान्‌ कृति क्रर और अधविश्वासपूर्ण घारमिक कल्पनाका दुस्वप्न है, शेक्सपीयर मृगी- 
रोगजन्य कल्पनासे युक्त पुष्कल प्रतिभाका एक मदोन्‍्मत्त वबेर हैं, यूतान और स्पेन एवं इग- 
लेंडके संपूर्ण नाटक बुरे आचारशास्त्र और उग्र विभीषिकाओका स्तूप है, फ्रेंच काव्य अलकारोकी 
'फैरेस या आडवरपूर्ण कसरतोकी एक शखला है और फ्रेंच गल्प-उपन्यास एक दूषित एव 
अनैतिक वस्तु है, विल्लासिता-देवीकी वेदीपर दी गयी एक सुदीर्घ बलि है, वह (आलोचक) कही- 
केही छोटे-मोटे गुणको भले ही स्वीकार कर ले पर प्रधान भावना या सौंदर्यात्मक गुण या 
'पना-सिद्धातको समझनेका जरा भी यत्त न करे और अपनी मूखंतापूर्ण पद्धतिके वलपर यह 
परिणाम निकाले कि पेगन और क्रिश्चियन उभयविध यूरोपके आदर्श बिलकुल झूठे और बुरे 
ये और उसकी कल्पना एक “अभ्यासगत तथा पितृ-परपरागत” पार्थिवता, विकृतता, दरिद्रता 
और अस्तव्यस्ततासे ग्रस्त थी। मूर्खताओका ऐसा अबार किसी भी आलोचनाके योग्य नही, 
और इस तीक्न निंदामें, जो उक्त प्रकारकी आलोचनाके समान ही हास्यास्पद है, अन्य टिप्पणि- 
योंसे कुछ कम असगत और कम अस्पष्ट दो-एक फुटकल टिप्पणिया ही शायद सरसरी दृष्टि- 
की अपेक्षा करती है। पर यद्यपि ये निरर्थके आलोचनाए भारतीय काव्य और साहित्यके 
विषयपर सामान्य यूरोपीय मनकी सही रायका जरा भी प्रतिनिधित्व नही करती, तो भी हम 
देखते हें कि भारतीय कृतिके मूलभाव या रूप था सौंदर्यात्मक मूल्यको और विशेषकर जाति- 
के सास्कृतिक मनकी एक अभिव्यक्तिके रूपमें इसकी पूर्णता एवं शक्तिकों सराहनेमें यूरोपीय 
मन वहुचा असमर्थ ही रहता हैं। यहातक कि सहानुभूतिपृर्ण आलोचकोकी भी ऐसी आहो- 
ननाए हमारे देखनेमें आती हैं जिनमें भारतीय अपर दाक्ति, सौंदर्य और महत्ताको स्वी- 
कार करते हुए भी परिणाम यह निकाला गया है कि इस सबके वावजूद यह सतोषग्रद नहीं 
है, और इसका अर्थ यह हुआ कि वौद्धिक और स्वभावमूलक भ्राति कुछ हदतक रचनाके 
रेस क्षेत्रमें भी व्यापी हुई है जहा विभिन्न प्रकारके भन चित्रकका और मूतिकछाकी अपेक्षा 
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अिक सहज बपमें एक हो घाते हे और साथ ही यह भी कि इस दो मनोगृत्तिमोक़े री 
एक वरार है और जो चीज एकक॑ सिम जानदप्रद तब्रा अर्थ और ओजसे परिपूर्ण है उ्में 
बूसरेक छिये सौंर्यासमक मा बौद्धिक सुखका कोई तत््य मही है केगल एक ऊसणौ इांषा। 
इस कटठिताईका कारण कुछ थो यह है कि एक ब्यक्तित टुसरेकी मायाकी जीव॑त मादवाके 
जेदर पैठने और उप्तषा प्राणबंत एपर्ण मनुमब करमेमें असमर्थ है पर साथ ही छुछ बह मी 
कि दोतोर्में समानता होते हुए मी साध्याश्मिक दृष्टिसे एक भेद है जो पूर्ण शसमातएा जर 
मिन्नतासे भी कही मधिक अकरानेबाछा है। उदाहरबार्ण चीनी कास्य विक्तकृुत अपने ही 
निजी इगरा है और मदि पदिचमी मनोबूत्ति इसे एक गिजातीय जगत्‌ समझकर इसके पछले 
दिशकुस यों ही त निकक बाय तो उसके किसे इसके एक सुस्थिर मूस्पॉकसका विकास करता 
अधिक संभव होता है क्योकि तब मसकी प्रहणशीरूता किम्ही भौ स्यापातजनक स्मृतियों गा 
दुलमार्गसि जबरड या रुंटित मद्ठी होती। इसके बिपरीत मूरोपके कास्यके समात भारतीण 
कास्य जार्य मा आमेमाबापप्त राष्ट्रीय ससको रचमा है बह प्रत्पक्तत ही उसी प्रकारडे 
हंतुशासे उपूमूत होता है उसी स्थरपर विज्ररण करता ई उसके सबातीम शपोंका प्रयोग 
करता है मौर फिर मौ इसकी भाजनामें कोई बिसकुछ हौ भिन्न बस्तु वित्रमान हतौ है 
जो उसके सौदयत्मिक पूर्तों कप्पताड़े प्रकार माह्म-अभिम्यजनाकी गतिविधि परिकत्पता- 
बारी मत पद्धति इप और रकमार्मे एक धुस्पप्ट एं पृथ्कारी मिमेदकों ऋन्‍्म बेतो 8] 
यूरोपीय भाजना जौर कास्मकस्ताका अभ्यस्त मम यहां भी उसौ प्रकाएकी तुष्टिकौ मानता 
करता है पर उसे शही पाता एक अकरागेगाक भेदको झनुमब करता है मिसके रह्स्पते बह 
अपरिणित है और सूह्रम अगुस्पान करमेबाली तुरुना तथा निरर्थर' भाशापूर्ण बहसछ्तीकता 
ता महरौ छमझके भार्यमें बापा डाहतौ हे। मूऊत' पौछे मभस्थित एक सर्वधा भिन्न 
भाजनाकी एवं इस सस्हृतिके मिप्त प्रकारडे अंतस्तलकी अब्री समझ ही एक मिमित आारर्पण 
और असतोपको असम देती है। यह्ट गिपय इतता बिस्तृत है कि एक छोटी-सी परिषिमें 
इसपर यषादित शुपस विचार महदी किया जा सकफला सर्जवणौल अंतर्शान छौर बल्पतादौ 
बुछेफ अष्यत प्रतिनिधिस्मक्प सर्वोल्कृप्ट रकतार्पपर जिल्हें मेने मारत-जगातिके अत और 
अंगरातभार अभिलेसके रपमें प्रहृण हिया है बिचार करके से केगठ कुछ दिप्तेप गातोंको हो 
प्रकाशर्में छानेफी चैप्णा करूगा। 
राप्टके घौरषमय सौबनलाहमें जब क्रि एक अगाब आध्यात्मिक अतर्दुप्टि कार्य कर रहौ 
थी पड सूदम अतशतितमर दृष्टि जौर एक महान्‌ रुपमें जिर्धारित गौर पुर िशदइ बिक 
और जैतिक विषार-थ्रसका ठपा साहमिह बार्य-बारा एवं सृजन प्रभु्षि क्रियाप्तील थी जिरहोते 
इसकी मशुप्त रस्तृति एवं सम्यताकी ओजन) खोज निकाली पुर निर्बारित की मौर इतती 
हबापी दमाग्स शाही शी --पसे युणमें हमें आरतका प्राभीस साभस उसड़ौ प्रतिमादौं चार 
दरमोक््च दृशियां बेइ उपनिपदी और दो बृहभू सद्दाषाष्याक बराश प्रस्तुत मिक्तना है. औौए 


* भारतीय साहित्य 
इनमेंसे प्रत्येक एक ऐसी कोटि एवं शैलीकी तथा ऐसी भावनासे सपन्न रचना है जिसकी 
वेरावरी 'करनेवाली रचना किसी अन्य साहित्यमें आसानीसे नहीं मिल सकती। इनमेंसे पहली 
दो उसके आध्यात्मिक और घामिक स्वरूपका प्रत्यक्ष आधार हे, शेष दो उसके जीवनके 
महेत्तम बुगकी, इसे अनुप्राणित करनेवाले विचारों एवं परिचालित करनेवाले आद्शों तथा उन 
अतीकोक़ी विज्ञाल सर्जनक्षम व्याख्या हे जिनके रूपमे उसने मनुष्य, प्रकृति और परमेइवरको 
ऐेथा जगत्‌की शक्तियोकों देखा था। वेदने हमें इन चीजोंके प्रथम प्रतिख्य और आकार 
दान किये जैसे कि वे रूपकात्मक आध्यात्मिक अतर्ज्ञान तथा मनोवैज्ञानिक और धार्मिक 
अनुभवके द्वारा देखे और गढे गये थे, उपनिषदे आकार, प्रतीक और रूपकको निरतर भेद- 
ऊफैर तथा इनके परे जाकर पर इनका पूर्ण रूपसे त्याग किये विना,--क््योकि ये चीजें एक 
सहचारी तत्त्व या गौण वस्तुके रूपमें सदा ही आ घुसती हे,--एक अद्वितीय कोटिके काव्यमें 
अत्मा, परमात्मा और मनुष्य तथा जगत्‌ और इसके मूलतत्त्वो एव इसकी शक्तियोके--इन 
(मूलतत्त्तो और गक्तियो) के अत्यत सारभूत, गभीरतम, अतरगतम एवं विस्तृततम वास्तविक 
ल्पोंके--.चरम-परम सत्योको प्रकाशित करती हे,--यें वास्तविक रूप परमोच्च रहस्य और 
विश्वद आलोक हैँ जिन्हे एक ऐसी दुनिवार एवं निर्वाध अनुभूतिके रूपमें स्पष्टतया देखा गया 
जो अतर्ज्ञानात्मक एवं मनोवैज्ञानिक दृष्टिके द्वारा विशुद्ध आध्यात्मिक दृष्टितक पहुच चुकी 
हैं। और उपनिषदोंके बाद हम उस बुद्धि एव जीवतकी तथा उन आदर्शसूत नैतिक, सौदर्या- 
पके एवं चैत्य और भाविक, ऐँद्रिय तथा भौतिक ज्ञान, विचार, दृष्टि और अनुभवकी ओजस्वी 
और सुन्दर प्रगतियोको देखते हे जिनका कि हमारे महाकाव्य प्राचीन अभिलेख है और जिन्हें 
शेष सारा साहित्य अविच्छिन्न रूपसे विस्तारित करता है, परतु आधार वरावर ही वही 
रहता हैं और जो भी नये एवं प्राय व्यापकतर प्रतिरूप तथा अर्थपूर्ण आकार पुरानोंके 
स्थालपर आते हे या सपूर्ण समष्टिमें कुछ वृद्धि, सशोधन और परिवर्तन करनेके छिये हस्त- 
क्षेप करते हे वे अपनी मल गठन और प्रकृतिमे आदि दृष्टि एवं प्रथम आध्यात्मिक अनुभवके 
रुपातर और विस्तार ही होते हैं, वे ऐसे व्यतिक्रम कदापि नहीं होते जो उससे सवध ही न 
रखते हो। साहित्यिक सृजनमें, महान्‌ परिवर्तनोंके होते हुए भी, भारतीय मनकी दृढ़ छगन 
एवं अविच्छिन्न परपरा कायम रही है जो वैसी ही सुसगत हैं जैसी हम चित्रकला और मभूत्ति- 
फैलामें देखते हैं। 
वेद उस आदिकालीन अतर्ज्ञानात्मक और प्रतीकात्मक मनोवृत्तिकी रचना है जो मनुष्यके 
रवर्ती मनके लिये एक सर्वथा अपरिचित वस्तु वन गयी है क्योकि वह प्रवक् रूपमें वौद्धिक 
वन गया है तथा एक ओर तो तकेशील विचार तथा अमूर्त परिकल्पनाके द्वारा और दूसरी 
ओर जीवन और जड तत्त्वके तथ्योंके द्वारा परिचालित होता है, जिन तथ्योको उसी रूपमें 
स्वीकार कर लिया जाता है जैसे कि वे इद्रियो तथा भ्रत्यक्षवादी बुद्धिके समुख उपस्थित होते 
है और उनमें किसी भी दिव्य या गुह्य अर्थथी खोज नही की जाती, और क्योकि वह कल्पना- 
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को सह्मके व्ारोको खोलतेबाल्ती कुंजी मही गर्रच सौदयत्मिक मौजदी एक क्रीड़ा मातकर 
उसमें सफ़्म्न रहता है और फेवर उसीके सुझाबोंपर बविग्मास करता है जब कि वे ताफिक 
युक्ति या स्थूस्त अनुभूतिके द्वार पुष्ट हांते है जौर चूंदि बह उन्हीं अत स्फुरवामंसि अभि 
है जिन्हें साबधातताके साथ बोढिक रूप ये विया पया है और अन्य सभी स्फूरचार्मोष्म 
अधिकांशर्में गिराप ही करता है। अतए इसमें कुछ आहछ्तपर्य सही कि बेद अपती भाषाड़े 
अर्पत बाहरी आवरधको छोडकर हमारे मनोके सिय॑ ब्रुबोष हो गया हो और बह बाह्म 
आबरण सी एक प्राचीन ठया अच्छौ तरह समझमे न आनेगाप्ती सैप्तीकी बामाके कारण 
खत्पंत मपूर्ण सुपमे हो बोधमम्प हो जौर कि रसकी अत्यत मनुपयुक्त स्मास्याएं कौ मसी हों 
जो मानगजातिके तझण और धेजस्थी मनगी इस भहृत्‌ कृतिको सटाकर एक दूषित औए दुस्स 
फ़ेश बना डारूठी है एक आदिम रल्पताकी मूर्खतापूर्ण आतोका एक ऐसा असंगत मिश्रष 
बना ऐठी है जिसके कारध बह '्रीज भी जटिछ हो उठती है जो बैसे उस प्रकृतिबादी पर्मे 
का जिखकुरू सीजा-सादा एपष्ट और धर्बसामान्य अमिलेश होती जो बर्जर प्राषप्रघान मतकौ 
स्वूक भौर णड़बादीय काममा्मोकों ही प्रतियिशित करता था और उन्हीकी सेवा कर सकता 
घा। भारतीय पुरोहितों और पश्डितोंकी परबर्ती पांडित्पपूर्ण और कर्मकांडीय मागगाके 
छ़िसे बेढ गाणाजिद्ञात जौर पाशिक क़िया-कछापोंकी पुस्तक मात्र रह गया इससे अच्की कोई 
चीज सही मूरोपीम बिड्ानोने बेद्ें कमर अपनी बौद्धिक इचिके जिवर्यों मर्जाद्‌ इतिहात 
मादामों और जादिम जातिक॑ प्रचद्ित प्रामिक विचारोकी ही लोब की है शौर इप प्रकार 
बेदके साथ और भी बड़ा अग्थाय किया है जौर एक सर्जबा वाझ स्मास्मापर बरू देकर उसे 
उसके आस्मात्मिक माप्तय जौर उसकौ काब्यात्मक महत्ता एगे सुर्दरणसे शौर भी शविक 
बंचित कर दिया है। 
परंतु सवस बैदिक ऋषियों या उतके बाद शानेबाक्षे उन महान्‌ हष्टाओं मौर मंतीपियोंकि 
छिमे बेद मह भीज शही बा जिम्होने कि उनकी अर्पित और प्रकाशपूर्ण बंतस्फुरपानोते 
विचार और बाजीफी रुपनी भदूभुत रचनाएं विकसित की जो एक अमूतपूर्ण आध्यात्मिक 
साक्षात्वार मौर अनगुभगपर प्रतिप्तित भौ। इत प्राच्रीत हृष्टाओके ज़िये भेद बह पम्दजहा 
था जिससे सत्यक्ो जागिष्कृत किया और जीवतके रहस्पमय अजोंको र्पक एवं प्रतीकका 
परिषात पहटया। सह प्रम्दकी अंतनिहित शाक्तियोका उसकी रहस्पमय छत्पोदमासी मौर 
सर्जनप्तीद़ क्षमताका दिम्प आविष्कार और प्राक्टप था पर बह दाम्द नैयायिक और ताकिक 
या सौदयरिमक बुद्धिका सम्य सह्टी था बल्कि एक बोधियम्य और अंत.प्ंरित छंदाबठ बचत 


शंज बा। उसमे रुपक कलर भारधानता प्रयोग स्मइताके साथ किया गया पा पर बह 
कस्पणाकी उसके रुपमें ही अध्कि उ्त चीजोड़े जीद॑त भृष्टा्तों गौर प्रतीकाके स्पतें किया 


पया था आ डतता बर्णन करतेबाशोरे फिसे अत्यंत गास्तविक थौ तजा जो और डिसौ 
प्रकारस बाचोम अपना माम्यतरिक एवं स्वाप्ताविक कप हड्ढो प्राप् णर सकसी थी और हवम॑ 


भारतीय साहित्य 


कैनपना उनसे अधिक महान्‌ सद्वस्तुआओफी पुरोहित थी जो जीवनके बाह्य सुज़्ावों तथा भौतिक 
पत्ताम आवद्ध जाख और मनके समुस आती ह और उन्हें वश्यमे किये रहती हे। पवित्रात्मा 
कविके सवधर्मं उनकी थारणा यह थी कि बह एक ऐसा मनीपी होता है जिसे अपने मनमें 
किसी उच्चतम प्रकाशक तथा उसे विचारात्मक और अद्दात्मक रूपोका साक्षात्कार हुआ शेता 
हैं; वह सत्यका द्रप्टा और श्रोता होता है, कवय सत्यक्षुतय । निष्चय ही वैदिक मत्रोके 
पवि अपने कार्यो उस रूपसे नहीं देखते थे जिस रूपमे आधुनिक विद्वानोनें उसका निरूपण 
किया है, वे अपनेको एवं बलिप्ठ और बर्बर जातिके लिये एक प्रकारके तत्र-मत्र एवं जादू- 
ठोनेका निर्माण करनेवाले नहीं, बल्कि ऋषि और घोर' समझते थे। इन गायकोका विश्वास 
था कि उन्‍हें एक उच्च, रहस्थमय और गुप्त सत्य प्राप्त है, इनका दावा था कि ये एक 
ऐसी वाणीकों थरारण करते हैं जा दिव्य ज्ञानकों स्वीकार्य है, और अपने वचनोंके बारेमें ये 
स्पष्ट रपसे ऐसी बात कहते भी हे कि वे रहस्यमय शब्द हे जो अपना सपूर्ण तात्पर्य केवल 
ऋषिके समक्ष ही प्रकाशित करते है, कवये निवचनानि निण्या वचासि। और जो द्रष्टा 
इनके वाद आये उनके लिये वेद ज्ञानका, और यहातक कि एक परम ज्ञानका, ग्रथ था, 
एक ईश्वरीय ज्ञान, एक सनातन और निर्व्यक्तिक सत्यका, जैसा कि वह अत प्रेरित और 
भगवत्तुत्य मनीपियो (धीरो) के अतरीय अनुभवमें देखा और सुना गया था, महान्‌ प्रकाश 
था। यज्ञकी जिन छोटीसे छोटी क्रियाओके विपयमें मत्र लिखें गये थे उनका प्रयोजन अर्थ- 
की एक प्रतीकात्मक तथा मनोवैज्ञानिक शक्तिको वहन करना था, जैसा कि प्राचीन ब्राह्मण- 
ग्रथोंके छेखकोको भलीभाति विदित था। पवित्र मत्रोको, जिनमेंसे प्रत्येक अपने-आपमें 
दिव्य अथसे पूर्ण समझा जाता था, उपनिषदोके विचारक अपने अन्वेषणीय सत्यके गभीर और 
अथंगर्भित बीजरूप शब्द मानते थे और अपने उदात्त उद्गारोके लिये वे जो सर्वोच्च प्रमाण 
दे सकते थे वह था अपने पूर्वगामी ऋषियोके ग्रथसे उद्धृत कोई समर्थक वचन जिसके साथ 
चे तिदेषा ऋचाभ्युक्‍ता' अर्थात्‌ “यह वह वाणी हैं जो ऋग्वेदने उच्चारित की थी” इस सूत्र- 
का प्रयोग करते थे। पश्चिमी विद्वान्‌ यह कल्पना करना पसद करते हे कि वैदिक ऋषियो- 
के उत्तराधिकारियोने भूल की है, कुछेक वादके मत्रोको छोडकर अन्य पुराने मन्रोमें उन्होने 
ऐक मिथ्या और अ-सत्‌ अर्थ भर दिया है और केवल युगोके द्वारा ही नही वल्कि बौद्धिकता- 
में रगी मनोवृत्तिकी अनेक खाइयों और विभाजक समुद्रोंके द्वारा भी उन ऋषियोंसे पृथक्‌ 
हुए हुए वे स्वय उनसे अनतगुना उत्तम ज्ञान रखते हें। परतु केवल साधारण बुद्धिसे भी 
हमें यह पत्ता रूग जाना चाहिये कि जो लोग दोनो तरहसे मूल कवियोंके इतना अधिक 
जिकट थे उनके लिये कम-से-कम इस विषयका सारभूत सत्य अधिकृत करनेकी अधिक अच्छी 
समावत्ता थी और साधारण बुद्धि ही, कम-से-्कम, इस अवरू सभावनाका सकेत देती है कि 


कल ०. रहनेवाले 
'वीर--घी--र, अर्थात्‌ थी या विचारमें रत रहनेवाले |--अनु ० 
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शेव गसस्‍्तुत' बही चीज था जो बुछ होनेका बह दाजा करता है अर्पाद्‌ बह एक गुष्त हातडी 
क्ोज बा भारतीय भतके उस असगरत प्रयत्नका --भारतीय मन अपने इस प्रयालके प्रति 
परैग सका रहा है --अ्रभम रुप या जा उसते स्वूस जगत्‌की प्रतीतियोंसे परे देफत छोर अपने 
मांठरिक अनुभगोक हारा उस पएूकमेबपे इंबताजों उसकी छक्तिरयों सौर स्वयंमू-सताकों 
देखनेके ड्िये गिस्पा था जिसब बिपयममं ज्ञानी स्ोग नामा प्रकारसे अर्ा करते है--सह बह 
प्रसिद॒ पदाषद्लि है जिसमें बेद अपना बेंद्ीय रहस्य प्रकट करता है एक सद दिप्रा बहुबा 
मदग्ति । 
सवि हम बेदका कोई भी स्पढू लेकर इसके अपने ही पदों मौर सरुपकोंके अनुसार पीभे 
सरल रुपमें इसकी ध्यास्या कर्रें शो इसका असली स्डहप बहुत अच्छी तएह समझमें बा 
सकता है । एक प्रसिय जमेंग बिद्वान्‌ यपनी श्रेष्ठ शुद्धिके ऊंचे आसन उन मूक छोजोंकौ 
जिन्हे बेदमें उद्ाशता शिश्षामी देती है मर्त्सना रुरता हुआ हमें बताठा है कि मह बातिएं 
मूर्खतापूर्ण महांतक कि बीमत्स कस्पनामोसे मध हुआ है एक क्किप्ट हौत और तुच्छ रचता 
हूँ और मामव प्रहृ्तिके स्वार्थ एवं सौडिक्शाबासे तिम्त स्वरका प्रतिनिषित्य गरता है और 
केमरू कही-कही गुछेक ऐसी बिरसी माजगाएं ई जो बंतरात्मानौ महराइ्यत्ति माती है। पैद 
को ऐसा रूप विया जा सकता हे मददि हम ऋषियोंके बघ्रनोंमें अपनी मामसिक कस्पताएं भर 
में परंतु यदि हम उर्हें उसी रूपमें पढ़ें पैसे कि बे है और हमारी समझमें उस प्राचीन 
इर्बरोकों चैसी शातें कहती भौर सोपघनी अाहिये लौ बेसो बातोमें उतका इस प्रकार कोई 
मिष्या रूपांतर गे करें तो इसके स्दानपए हमें बहां एक पत्रिज काम्पने इर्घन होंपे जो अपने 
पर्दा और शूपकोर्मे उदातत भौर जोजस्बी है यद्यपि उसकी भाषा और कस्पना उनसे मित्र 
प्रकारदी है जित्हे हम आज अधिक पसंद करते जौर सराते है और साथ ही शपने मो 
ईडडातिक झतुभबर्मे गंसीर और सूएम है दया अतर््ेत लए बानौकौ ड्रगित शारमाव्रारा 
स्पंदित है। स्वयं बेद की बुछ दाणी सुर छीजिये 
“भुमिकार्मोपर भूमिकाएं उदित होतौ ६ बआाबरणपर आवरण' श्ञामकौ ओर जाय उठता 

है. मांकी भोदर्मे गह सब झुछ पूर्ण रुपसे देखता है। उसहोने उसे पुकारा है मिलता शात 
राम करके बे सिनिमेष भागसे झक्तिकी रक्षा करते है, उन्होंने दृढ़ पुरीमें प्रबेण पा रिया 
है। इस मूतकूपर उत्पन्न हुए मनुष्य सुझबर्णा मत्ता (दिविज्ना) के पुत्रढौ स्योतिमेय (सक्ति) 
को बड़ाते दे बह अपनी प्रीजार्मे स्वर्ग बारण किये ह उसको बाकशाबित विक्ञासल है. गई 
मारो इस मथुके (इसको शक्तिके) हाय भूमाको कामना करनेबाा है। बह प्रिय बौर 
बाम्य दुग्मकी तरह है बह एक जकेसी बस्तु है और दोके साथ विद्यमात है जो (परस्पर) 
सहचर है. हह एक एंसे तापके समान है थो मूमाका उबर है बह अजेय है और जनेकोका 





फबदा. जागरणका शागरण”। 


रछर२ 
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विजेता है। अपनी क्रीडा कर, ओ रश्मि, और प्रकट हो।” (ऋग्वेद ५ १९) 

“था फिर अगले सूक्‍तमें,-- 

'तुप्त शक्तिमय (देव) की वे (ज्वालाए) जो अचल, प्रवुद्ध ओर वलशाली हे, 
(वुझ्से) भिन्न नियमवालेके द्वेघ और कुटिल्ताका सग छोड देती है। है असग्ने | 
हम तुझे पुरोहित, तथा अपने वलको क्रियान्वित करनेके साधनके रुपमें वरते हैं और 
यज्ञोमें तेरे लिये प्रसन्नताकारक हवि लाते हुए तुझे (अपनी) वाणीसे पुकारते है है पूर्ण 
कमके देवता । (हे सुक्रतु |) कृपा कर कि हम आनद और सत्यके भागी हो, किरणोंके 
पाथ आनंद मनायें , वीरोके साथ आनंद मनायें।” 

“-और अत हम इसके वादके, तीसरे, सूकतका एक बडा भाग ले जिसमे भावका प्रकाशन 
पज्ञेके साधारण प्रतीकोमें किया गया है,-- 

“मनुके रूपमें हम तुझे तेरे स्थानपर स्थापित करते है, मनुके रूपमे तुझे प्रदीष्त करते हैं 
हैबने! हे अजद्धिर ! मनुके रूपमें तू देवोकी कामना करनेवालेके लिये देवोका यजन कर। 
हे अग्ने। सुप्रसन्न होकर तू मनुष्यमें प्रदीष्त होता है और खुवाए निरतर तेरी ओर जाती 
हैं तुझे सव देवोने, (तुझ ही में) एकमात्र आनद लेते हुए, अपना ह्ूत बनाया और 
तेरी सेवा-सपर्या करते हुए, हे क्रातदर्शिन्‌ (कवे), (मनुप्य) यज्ञोमें देवताकी स्तुति करते हैं। 

यजनके द्वारा मत्यें दिव्य अग्निकी स्तुति करे। प्रदीप्त होकर, जाज्वल्यमान हो, हे 
दीप्तिमान्‌ (शुक्र)। सत्यके आसनपर आसीन हो, शातिके आसनपर विराजित हो।” 

““इसके रूपकोकी हम चाहे जो भी व्याख्या करना पसद करे पर यह एक गुह्मय और 
अैतीकात्मक काव्य हैं और यही है वास्तविक वेद। 

इन विश्िप्ट मत्रोंसे वैदिक काव्यका जो स्वरूप हमारे सामने प्रकट होता हैं उससे हैरान 
या परेशान होनेकी कोई जरूरत नहीं जब कि हम यह देखते हेँ/--और यह वात एशियाई 
पाहित्यके तुलनात्मक अध्ययनसे स्पष्ट हो जायगी, कि यद्यपि वैदिक काव्य ईदवरीय-वाणी- 
विषयक अपने सिद्धात और निरूपण, रूपकोकी अपनी अनोखी प्रणाली तथा अपने विचार 
और प्रतीकोमें वरणित अपने अनुभवकी जटिलताके कारण ओरोंसे भिन्न हैं, फिर भी वास्तवमें 
पह आध्यात्मिक अनुभवकी काव्यमय अभिव्यक्तिके लिये प्रतीकात्मक या आलकारिक कल्पना- 

& के एक रूपका आरभ है जो वादके भारतीय ग्रथोर्में, तत्रो और पुराणोके रूपको और 
पैणव कवियोंके अलकारोमें,--यहा तक कि हम रवीन्द्रनाथ ठाकुरके आधुनिक काव्यके कुछ 
अलग 

'शब्दश , “हमारी ओर अभिमुख हो।” 

*इन स्थलोका अनुवाद मेने मूलके इतने निकट, शाव्दिक रूपमें किया है जितना किःअग्रेजी 

भाषामें करना सभव है। पाठक मूलसे मिलाकर स्वय निर्णय कर ले कि आया इन मत्रोका 
सशय यही है या नही। 


रेणरे 


+ 


भाए्तीय संसृतरिके आभार 


अपको भी यहाँ जोड़ सकते हे--पुना पुनः प्रकट होता है जौर जिससे मिर्ती-जुखूतो चेष्टाएँ 
जुछेक चीनी कबियोर्में तथा सूफियाक रूपकॉर्मे भी पायी जाती है। कुबिको एक वास्या 
र्मिक और आंतरात्मिक क्वान एवं अनुभगकी अभिम्यजन्ा करसी होती है और मह राय बह 
पूर्षतया या मुख्य रूपसे दार्शनिक मिच्रारककी अधिक मूढ़ मावामें नहीं कर सकता क्योकि 
उसे कम इसके कोरे मिनारको ही नहीं अस्कि इसके साक्षात्‌ जीबत और मत्वंत भविष्ठ 
स्पर्शोको मी मघासंमब स्पष्ट रूपमें ब्यक्त करता होता है। उसे किसौ-न-किसी प्रहझमर 
जपने मदरके एक संपूर्ण घगतृकों तपा अपने भारों शोरक जगतूके पर्बभा मॉतरिक भर 
आष्पारिसक ऊर्योको और साथ ही यह भी झूव घंभव है कि बंतनाके दिघ स्तस्से हमारे 
सामाश्ब मत परित्षित है उससे भिन्न स्व॒रोके देशताजो झवितियों अंतर्दप्तेताँ और जमुपगाफी 
प्रकाशित करना होता है। बह झपने सामास्म और बाह्य जीवन तथा मातवजातिके चीदग 
और दृक्ष्ममास प्रह़तिसे क्षिये हुए रूपकॉंकों प्रयुक्त करता है या ब्हीको सैकर चलता ई 
भौर यध्धपि मे बस्युत' आध्यात्मिक और मातरात्मिक बिच्ाार एवं अनुमगको अपने जाप हो 
प्रकट शही करते तथापि बहू उन्हें इसे म्यंगताके तारा या जासकारिक रूपमें प्रकट करनेंके 
किये दाष्य करता है। बह जपनी अतर्दाप्ट या कर्पनाके मनुसार रुपकॉकी अपनी पंकेत 
मास्ाका स्वत॑जतापूर्वक अुनाब करता हुआ उन्हें अपनाता है और उन्हें एक शम्प अर्षके 
चांतक सागताके रुपमें परिंगत कर देता है और साथ हौ प्रहति सौर जीवतमें जिनके सा् 
कि मे संबंध रखते है एक प्रत्पक्ष आप्पात्मिक अर्ष दास देता है मातरिक बस्तुओॉपर बा 
जर्शकारोका प्रमोष करता है और उनके प्रसु्ठ एगं अंतरीय आध्यात्मिक या औैत्प खर्षकों 
जीवनके बाह्य झुपको झौर भटतामोके रूपमें ब्पकत कर देता है। अबबा एक बाह्य स्पक- 
को ही जो आतरिक जनुमबके निमटतम एबं उसझी एक स्पुक्त प्रतिकिपि होता है सर्वत्र 
अपनाया जाधा है और उसका प्रयोग ऐस सभा्यबाइ और सगतिके साथ किया जाता है कि 
जहा बह उसका शान रक्षमेभासोके किये आप्पात्मिक मनुभगऊ़ो सूचित करता है, गड्ढं इसऐं- 
वे सिपपें बह केजल बाह्य अस्पुरा ही धोतक होता है--टीक बैसे ही जैसे अंमात्तका 
बैध्णद बास्य भक्तिप्रबण मनके फ़िपें भातव आत्माके ईश्बर प्रेमका भौतिक और मांदमर 
हूपक मा सबेत प्रस्युत करता ई हिशु सासारिक छोयाके हिये बह एक ऐसे ऐंडिय गौर 
उत्तेजक प्रेसजास्यके लि कुछ सही होता जो रुड़िबद्ध झपसे कृष्ण और राघाके परंपरापत 
मानघ-विश्य ध्यक्ि/ब्रारी चुरैपर ही अबसबित रहता हैं। ढानों पंठतिया एक छाब मि्र- 
कर बार्प कर सतती हैं अर्थात्‌ बाह्य रुपकोश्टी मियत प्रणासोदो दाम्यके घरीरक हमें 
प्रयुस्‍्ल पिया जाय जब कि उनकी पहड़लौ छ्यीमाओझो पार करन उरहें कंबल आा्॑भिक 
खूमतादाऊे रुपमें बरतने और धृईमताओे क्ाब रूपातरित छरते अपबा महांतवः कि झरहेँ 
हयाग से या डिली यौद्य स्वरके रुपभ शबा देन था फिर उन्हें अतिकम कर जासेको स्वतंत्रता 
प्राप ही बरती जाय हाति (सत्पड़ी झाषौर किम) बे हमारे मगोके संगुरा जो पारइर्सफन्ता 


भारतीय साहित्य 


पर्स पस्तुत करते हे वह उठ जाय या एक खुले सत्यदर्शनमें परिणत हो जाय। इनमेंसे 
बतिम वेदकी पद्धति हैं और वह कविके अदर होनेवाले दृष्टिके सवेग और दवावके तथा 
उसके उद्ग़ारकी उदात्तताके अनुसार भिन्न-भिन्न होती है। 
वेदके कवियोकी मनोवृत्ति हमारी मनोवृत्तिसे भिन्न थी, उनका अपने रूपकोका प्रग्रोग 
निराले प्रकारका है और एक प्राचीन ढगकी अतदुष्टि इन (रूपको) की विषय-वस्तुको एक 
अदभुत रुप-रेखा प्रदान करती है। भौतिक और आतरात्मिक लोक उनकी दृष्टिमे वैश्व 
देवताओकी एक अभिव्यक्ति और एक द्विविध एवं विभिन्न पर फिर भी सवद्ध और सजातीय 
प्तिमूर्ति थे, मनुष्यका आतरिक और बाह्य जीवन देवताओंके साथ एक दिव्य आदान-प्रदान 
ता, और इनके पीछे था एकमेव आत्मा या एक सत्‌' जिसके कि नाम, व्यक्तित्व और 
शक्तिया ये देवता थे। ये देवता भौतिक प्रकृतिके स्वामी थे और साथ ही इसके मूलतत्त्व 
और रूप भी थे, इनके देवता थे और साथ ही इनके शरीर तथा इनकी ऐसी आतरिक दिव्य 
शक्तिया भी थे जिनसे मिलती-जुलती अवस्थाए और शक्तिया हमारी चैत्य सत्तामें उत्पन्न 
हुई हैं क्योकि ये विश्वकी अतरात्म-शक्तिया है, सत्य और अमरताके सरक्षक तथा “अनत' 
(अदिति) के पुत्र है, और इनमेंसे प्रत्येक ही अपने उद्गम और अपने अतिम सत्य-स्वरुपमें 
पेह परम आत्मा है जिसने अपने अनेक रूपोमेंसे एकको सामनेकी ओर कर रखा है। इन 
लिये मनुष्यका जीवन सत्य और असत्यके मिश्रणसे बनी हुई एक वस्तु था, 
मत्यंतासे अमरताकी ओर, इस मिश्रित प्रकाश और अधकारसे एक ऐसे दिव्य सत्यके भहा- 
तेजकी ओर गति था जिसका घर ऊपर अनतर्मे है पर जिसका निर्माण यहा मनुष्यकी अत- 
समा और जीवनमें भी किया जा सकता है, साथ ही मनुष्यका जीवन प्रकाशकी सतानो 
ओर अघकारके पुत्रोके बीच एक सग्राम था, एक खजानेको, देवताओके द्वारा मानव योद्धाको 
दिये गये ऐंडवर्य एवं जीतके मालको प्राप्त करना था, और साथ ही वह एक यात्रा एवं यज्ञ 
ता। ओऔर इन चीजोका वर्णन वे ऐसे रूपकोकी एक नियत पद्धतिके द्वारा करते थे जो प्रकृतिसे 
तथा युद्धप्रिय, पशुपालक और कृषिजीवी आये जातियोंके पारिपार्श्विक जीवनसे लिये गये थे और 
अग्नि-उपासनाकी प्रणाली, सजीव प्रकृतिकी शक्तियोकी पूजा और यज्ञकी प्रथाके चारो ओर केंद्रित 
थे। वाह्य अस्तित्व और यज्ञकी छोटी-मोटी क्रियाएं उनके जीवन तथा आचरणमे आतरिक 
नैस्तुोंके प्रतीक थी, और उनके काव्यमें ये क्रियाएं उन वस्तुओके निर्जीव प्रतीक या कृत्रिम उपमाए 
नही बल्कि जीवत और शक्तिशाली सकेत और प्रतिलिपिया थी। और अपने भावोंके प्रकागनके 
हिये वे अन्य रूपकोंके एक सुनिश्चित पर फिर भी परिवर्ततीय आकारका और गाथा एव दुृष्टातके 
उज्ज्वल ताने-वानेका भी प्रयोग करते थे, ऐसे रूपकोका जो दृष्टात वन जाते थे, ऐसे वृष्टातोका 
जो गाथाए वन जाते थे और ऐसी गाथाओका जो सदा रूपक ही रहती थी, और फिर भी ये 
पव चीजें उनके लिये, एक ऐसे प्रकारसे जिसे केवल वही समझ सकते हैँ जो एक विद्येप श्रेणीके 
जातरात्मिक अनुभवमें प्रवेश पा चुके है, यथार्थ सदवस्तुए थी। भौतिक वस्तु अपनी छायामो- 
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को आंतररात्मिक वस्सुकी प्रमाजोंमें बिसीस कर देती थी माठशाश्मिक' गहरी होकर 'माष्या 
त्पिक' के प्रकाशधमें परिणत हो जाती पी और इस संक्रमणर्मे कोई तीव्र गिमाजक रेखा नहीं 
होती थी होता था केजरू उनके संकेशों जौर रगोंका स्वामाबिक संमिश्रण और परतर 
प्रमाब। यह प्रत्यक्ष ही हे कि इस प्रकारकी दृष्टि या कस्पताबाफ्के ब्यक्तिमोद्रारा सिश्ा 
हुमा इस प्रकारका कास्य केबल मौतिक सस्ताके तियमोका ही ध्यान रखनगंबाली तकबुद्धि गौर 
हुबिक मागपंडोके हारा समझा-समझाया गहीं जा सकता और न बह इमके हारा परला ही 
जा सकता है। “त्रीड़ा कर, जो रक्षिम मौर हमारी जोर अभिमुख हो' यह आषाइन एक 
साथ ही भौतिक बेदीपर प्रम्यक्तित प्वितिणासी यज्चिय ज्यारूके मसक उठने एज प्रकाशपूर्ष 
कड़ा करमेका तथा एक इसी प्रकारकी आतरात्मिक क्रियाका अर्वात्‌ हमारे जंदर एक दिम्प 
झक्ति भौर स्योतिकी उद्धारकारी स़्वासाके प्रकट होतेका संकेत है। पदित्रमी आसोचक उस 
साहप्पूर्ण दबा मिवेकपूस्य रूपकपर,--जों उसे मयानक मी प्रतीत द्वोता है शाकर्मों 
सिकोटता है जिसमें कहा णया है कि दाागापूषिगीका पुत्र ईंड मपसे ही पिता औौर माताकों 
अरम दैता है. पर मदि हम यह बात स्मरण रें कि इंद परम आत्मा ही है जो मपते एक 
अन्पतम निट्य-स्ाश्यत झुपमें गिधमान ई पृष्बी मौर धौका स्प्टा है मनोमय मौर मौतिक 
लोकोंकि बीच एक बैश्य देवताके रूपमें उत्पन्त हुआ है जौर उस लोकॉकी सक्ततियोंको मनुष्यमें 
फिग्स उत्पभ्न करता हैँ ऐो हम देखेंसे कि यह रूपक केमस धक्तिशाल्ी ही नही जपिएु 
सइुचमें एक यबार्थ और धतत्पप्रकाधक अलंकार है और बैगिक परिभापामें इस भातका 
काई महृत््य गही कि यह भौतिद कस्ससाकछी मयदाकों भंग करता है क्योकि बह एक महत्तर 
हस्पकों प्रझट करता है जैसे कि मनन्‍्प कोई अठंकार ऐसी प्रयोषक उपमुक्तता और सजीष 
मास्यरार्लिके साथ ते कर सकता। बैदके बृपम और गयी सूर्यके अ्मकीमे धोयूष' जो 
मुफा्में छुपे पड़े है स्वूस मतके लिये काफी गिद्चि्र प्रानौ है, पर बे इस पृष्वीडौ 'चौ्जे तहीं 
हैं औौर शपते स्तरमें बे एक ही साथ झूपक और यबार्व जस्तुएं दोनों हे शौर जीवन एवा 
अर्थते परिपूर्य हैं। वैदिक काम्यशी स्याक्या जौर सराहमा हमें म्ाधोपांत इसी इंगसे इसज़ौ 
अपनी मूसमाबता और दृष्टि त्ता इसके बिचरारों और अरूकारोंके सत्यके अनुसार हौ करती 
ाहिप णो इमारै किये भले ही विधि और अठिग्राड़्हिक हो पर आंतराश्मिक बृष्टिसि तो 
दिल्कुप स्वाभावित्र है। 
बदको जब इस प्रकार समझ लिया जाता है तो बह एक अदुमुत डबात जौए शक्ति 
धाष्टी बाष्य रचना ठहरता है साथ ही उसका यह आकर्षण ता है ही कि बह संहारका 
सदस पहला पर भी मबतऊ उपसस्ध पामिद इंच है और मनुष्य परसेश्दर तथा विश्ड 
कौ सबसे प्राचीन स्पास्या हैं। बह मपने रूप और भावाें का बर्दर कृति गहीं है। 
केपके वि उह्यप्ट ाष्पजसारे दिएारइ हैं उनके स्वर-साख हेवताओंफि रजोड़े समान अलदत 
है और प्वतित दिख्प तथा विधास पंखोपर झबार है एक साथ है केंद्रित ता सदृरष्यापी 
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है गतिच्छदमें महान्‌ और स्वरलहरीमे सूक्ष्म है, उनकी वाणी गहनाईके कारण भावोत्तेजक 
और ऊचाईके कारण वीररसमयी होती हुई एक महान्‌ शक्तिका उद्गार है, अपनी रूपरेखामों 
विशुद्ध, साहसपूर्ण और विराट्‌ है, एक ऐसी वाणी है जो हृदयपर सीधे और सघहट्ट रूपमें 
भभाव डालती हैं तथा जो अर्थ और सकेतसे इस तरह लवालब भरी हुई है कि प्रत्येक मत्र 
अपने-आपमे एक सणक्त और पर्याप्त वस्तुके रूपमें अपना अस्तित्व रखता है और साथ ही 
जो कुछ पहले भा चुका है और जो बादमे आता है उन दोनोके वीचके एक बडे पगके रपमें 
भी अपना स्थान रखता है। निष्ठापूर्वक अनुसरण की हुई एक पवित्र और पुरोहितीय पर- 
परा ही उन्हे अपने विपयका बाह्य रूप और सारतत्त्व दोनों प्रदान करती थी, परतु यह 
पारतत्त्व उन गहरेसे गहरे आतरात्मिक एवं आध्यात्मिक अनुभवोसे गठित होता था जिनतक 
मानव आत्माकी पहुक्च हो सकती है और वे रूप ह्वासको प्राप्त होकर कदाचित्‌ ही कभी 
हढिमें परिणत होते हे या कभी भी नही होते, क्योकि जिस वस्तुकों द्योतित करनेके लिये वे 
अभिप्रेत हे उसे प्रत्येक कवि अपने जीवनमें उतारता था और अपने वैयक्तिक अतर्दर्शनकी 
रैम या उदात्त अवस्थाओके द्वारा वह उन्हे अपने मनके लिये अभिव्यक्तिका नया रूप 
प्रदान करता था। विश्वामित्र, वामदेव, दीर्घतमस्‌ तथा अन्य बहुतसे अतिमहान्‌ ऋषियोके 
तैचन एक उदात्त और रहस्यमय काव्यकी अत्यत असाधारण उच्चताओ एवं विशालताओको 
स्पर्श करते है और कुछ एक सृष्टि-सूक्त-जैसी कविताए भी है जो ओजस्वी और प्रसादपूर्ण 
स्पमें विचारके उन शिखरोपर विचरण करती हैं जिनपर उपनिषदें अधिक स्थिरतापूर्वक 
वास लेती हुई निरतर विचरण करती थी। प्राचीन भारतके मनने कोई भूल नहीं की जब 
कि उसने अपने समस्त दर्शन और धर्मका तथा अपनी सस्क्ृतिकी सभी प्रधान बातोका मूल 
रन ऋषि-कवियोकी वाणीमें जा ढूढा, क्योकि भारतवासियोकी समस्त भावी आध्यात्मिकता 
वीज या प्रथम आविर्भावके रूपमें वही (उनकी वाणीमे ही) निहित है। 
पवित्र साहित्यके रूपमें वैदिक सूक्तोको ठीक तरहसे समझनेका एक बडा महत्त्व यह है 
यह हमें भारतीय मनपर शासन करनेवाले प्रधान विचारोका ही नहीं अपितु उसके 
आध्यात्मिक अनुभवके विशिष्ट प्रकारो, उसकी कल्पनाके झुकाव, उसके सर्जनशील स्वभाव तथा 
उसके उन विशेष प्रकारके अर्थपूर्ण रूपोका भी मूल स्वरूप देखनेमें सहायता पहुचाता है जिन- 
में वह आत्मा और पदार्थों तथा जगत्‌ और जीवनके सबधरममें अपनी दृष्टिकी दृढ्तापूर्वक 
पव्यास्या करता था। भारतीय साहित्यके एक बडे भागमें हमें अत प्रेरणा और आत्म-अभि- 
अजनाका वही झुकाव देखनेमें आता है जिसे हम अपने स्थापत्य, चित्रकला और मूतलिकलामें 
पते है। इसकी पहली विशेषता यह है कि इसे सतत रूपसे अनत एवं वैदव सत्ताका बोध 
होता है, और वस्तुओका भी उस रूपमें भान होता हैं जैसी कि वे वैश्व दृष्टिमें या उसके 
दारा प्रभावित होनेपर दीखती है, अथवा जैसी वे एकमेव और अनतकी विद्यालताके भीतर 
था समुख रखनेपर दिखायी देती हे, इसकी इूसरी विशेषता यह है कि यह अपने आध्या- 
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ह्मिक अनुभगकों मार्म्यतर पैत्य स्तरसे झिये गये रूपकोके परमैस्‍्लर्यके कझृपमे अबबा उस 
भौतिक झुपककि सूपमें देखने और व्यक्त करनेमें प्रवत्त होता है जो भैत्य अर्थ प्रमाव रेश्ा 
और विचार-हटाके दबापके हारा स्पांतरित हो चुके होते हैँ जौर इसकी तीसरी प्रवृत्ति 
पाविन जीवशम प्रायः परिबर्धधित रूपमें चित्रित करमेकी हैं जैसा कि हम महाभारत मौर 
रामामभर्मे देखते हैँ जअबबा उसे एक विधासतर बातागरणकी शुप्रताओंमें सूक्ष्म सूप प्रदात 
कर तभा पाधिन वर्षगी अपेशा किसी महृत्तर मर्षेसे संयुक्त करब चितित करमे या कम-्सेक्स 
उसे क्षेबरू उसके अपने पृथक शपमें ही तही बल्कि बास्यात्मिक और बांतरात्मिक शोकोडी 
पृष्थभूमिमें प्रस्तुत करनेकी हैँ। आध्यात्मिक एवं मनंत सत्ता निकटस्थ और गास्तगिक है 
ठघा देवता मी बास्‍्तगिक ह और (हमसे) परेके रोक हमारी सत्तासे परे होगेकी अपेशा 
कही अधिक उसके भीतर अवस्बित है। जो चीज पर्तरिमी मतके किये एक गाषा और 
कशपना है गह यहां एक बास्‍्तगिक तथ्य है और हं हमारी मांतरिक सत्ताके जौजनका एक 
तंतू, थो चीज बह एक सुन्दर काब्यमय परिक्‍स्पना और वार्शमिक गित्ारणा है गह गहां 
एक ऐसी गस्‍्तु है जो अलुमषक्के सिये सर्बदा उपसध्य शौर विद्यमान हैं। भारतीय मंदी 
भह प्रबृत्ति उपकी आध्यात्मिक सददहृरयता एग आंतरात्मिक प्रत्प्षबादिता ही बेद और 
उपनिपरोकों दबा पीछेके धामिक एज भर्म्य-दार्पतिक काब्मको जंतःपेरभाकी इप्टिसे इतता 
परक्तिप्ताली शऔौर मभिम्पअता तपा रपकड़ौ दृष्टिसे इतना अंतरंग जौर सजीब रुप प्रदात 
करती है साथ ही जजिक रौकिक साहित्यमें भी कास्पसमय भाजमा और कहपताकी क्ियापर 
इसका प्रमाव मुछ कस अमिमूरकारी होनेपर भी मत्पंत प्रत्यक्ष र्पमें दृप्टिगोचर होता है। 
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उपनियरदे भारतीय मनकी परमोज्च कृति हे, और यह चीज बहुत महत्त्वपूर्ण है, यह 
ऐक अनुपम मनोवृत्तिका तथा आत्माकी असाधारण प्रवृत्तिका प्रमाण है कि भारतकी प्रतिमा- 
को सर्वोच्च आत्म-अभिव्यक्ति, उसका उदात्ततम काव्य, उसकी विचार जौर शब्दकी महत्तम 
रचना साधारण ढगकी साहित्यिक या काव्यात्मक श्रेष्ठ कृति न होकर इस प्रकारके साक्षात्‌ 
भोर गभीर आध्यात्मिक सत्यदर्शनका विज्ञाल प्रवाह है। उपनिषदद गरभीर धामिक ग्रथ हें,- 
क्योंकि वे गहनतम आध्यात्मिक अनुभवोका अभिलेख है,--अरक्षय ज्योति, शक्ति और विशाल- 
तासे सपन्न, सत्य-प्रकाशक और अतर्ज्ञानात्मक दर्शनके लिपिवद्ध विवरण है और साथ ही, 
पाहे वे पद्यमें लिखी हुई हो या छयबद्ध गधयमे, प्रृ्ण एवं अचूक अत प्रेरणासे युक्त आध्या- 
त्मिक कविताएं है, जिनकी पदावलि नितात स्वाभाविक और लय तथा अभिव्यजना अदूभृत हे । 
वे एक ऐसे मनकी अभिव्यक्ति है जिसमें दर्दान, धर्म और काव्य एक हो गये हैं, क्योकि यह 
धर्म एक मतवादमें हो समाप्त नहीं हों जाता और न यह किसी धारमिक-नैतिक अभीप्सातक 
ही सीमित है, यह तो परमेश्वर एवं आत्म-तत्वकी और हमारी आत्मा एवं सत्ताके उच्चतम 
और समग्न सत्स्वरूपकी असीम खोजतक ऊचे जाता है और एक भ्रकाशप्रर्ण ज्ञान तथा भाव- 
विभोर एव परिपूर्ण अनुभवके हर्षाविशमे अपनी वाणी उच्चारित करता है, (इसी प्रकार) 
यह दर्शन सत्यके विषयमे कोई अमू्ते वौद्धिक कल्पना नहीं है और न यह ताकिक बुद्धिकी ' 
कोई रचना ही है, यह तो एक सत्य है जिसे अतर्तम उन और आत्माने जीवनमें उत्तारा 
हैं तथा एक सुनिश्चित खोज और उपलब्धिको व्यक्त औरत, जज अपने अदर धारण किया 
है, और यह काव्य एक ऐसे सौंरदियात्मिक मनकी कृति हैं जो दुर्लभतम आध्यात्मिक आत्म- 
वशंनके आरचये और मौदर्यको तथा आत्मा, परमात्मा और जगत्‌के गहनतम श्रोज्ज्वल सत्य- 
को प्रकट करनेके लिये अपने साधारण क्षेत्रसे ऊपर उठकः उसके परे पहुच गया है। यहा 
वैदिक ऋषियोका अतर्जञानात्मक मच और अतरग आध्यात्मिक अनुभव उस परमोच्च परिणति- 
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को प्राप्त होता है जिसमें आत्मा कुठ उपनिषददके शम्बोंमें जपना गास्तबिढ़ स्तस्प प्रकट कर 
देता है! अपती श्ात्म-अभिम्पक्तिकी ठेठ बाचीको प्रकापित करता है और मतके धमप्त उन 
ूमवासकि स्पंदमको खो देता है जो आध्यात्मिक घुति' में अपने-आपको भीतर ही बीतर 
बुहराते हुए बंतरात्माका गठन करते तथा उते आत्मज्ञामके छिखरोंपर तृष्त मौर समापपूर्ष 
झपर्मे प्रतिष्यित करते प्रवीत हांते है। 
डपतिपदोके इस स्वस्पपर अत्यधिक माग्रहपूर्थक बरू दंनेकी जरूरत है क्योकि विदेशी 
अमुबादक इसकी उपेक्षा करते हे मे चिततात्मक ज॑वर्बृष्टिके उस स्पंदव तथा माध्यात्मिक 
जमुमूतिके उस परमानंदकों अपुमब किये बिता ह्वी इसके बौद्धिक अर्थकों प्रकट करनेशा मत 
करते ई जिन्होंने तब इन प्राच्रीस मेत्रोंको जर्म दिया भा जौर ओो आज भी उन झोमकि 
किसे जो उप्त तत्त्ममें प्रबेस रुर सकते है जिसमें ये मंत्र-यबनन विश्वरण करते है इम्हें केगल 
बुशिके दिये नहीं बस्कि संतरास्मा जौर संपूर्षे सत्ताके छिये मी एक सत्यदर्शनका रुप हे देते 
है मौर, प्राचीत भाज-प्रवाप्क झम्दके अतूसार, इन्हें बौशिक मिचार और गचन ही गही 
बल्कि 'सुति अर्चात्‌ शाध्यात्मिक श्रबण एक ईप्मरप्रदत्त धर्मप्तासत्र अगा देते है। उपनियर्षी- 
के पार्शसिक सारतत्त्वकै सूस्यांकनपर आज और जबिक बस देनेकी कोई अरूरठ तही गैयोर्कि 
श्रेष्श्यम गित्ञारकोंके ब्वारा इसे दी गयी प्रचुरतम सान्यताका यदि अभाव भी हा वो भी 
इससगका संपूर्ण इतिहास अपनी घाप्नौ देनेके क्तिये उपस्थित होता। उपनिवर्दे अगेकानेक महत 
दर्धगों जौर बर्मोका धर्वशम्मत मूल झ्ात रही है। जिस प्रकार भारतकी अड्ी-बड़ी नदियाँ 
हिमाखयक्री गोइसे प्रबाहित हुईं उसौ प्रकार उसके दर्शन जऔौर धर्म भौ इस रुपनिपदर-पी 
स्रौतसे प्रवाहित हुए शऔौर महांके मिषरासियोंके मत और जीवनको उर्गर बसते रहे तथा 
सर्वियोंकी धुरीर्थ परंपरावक इसकी अंतरात्माकों सजीब बनाये रहे। प्रकाश पानेके छिये मे 
शराबर ही खलप-जीवसवायी घाराओंके इस ल्लांठकी ओर मुड़ते रहे तथा मधीत प्रकाश देगेसे 
कमा भी सही चूके। ओौद्धर्म शपनी समस्त प्रगतियंकि साथ केवल उपसिषद्योके अगुसगरे 
एक पक्षका हौ पुृत्रा प्रतिपाइन सात्र था चाहे था एक समे दृष्टिबिडुसे तथा बौठिक परि 
भाषा और तर्कणाडे मये शप्दोयें और इसे बह इस प्रषार झुपमें बदस्कर पर कदाबितृ सार 
तत्वकों परिदर्धित किये जिला संपूर्ण एसिपामें शौर परिचमर्मे यूरोपकी ओर के पया। पाए 
बायोरस और प्फेटोफ़ी चिताबाराह अधिकतर भाषमें उपत्तिपदोड़े विष्र दूपे था सते हू 
हर थे ही तब-प्केटोडाइ तबा शेयबाइ तथा परिचमके दाशनिक वितसपर इतरशा थो बहुत 
हा प्रभाव पहा है उससा भी गहतलस भाय है और सूफरी-मत भी उत्दीको एक माप 
पार्पिर सापामँँ इुहुराता हैं। असल इर्गतधास्जया अधिक्लर जाग अपने सारतक्त्वमें उत 
महाय्‌ शा्योके बौदिक वियासमे अबिक गुछ हड़ौ है जिसे एस प्राचौत शिक्षा्मे कही अपिर 
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तध्यात्मिक रूपसे देखा गया था, और आधुनिक विन्तारपारा उन्हे एक ऐसी अधिक गभीर, 
सजीव और तीद्र ग्रहणणीलताके साथ वेगपूर्वक आत्मगात्‌ कर रही है जो दार्शनिक तथा 
धामिक दोनो प्रकारके चिंतनमे एक क्रातिकी जागा बधाती हैं, कही तो वे अनेक परोक्ष 
प्रभावोंके द्वारा छतलछनकर पहुच रहे हूं और कही प्रत्यक्ष और खुली प्रणालिकाओके द्वारा 
गे अर सचरित हो रहे हे। ऐसा कोई प्रधान दार्भनिक विचार भायद ही हो जिसका 
प्रमाण या बीज या सकेत इन प्राचीन ग्रथोमें व मिल सके---इन ग्रथोमे जो कि एक विशेष 
मतेके अनुसार उन विचार्कोफी कल्पनाए हैं जिनका अतीत एक स्थूल, वर्वर, प्रकृतिपूजा- 
वादी और जड्चेतनवादी अज्ञानकी अपेक्षा अधिक अच्छा नहीं था और न जिनके विचारकी 
ऐप्भूमि हो इससे अधिक अच्छी थी। यहातक देखनेमे आता है कि विज्ञानके अधिक व्या- 
पके सिद्धात भौतिक प्रकृतिके सत्यपर बराबर ही उन सूत्रोका प्रयोग करते है जिन्हे भारतीय 
ऋषियोने आत्माके गभीरतर सत्यके अदर इनके मूल एवं विश्वालतम अर्थके रूपमें पहले ही 
भाविप्कृत कर लिया था। 

फिर भी ये क्ृतिया वीड्धिक ढगकी दाशंनिक कल्पनाए नहीं हैं, न ये कोई ऐसा तत्त्व- 
तोन-पवंधी विदलेषण है जो थारणाओकी परिभाषा करने, विचारोका चुनाव करने और उन- 
मेंसे जो यथार्थ हूँ उन्हे विवेकद्वारा अलग करने, सत्यको तर्कंसगत रूप देने या फिर च्याय- 
शास्त्रीय तकंणाके द्वारा मनकी बौद्धिक अभिरुचियोका समर्थन करनेका यत्न करता है और 
जो तकंबुद्धिकि इस या उस विचारके प्रकाशमे विश्व-सत्ताका एकागी समाघान प्रस्तुत करने 
तथा सभी वस्तुओको उसी दृष्टिविंदुसे, उसी प्रकाश-केट्र और निर्धारक परिप्रेक्षितसे देखनेमें 
ही सतोष मानता है। यदि उपनिषदे इस ढगकी रचना होती तो उनकी जीवनी-शक्ति 
ऐसी अक्षय न हो सकती, वे ऐसा अमोघ प्रभाव न डाल सकती, ऐसे परिणाम उत्पन्न न 
कर सकती, और न आज अपनी स्थापनाओको अनुसधानके अन्य क्षेत्रोमें तथा (आध्या- 
त्मिक विधियोंसे) सर्वथा विपरीत पद्धतियोके द्वारा स्वतत्र रूपसे समर्थित होते देख पाती। 
क्योकि इन ऋषियोने सत्यकों केवल विचारका विषय ही नहीं बनाया, वरच सत्यको देखा 
था, अवश्य ही, उन्होने उसे बोधिमूलक विचार एव रहस्योत्पादक रूपकका एक सबल जामा 
हिनाया था और वह जामा भी उस आदशें पारदर्शकतासे युक्त था जिसके द्वारा हम असीम- 
में झाकते है, क्योकि उन्होने स्वयभू-सत्ताके श्रकाशमें पदार्थोकी छातचबीन की और उन्हे 
अनत'की आखसे देखा, इसीलिये उनके शब्द सदाके लिये सजीव और अमर बने हुए है, एक 
वक्षय महत्त्व और अटल प्रामाण्य तथा एक ऐसी सतोषप्रद चरम निष्पत्तिसे सपन्न हे जो 
साथ ही सत्यका एक असीम आदिमूल भी है जिसतक कि हमारी सभी अन्वेषण-पद्धतिया 
अपने रूक्ष्यकरे अततक जाती हुई फिरसे पहुचती हे हल जिसकी ओर मानवजाति अपने 
महत्तम अतर्दृष्टिसे सपन्न मनीषियों (की विचारघारामें) और युगोमें बारवार लोटती है। 
उपनिषदें वेदात कहलाती है अर्थात्‌ वे वेदोकी भी अपेक्षा अधिक ऊची मात्रामें 'नोछेजः 
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(ए0फ्र८0६2८) के ग्रंप है पर 'नोलेज' (£70%]८077) दाम्द यहां 'शात' घम्दके गमीण्तर 
मारतीय यर्षमें ही अभिप्रेत हैं। कह्ात का मतशब बुश्धिके हारा लिया सोचमा-विषारता 
तभा बौद्धिक मनके हारा सत्पके किसी मानसिक रूपका जनुझीृत करके उत्ते अपती पकड़में 
काना तही है, बल्कि श॑ंतरात्माके हाय उसे देखना तपा ज॑त सत्ताकी शकितिके द्वारा उसमें 
पूर्षे रूपस गिबास करता और शेयके साथ एक प्रकारके तादात्म्पके हारा उसे बराध्यात्मिक 
झुपसे अपने शपिकारमें सागा है। मौर क्योकि जात्माके समग्र ज्ञामके द्वारा ही इस प्रकार 
के प्रत्पक्ष श्ञासको पूर्ण बनाया जा सकता है, इससिये बंदांतिक ऋणषिगोने शारमाकों ही 
जानते उसमें निषास करन ता ताइत्म्पके हारा उसके साथ एक हो जातेका यत्त किज्ा। 
जऔर इस प्रयस्‍्नके द्वारा उन्हें सहज ही शा हो गया कि हमार॑ अंदर अवस्थित आत्मा सौर सब 
बस्तुओोंगी शिषवस्पापी मात्मा एक ह्वी है और फिर यह आत्मा भी परमेफ्वर एग अं 
परात्यर पृंरप या श्त्ताप्ते अभिन्न है और इस एकरनमस तमा एक करनेवाले मंतर्दर्धमके 
प्रकाप्के ब्राए उन्होंने जगतूकी सब बस्तुओके अंतरतम सत्यको तषा मनुप्यकी मातर गौर 
बाह्य सत्ताके बंतरतम सत्पकों दंक्षा अनुमब किया जोर उसमें निबास किया। डपतिपर्द 
मराध्मझात बिब्वज्ञात और ईप्मरशानके काम्पमय स्तोज हे। दार्शनिक सत्यकी जि महाग्‌ 
पूजाबछ्तियांसे उपनिषरें मरी पड़ी है दे कोई जमूर्त बौद्धिक सिशात नहीं है ऐसी चौरमे मही 
है यो चमरू सकती और ममको आशोड़ित कर सकती है पर अंतराए्माकों जीअतर्में मू्ति 
मंत्र लहीं करती भौर गम उसे जारोइनकी ओर प्रेरित हौ रती हैं बह्कि वे भोभिमूतक 
दबा सत्पोपुभायक ज़्यातिगी उप्पता और प्रकाप्त है एकमेब सत्‌ परात्पर भगवा और 
दिम्प गिएबरमानौ प्राप्तियां और सासातू ममुभूतिमां है मौर ६ इस महात्‌ शिष्व-अमभिष्णयक्तिमें 
पदार्बों और प्राणियारे साथ उसके संबंधकी को्ज। अंतः्परेरित शञागक गौत होनेके कारण 
बे रुमी स्तौषोकी तरह घासिक अभीप्सा और हर्पोस्सासके स्वरकों रच्छनसित करती है, एस 
संदौर्णतया तीढ इंगके स्‍्व॒रको सही जो एक हौसतर बािक भागका अपना दिप्षेप गृध हो 
है बल्कि एंसे समरकों जो रुक्तिकी किसौ विषध्धिष्ट प्रणाली एवं उसके विशेष झूपौके परे गन 
बानूके उस विश्वस्पाप्री आन॑रकौ ओर त्त्म हुआ होता हैं जो हमें स्वय॑भू जौर विएदस्पाभौ 
श्ास्माके पास पहुंचने और उसके साष एक हो डजानेने प्राप्त होता है। और यदध्धपि उर््ँ 
मुख्यतया एड जेंतरप्टिसि मतकूब है न कि सौबे तौरपर किसी बाह्य सासब बर्मसे तथापि 
डौद्धलर्म सौर परषर्ती हिल्ृषके मस्त उच्चतम आबार-वियम एरही सत्पोदी प्राथडत्ता बौर 
सार-मर्मरी अभिम्पप्तियां है जिस्हे प सुस्पप्ट रूप और दस्त प्रदान करती हे --और गा 
हिसी भी सैसिक उपरीश एर्व पृष्पसदधी सानसिष्ट तियससे कही बड़कर कोई बीज है वहां है 
आष्यारिमश कमैदा एग परण आदर्ग जो परमश्यर तबा सब जौबोहे साथ प्राप्सस्य एपहउपर 
प्रतिप्यित है। इसी काए्श जज जैदिर परे विजि-विषाररा शौदन समाप्त हो मया 5व 
जौ सइतिवरें संजीष और सर्जतशस असी रहो और अहासू भक्तिप्रवान पजो्े जरत देने 
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तथा घ॒र्म-विषयक सुदृढ़ भारतीय विचारको पेरणा देनेमें समर्थ हुई। 

उपनिषदें सत्यप्रकाशक और अतर्ज्ानात्मक मन तथा उसके प्रदीप्त अनुभवकी कृतिया है, 
और उनका समस्त सारतत्त्व, उनकी रचना, पदावलि, रुपकमाला और गतिघारा उनके इस 
मूल स्वैरूपसे निर्धारित और प्रभावित है। ये परमोच्च और सर्व-समग्राहक सत्य, एकत्व, 
आत्मा और विद्वव्यापी भगवत्सत्ताके ये अतर्दर्शन ऐसे सक्षिप्त और ठोस ढद्दोमें ढाले गये हैं 
जो इन्हें तुरत ही अतरात्माकी आखके सामने ला खडा करते हें और उसकी अभीष्सा तथा 
अनुभृतिके प्रति इन्हे वास्तविक तथा अपरिहार्य बना देते है या फिर ये काव्यमय वाक्योमें 
व्यक्त किये गये हें और वे वाक्य ऐसी सत्योदृभासक शक्ति एवं सकेतपूर्ण विचार-छटासे पूर्ण 
हैं जो एक सात रूपकके द्वारा सपूर्ण अनतको प्रकट कर देती हे। 'एकमेव' वहा साक्षात्‌ 
हमें प्रकाशित हो उठा है, पर साथ ही उसके अनेक पक्ष भी उद्घाटित हो गये है, और 
उनमेंसे प्रत्येकको भाव-प्रकाशनकी प्रचुरताके द्वारा अपना सपूर्ण अर्थ एवं महत्त्व प्राप्त हो 
गया है और प्रत्येक शब्द तथा समस्त वचनकी प्रकाशप्रद यथार्थताके द्वारा वह मानो एक 
सहजस्फूर्त आत्म-उपलब्धिमें अपना स्थान और सबब पा छेता है। तत्त्वजश्ञानके विशाल्तम 
सेत्यो और मनोवैज्ञानिक अनु भवकी सूक्ष्मतम सूक्ष्मताओको अत प्रेरित गतिधारामें समाविष्ट 
करके सत्यदर्शी मनके लिये यथार्थ और साथ ही उपलब्ध करनेवाली आत्माके लिये अतहीन 
भकेतसे परिपूर्ण बना दिया गया हैं। यहा ऐसे कई एक पृथक्‌-पृथक्‌ वचन, स्वर इलोकार्घ 
भर सेक्षिप्त प्रकरण हे जिनमेंसे प्रत्येकके अदर अपने-आपमें एक बृहत्‌ दर्शनका सार निहित 
है और फिर भी प्रत्येकको अनत आत्मज्ञानके एक पहलू, पक्ष किवा अशके रूपमें ही प्रकट 
किया गया हे । यहा सभी कुछ एक घनीमूत एव अर्थनभित और फिर भी पूर्ण रूपसे 
विशद और उज्ज्वल सार-सक्षेप तथा अपरिमेय परिपूर्णता हैं। इस अ्रकारका विचार न्याय- 
शास्त्रीय बुद्धिकि मद, सतर्क और सुविस्तृत विवेचनक्रमका अनुप्तरग नही कर सकता। किसी 
एक प्रकरण, वाक्य, इलोकार्, पक्ति, यहातक कि आघी पक्तिके वाद जब कोई दूसरा प्रकरण, 


वाक्य आदि जाता है तो उन् दोवोके बीच कुछ अतराल होता है जो एक अग्रकटित विचार 


तेथा गूजती हुई नीरवतासे भरा रहता है, यह विचार उस समग्र सकेतमें धारित रहता है 
है परतु अपने लाभके लिये इसे 


और स्वय उस प्रतिपादन-क्रममें भी यह अतरनिहित रहता हैं 
पूर्ण, रुपसे कार्यान्वित करनेका कार्य मनके ऊपर छोड दिया जाता हैं, और अर्थंगर्भित नी रवता- 


के थे अतराल विश्ञाल होते हे, इस विचारके कदम एक असुरके डगोंके समान होते हे जो' 
वसीम सागरके आरपार जानेके लिये एक चट्टानसे दूरकी चट्टानपर लव॑-लवे कदम भरता है। 
गत्येक उपनिपद्की रचनामें एक प्रकारकी पूर्ण समग्रता है, सामजस्यपूर्ण कगोका एक व्यापक 
बंध, परतु यह सव एक ऐसे मनके तरीकेसे कया न्वित किया गया है जो एक ही साथ 
पैत्यके सम्‌हके समूह देखता है और केवल परिपूरित नीरवतामेंसे अपेक्षित (भावन-द्योतक) शब्द- 
को हो निकारू लानेके लिये प्रतीक्षा करता हैँ। या पद्यात्मक गद्यका स्वर-ताल विचार 


र्८३ 


भारतौय संस्ृतिके म्राबार 


और पडावलिके शिस्‍्पके साथ मेल लाता है। उपनिपतोके प्ंदोंके रूप चार अर्घ-पंकित सि 
गठित है जिलमेंसे प्रत्येक स्पष्ट रुपमें शुपह हैं पत्तियां प्राम' अपने-मापमें पूर्ण ता मर्षमे 
समप्रतास पुकत है अर्दु-पक्तियां दो बितरार्रो मा एक ही विचारके विभिन्न मार्मोडी प्रसुत 
करती है जो एक इसरेके साथ गुपे हुए हे तपा एक पूसरेको पूर्ण बाते है मोर घ्व्ि- 
शहरी भी इसी प्रकारके सिदांतका शनुसरण करती है प्रत्येक पद संक्षिप्प है तबा उप्र 
जिराम-स्वक् का स्कित स्पष्ट रुपसे मिझ जाता है बह गूजनंगासे सुरंसि मरा हुआ ई जो 
मंतर श्रुतिमें देरतक झक्ठ होते रहते हे प्रत्येक पद मानों अनंतकी एक तरस हो जो महा 
सायरके संपूर्ण गर्मन और गृत्तांतको अपने अंदर बह करती है। गई एक जकारका काभ्य 
है ---भंवर्पूप्टिपे प्राप्त धम्द एरं जात्माका सयतास्त हैं--जों इससे पहसे या इसक भाई फिर 
कमौ सही दिखा पया है। 
उपनिपर्दोके रुपक अधिकांएमे बेदके कपकॉोंकी शैखीसे ही गिकसित हुए है मोर मधपि 
साभारणत बे सीजे प्रकाश देसेबाले रुपकशी खुष्टी हुई स्पप्टताको अभिक पतंद करते है 
तदापि बहुषा हौ के उरही प्रतीकोंको एक ऐसे ४ंगसे प्रयुक्त करते है जो प्राषीततर प्रतीर 
मादकी प्रशाशीके मूसमाव दबा कस पारिमापिक भापसे बनिष्ठ साम्य रखता है। आहत 
इद्तक इसी तत्त्वक॑ काएण जिसे मब् हमारी मिच्चार-पदति नहीं पकड़ पाती हुछ्ेक पहिचमी 
बिड्ाोकी बुद्धि बकरा ययौ है और वे चिस्का उठे है कि ये धर्मग्रंब उद्ात्ततम दार्धनिक 
परिकस्पनाओं तथा मनृप्यजातिके सिणु-मतकी शआादिम भही युतकाहटोका मिश्रण है। उप 
लिप धैदिक मन और उसके स्थमाब ठबा मूरूभूत गिचारोसे क्रतिकारी रूपमें पृथक गही 
हो पमी हे बल्कि से उसका गिस्तार और गिकास है तबा कुछ हरतक तो एक परिवर्जत 
कारी रुपांतर भी हैं--इस अर्पमें दि प्रतौकारमक बैदिक मापाें जो कुछ एक रहत्य एवं 
भमुहाके झूपमें छिपाकर रा मया था उसे ये स्पप्ट शम्दोंमें प्रकट करती हूँ। में मेद और 
ब्राह्मणोंके रुपकों तप्रा कर्मकाड़ीय प्रतीकोकों लेकर बहती ह शौर उन्हे इस इससे मोड़ गेती 
ई कि गे एक मातएिक एवं बुह्म आशयरो प्रकट कर सके जो (ज्रादय) फिर इनके अपने 
हपेदाइत अधिक विशसित एं कृषिक छुद्ध-आध्यात्पिक दर्सनक किये एक प्रकाएके आांतप- 
व्िक डार्रम-बिगृुट्ा काम करे। कई स्थक विशेषकर हरुधात्मक डपतिपदोर्में ऐसे ह जो 
पूर्णतया इसी प्रकारद है मौर बे पछ मूड शैलीम जो माजुनिक शुद्धिके क्तिमें मस्पप्ठ और 
मद्दातक कि दुर्षोष हई बैंदिक बार्मिक मनर्मे बिधमात तल्हाप्तीत गिारंके आंतराश्थिक जाम 
बेदअयौके पारस्परिक भेद हौस सार्कों सबा इसी प्रकारके शाय शिवयोंका विवेचन करों 
है. परतु चूदि उपसिपदोष्टी विद्ारधंलल्ामें ये स्वफ्त गमीरतम जाप्मात्मिर सत्पोंगीमोर 
है जाते है मतएव हम इस्हें एक एंसौ बुजिकौ यूर्सलापूर्च मूछे कहुरुए इसका खंडन सह्टी कर 
सदते जिस बृछ भौ समझ तदी है या जिलका डस उच्चतर विदारते कोई प्रत्यक्ष संबंध 
नही शिसमें ये प्रकरण परिसमाप्त होते है। इसके बिपरीत छब एफ बार इस इसके 


भारतीय साहिए 


प्रतीकात्मक अर्थके भीतर प्रवेश कर पाते हैं तो हा झेखते है कि ये काफी गहरे अर्थसे परि- 
पूर्ण हैं। बह अर्थ एक चैत्य-आध्यात्मिक ज्ञानक्नी ओर मनोवीविक सऊाक्े आरोहण करनेपर 
'केट होता है, और उस ज्ञानके लिये हम जाज अधिक बौद्धिक तथा कस मूत्ते और कम 
सैपकात्मक शब्दोका प्रयोग करेगे, पर जो| छोग स्येगका अभ्यास करते तथा हमारी मनो- 
भौतिक और चैत्य-आध्यात्मिक सत्ताके रहस्योकी फिरसे सोज करते हूँ उतके लिये वह ज्ञान 
ताज भी अकाट सत्य हूँ। चैत्य सत्योको इस प्रकार जनोंखे ढगस प्रकट करनेवाले कुछ 
'के विशिष्द स्थल ये हे--अजातशञत्रुकी की हुईं निद्रा ओर स्वप्नकी व्याख्या, या प्रइन उप- 
निवद्के वे प्रकरण जिनमें प्राण-तत्व और उसकी क्रियाओकः वर्णन किया गया है, अथवा 
* प्रकरण जिनमें देवासुर-सग्रामके वैदिक विचारका निरूपण करके उसे आध्यात्मिक अर्थ 
पदान किया गया है और ऋग्वेद तथा सामवेदकी अपेक्षा अधिक खुले शूपमे वैदिक देवताओ- 
$ी स्वरूप उनके आशभ्यतरिक व्यापार एवं उनकी आध्यात्मिक शक्तिकी दृष्टिसे निरूपित 
किया गया है और उनके इसी रूपमे उनका आवाहन भी किया ग्रया है। 

वेदिक विचार और रूपकक़े इस प्रकारके विकासके उदाहरणके रूपमे में तैत्तिरीय उप- 
निपदुका एक सदर्भ उद्धृत कर सकता हू जिसमें इद्र स्पष्ट ही दिव्य मतकी शक्ति एवं उसके 


देवता प्रतीत होते हे 


. जो वेदोका विश्वरूप वृषभ है, जो अमर सत्तासे पवित्र छदोंके रूपमे उत्पन्न हुआ था,- 
तो वह इद्र मुझे भेधाके द्वारा तृप्त करे! हे देव! में अमर सत्ताका आधार बन जाऊ ! 
भेरा शेर अतर्दष्टिसि परिपृणं हो उठे और मेरी वाणी मधुरतासे, में अपने श्रोत्रोंसे 
भूरि और बृहत्‌ श्रवण कर सक्‌ ! क्योकि, तू ब्रह्मका कोप है जो मेघाके हारा गोपित और 
बाच्छादित है |" है 


“-इसी प्रकारका एक स्थल ईशसे भी उद्धृत किया जा सकता है जिसमें सूर्य (देवता) 
'े ज्ञानके देवताके रूपमें आवाहन किया गया है। इसका परम ज्योतिर्मय रूप हैं भागवत 
जत्माका एकत्व और यहा मनके स्तरपर छिंतरी हुई, उनकी किरणें विचारात्मक मनका 
भीस्वर विकिरण है और वे उनके अपने असीम अतिमानसिक सत्यको, इस सूर्यके बाह्य 
भौर आतर स्वरूपको एवं आत्मा और सनातनके संत्यको आच्छादित कर देती हें 


'सत्यका मुख सुनहले ढक्कनसे आच्छादित है हैं पोषणकर्ता सूर्य, सत्य-धर्मकी उप- 
उेव्बिके लिये तथा अतर्दृष्टिके लिये उस आवरणको दूर कर दे। है पृषन्‌, है एकमात्र ऋषे, 
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के 


माखीय घंस्कृतिके भापार 


भौर पदाबलिके छिल्‍्पके साथ मेरू खाता है। उपनिपदोक छरोंकि इप भार जर्भ-यक्तिबंति 
मठित है जिनमेंसे प्रत्मंश' स्पप्ट शपम गुघड़ है पक्षितियाँ प्रायः अपन॑-आपर्मों पूर्ण तर्ा अर्बेम 
समग्रतास युक्त है सर्डा-संत्रितर्या दो विचारों या एक ही विच्ञारक निभिप्त मार्पोंको पस्‍्वृत 
करती हे जो एक इूसरेके साथ गुंबे हुए हे ठपा एक बूसरको पूर्ण बनाते है और स्व्ि- 
छहरी भी इसी प्रकारके सिद्धांतग्ा अमुसरण बरती है प्रत्येक पद संक्षिप्त है ता फ़्समें 
गिराम-स्वछ का संकेश स्पप्ट रूपसे मिस्त जाता है बह गूजनबाले सुरेसि भरा हुश है भा 
सांतर श्रुतिगें देरतन' झकृत होते रहते है प्रत्पेक पद मार्तों मनंतकी एक तरंग हो थो महा- 
सायरके संपूर्ण गर्जत और बृत्तातको शपने अंदर बहन करतौ ६। मह एक प्रकारका काम 
है ---मंतृष्टिसे प्राप्त पम्श एं आप्माक्ता रूमताल है---जो इससे पहले या इसके बाद फिर 
बसी तहीं किला प्रया है। 
उपसिपदोंके रूपक मविकांशमें गेदके रूपकॉकी शैसौस हो गिकसित हुए है भौर मध्धपि 
सादारभत' थे सीधे प्रकाप्त बेनेबासे रपककी लुडी हुई स्पप्टताको अधिक पसंद करते है 
तथापि बहुषा हौ थे उन्हीं प्रतौकोकों एक ऐसे इंगसे प्रयुक्त करते हे जो प्राभीगतर प्रतीक- 
मादकी प्रशालौके मूछभाव तभा कम पारिभाषिक सागसे पतिष्ठ स्ताम्प रक्षणा है। जहा 
हृएतक इसी तत्त्वके कारण जिसे जब हमारी विज्ञार-पडति गही पकड़ पाती जुछेक पश्चिमी 
जिड़ानाकी बृशि बकरा पयी है मौर बे पिस्का रठे है कि मे धर्म्रंम उवात्ततम बारतिक 
परिकस्पताशों दबा मनुष्यणातिकरे दिक्षु-मतकी बादिम भद्दी तुतसाहटोंका मिश्रण है! उप 
मिषददे बैदिक मत और उसक॑ स्वभाव तथा मूझमूत दिचारोंसे क्रांतिकारी रूपमें पृषक गही 
हो गयी हूँ बल्कि ये उनका बिश्तार और बिकास है तथा कुछ हृददक तो पक परिवर्डन- 
कारी ससांतर भी ह--इस म्षेमें कि प्रतीकात्मक बैदिक माबामों क्रो कुक्त एक रहस्य एवं 
भुझ के झपरमें कछ्िपाकर रक्षा गया था उसे ये स्पष्ट शब्दामें प्रक” करती हैं। में बेर बोर 
ब्राह्मनञकि सूपकों तबा कर्मकाडीय प्रतीकोको संकर चरूती ह और डत्हेँ इस इंगसे मोश दैती 
है कि थे एक मॉतरिक एवं गुहा शाप्यकां प्रकट कर छक्के जो (भाप्तप) फिर इसके अपने 
अपेप्ताह्ृत अधिक शिकठित एवं अधिक झृझ्ध-आप्पात्मिक द्तेतके श्विये एक प्रकारके आतंरा- 
त्मिक आरंभ-बिंदुका काम करे। कई स्वक्ष विशेषकर गच्चात्मक उपलिपदोर्में ऐसे हैँ थो 
पूर्नतपा इसौ प्रकाएक है और थे एक भूढ सैलीमें जो मागुतिक बुद्धिके किये जस्पप्ट और 
महांठक कि पुर्शोष है दैदिक धार्मिक ससमें गिद्मात तत्कासौत विचारोके जांतरास्मिक भाव 
बेदअयौके पारस्परिक भेद तीत लोकों तबा इसी प्रकारके जस्म गिपमोका विवेचत करते 
है परंतु चूकि उपतिपदोंकौ विधारस्पलसार्में मे स्वक्ू गौर्तम आध्यारिमक सत्पॉक्तौमोरए 
कै लाते है मतएव हम इस्हें एक ऐसी बुडिछौ सूर्खतापूर्ण भूर्खक कुकर इतका कब रही कर 
खकते जिसे कृूछ भौ सम शही ईं वा जिसका उस छक्चतर विभाएसे कोई प्रत्पप्त पंबंध 
शहीं जिसमें ये प्रकरण परित्तमाप्त होते है। इसके विपरीत जब पक बार हम इसके 


हक) हम 
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है सत्यकाम, यह ३# पक्षा पर और अपर प्रहा 7। नतणए्द शञानी मनुष्य ब्रह्मके इस 
पामके द्वारा इनमसे किसी एककों पाष्ल सता ६ैं। यति दया हपकी एक मात्रा (अ) का 
शान करे तो उसके द्वारा वह ज्ञान र्मभ परता है और इस आत्म ४ ज्ीक्र ही सपन्न हो 
जाता हूं। उसे ऋतचाए मनुप्पछोवकी ज्षार दे जाती है जौर वहा तप, बह्मचर्य और श्रद्धामें 
शता प्राप्त करके वह जात्माकी महिमाफा अनुभव करता हूँ। जय यदि वह दो मात्राओं 
(भन-3) के द्वारा मनमे पूर्णता छाभ करे तो गरजुर्येदकि मंत्र उस ऊपर अतरिक्षमें, सोमलोक 
(नोम देवताके चद्रलोक) में ले जात है। वह पोमठोकमे आत्माक्की विभूतिको अनुभव 
करके फिर यहा रौट आता है। और फिर जो व्यक्ति तीन सात्रानो (अ--उ+-म्‌) के द्वारा 
किया इस '5७' अक्षर ही के हारा परम पुर॒पक्ा व्याव करता है वह सूर्यरूपी तेजमें पूर्णता 
आज कर छेता हैं। जैसे साप अपनी केचुली उतार फकता है वैसे ही वह पाप और अशुभ- 
ने मुक्त हो जाता हैँ और सामवेदके मञ्न उसे ब्रह्मलोकमे छे जाते हे। वह इस जीवसकुल 
लोकसे (जीवघनसे ) परात्पर पुरुपके दर्शन करता हे जो इस देहपुरीमे विराजमान है। तीनो 
माभ्राए मृत्युसे उत्पीडित हे, पर अब जब कि वे अविभवत तथा परस्पर-सयुकत रूपमे प्रयोगमे 
'ायी जाती है तो उनके सर्वागीण प्रयागमे आत्माके बाह्य, आभ्यतर और मध्यवर्ती कर्म 
समग्रता प्राप्म कर छेते हैं और आत्माको ज्ञान प्राप्त हो जाता है तथा वह चलायमान नही 
होती । यह लोक ऋतचाओके द्वारा (प्राप्त होता है), अतरिक्ष (प्राप्त होता है) यजुर्मत्नोके 
हरा और साम-मत्रोके द्वारा वह छोक जिसका ज्ञान हमे ऋषिगण कराते हे। ज्ञानी मनुष्य 
आरेपके हारा उसके घामतक, 'उस'तक, पहुच जाता है, यहातक कि उस परम आत्मातक 
'हैंच जाता है जो ज्ञात, अभय और अजरामर है।”' 


' हा प्रयुक्त किये गये प्रतीक अभी भी हमारी बुद्धिके लिये अस्पष्ट है, परतु ऐसे 
पकेत दे दिये गये हैं जो असदिग्ध रूपमें दर्णा देते हे कि वे एक चैत्य अनुमवका निरूपण 
फरते हैं जो आध्यात्मिक उपलब्धिकी विभिन्न अवस्थाओकी ओर ले जाता है और हम 
देख सकते हैं कि ये अवस्थाए तीन है--वाह्य, मानसिक और अतिमानसिक, और 
ब्नमेंसे अतिमके फलस्वरूप एक परमोच्च पूर्णता प्राप्त होती है जो अमर आत्माकी प्रशात 
नित्यतामें समस्त सत्ताके पूर्ण एव समग्र कर्मकी अवस्था है। आगे चलकर माडूक्य उपनिषद्‌में 
अन्य प्रतीकोको त्याग दिया गया है और हम खुले रूपसे मर्ममें प्रवेश प्राप्त करते हे। 
बसके वाद उस ज्ञानका उदय होता है जिसकी ओर आधुनिक विचारधारा अपनी अत्यत भिन्न, 
बौद्धिक, ताकिक और वैज्ञानिक प्रणालीके द्वारा लौट रही है, वह ज्ञान यह है कि हमारी बाह्य 
भौतिक चेतनाकी क्रियाओके पीछे एक अन्य, अत प्रच्छन्न,--अन्य और फिर भी अभिन्न-- 
- आल सनक | 
अश्नोपनिषद्‌ू-५वा प्रश्न । हर 


भारतीय धंस्टृठिके माभार 


है नियामक यम है पूर्य हे प्रभापविक पुण अपगी किरणोंकी स्पत्नस्थित और एकत्रित कर में उठ 
तेमको देख रहा हूं जो तेश सर्वाबिक कस्पानमय रुप है जो यह है यह पुरप है बी में हुं।” 


--मेशके होते हुए भी इत स्वप्लोका गेदकी रूपकमासा एवं सैरौसे संबंध स्पप्ट ही है 
जौर इनमेंसे अंतिम संदर्म निर्देश मतियोके एक बैदिक मंत्रकी पीछेकी अधिक रत्पृस्त 
शैपीरमें स्माप्या या अनुषाद करता है 


“कुम्ह्रे पत्पके द्वारा बह परम सत्य आक्छाकित है जोः कि बहां निः्प-भ्राज्जत ह्प्से 
विध्माम हैँ जहां मे सूर्यके पोरड़कों शाप है। गहा मे बससहल एक साव स्थित हूँ बह 
है. एकमेब मैने देहपारी देवोके परम देशको देख लिया है। 


--ये बैदिक और बैदांतिक झुपक इमारी बर्तमात मसोबृत्तिके छिये जो प्रतौकके 
जीईंत सटयमें मिए्बास रहीं करती विजातीय हूं क्योंकि बुदिके ढाए मिश्त्साहित किसे 
जातेके कारस सत्योद्मासकरु कस्‍्पना-उक्तिमें जब इस बातका साहस महाँ रहा है कि बह 
आंतरारिमक और माध्यात्मिक ज॑तर्ध्सकों स्वीकार करे तशा उसके साथ अपलेको एकाकार 
करके निर्मगठापूर्क्‍त छस्ते साकार रूप प्रराम करे पर, निश्थय ही यह एक बाहिए 
मा आदिम एवं बर्बर रहस्पाद होनेसे कोर्सों हू? हैं. बल्कि यह मिल्क सजीव णौर 
उर्स्व्त-कास्पार्मक बोौधिमूसक भापा एक अत्पंत विकसित आध्यारिसिक संस्कृतिकी शा 
भागिक मभिम्पक्ति है। 

उपणिपर्दोकी अतर्शानात्मढ बिचारधाय इन मूर्त क्पोंक्रों कहर अहती हूँ और मे 
प्रतीक जो पहे मैदिश ऋषियोकि सिये गुप्त क्म्तदर्णो शब्द थे और जो एक वष्टाके मंतके 
संमु ही अपना मात पूर्ण रूपसे प्रकाद्चित करते बे पर साथारथ शुद्िके किये रुपने गजीर 
तम मधेकों धुपाये ही रणते थे इन रुपकोड़ा संबंध अपेक्षाइुत कम यृप्त कुपसे भाज प्रकाधित 
करनेबासी मापाके साथ जोड़ देते है मौर इससे परे एक अस्प बहुत अधिक स्पष्ट गौर 
उद्दात्त रषद्रमाला एवं भाषातक पहुंच जाठ॑ है जो आध्यारिमक सत्पडो तुरंत द्वी सके प्रपूर्ण 
बस समत प्रयासित कर देतौ है। गद्यात्मक उपगिषदोंसे हमें पता चरूठा है कि प्रानीन 
भारतौम संतरी यद् पैयवि उस समय क्ियाशौकू बौ यह बहां पहते प्रतीरका प्रयोप करती 
है मौर छिर इसे अगिकस कर खाध्यात्मिक भर्पक्तो रपट बपमें पक कर देही है। गुहा 
अप्रर अके प्रभाव और पूढ़ार्पके विषय्मे प्ररत्त उपनिषरृक्षा एक प्रशरण इस पंघहिकी प्राचौत 
हर अशस्पारों निश्णित बरता है 


शक टन 
प्पोपतियद १६ १६ केश 4 धर हा 
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दुकमोंसे विरत नहीं हुआ है, जो स्थिर और समाह्ति वहीं ह, जिसका सत्र शात नही है वह 
केवल. मस्तिष्कके ज्ञानके द्वारा उसे नही प्राप्त कर सक्‍ता। शकह्गण और क्षत्रिय जिसके 
हिये अन्न हे और मृत्यु जिसके प्रीतिभोजका मसाला हूँ, बह कहा हे इसे कौन जानता है ? 
'स़मूने मनुष्यके दरवाजोको वाहरकी तरफ खोल दिया है, जतएव मनुष्य वाहरकी 
बोर देखता हैं अपनी अतरात्माकी ओर नहीं केवल कीई ज्ञावी मनुष्य ही, कही-कही, 
भमृतत्वकी आकाक्षा करता हुआ, अपनी आखोंको अदरफी ओर फेरता है और आत्माको 
प्रत्कक्ष देखता है। बालवबुद्धि मनुष्य स्थूल कामनामोके पीछे दोडते रहते हे और मृत्युके 
बालमें जा फसते हे जो हमारे लिये खूब विस्तुत बिछा हुआ है, परतु ज्ञानी लोग अमरता- 
को जान छेते हे और अनित्य पदार्थोसे नित्य वस्तुकी माग नहीं करते। इस आत्माके द्वारा 
मनुष्य रूप, रस, गध एवं स्पशंकों तथा इनके सुखोको जानता है और तव भल्ता यहा बाकी 
ही क्या रहता है ? ज्ञानी मनुष्य उस महान्‌ प्रभु एव आत्माकों जान जाता है जिसके द्वारा 
व्यक्ति जागरित आत्मा तथा स्वाप्न आत्मामें विद्यमान सभी चीजोको देखता है, और उसे 
जानकर वह फिर ज्योक नही करता। जो आत्माको, अर्थात्‌ जीवधारियोके निकटस्थ मधु 
(बानद)-भोक्ताको, भूत और भविष्यके ईगकों जान जाता है वह आगेको किसी भी सत्‌ 
पदार्थ जुगुप्सा नही करता। वह उसे भी जान जाता है जो पूर्वकालमें तपसे और जलछोंसे 
उत्पन्न हुक था और जो सत्ताकी गुप्त गुहामें प्रविष्ट होकर वहा इन सब प्राणियोके साथ 
अवस्थित है। वह उसे भी जान जाता है जो प्राण-शक्तिके वारा उलन्न हुई हैं, उस 
सवेदेवतामयी अदितिको (उस असीम माताकों जिसमें सब देवता समाये हुए है) जान जाता 
हैं जो सत्ताकी गुप्त गुहामें प्रविष्ट होकर उसके अदर इन सब प्राणियोके साथ स्थित है। 
हैं वह अग्नि है जो ज्ञानवान्‌ है और यह दो अरणियोमें अतर्निहित है जिस प्रकार गर्भिणी 
स्थियोंके अदर गर्भ सुधृत रहता है, यह वह अग्नि है जिसकी उपासना लोगोको अतद्र ख्पसे 
गगल्क रहते हुए तथा उसके प्रति हृविकी भेंट छाते हुए अवश्यमेव करनी चाहिये। यह 
पेह है जिससे सूर्य उदित होता है और जिसमें यह अस्त होता है और उसीमें सभी देव 
है तथा कोई भी उसके परे नही जा सकता। जो कुछ यहा है, वही कुछ अन्य 
ेक्ोमें है, जौर जो वहा है, उसीके अनुरूप यहाकी सभी चीजे (तिरित) हैं। जो मनुष्य 
'हा केवल भेद हो भेद देखता है वह मूत्युसे मृत्युकी ओर जाता हैं। एक पक्ष जो अयूउे 
पडा नही है मनुष्यकी सत्ताके केद्रमें अवस्थित है और वह भूत तथा भविष्यका ईश है, और 
_. शान लेनेपर मनुप्य आगेको किसी भी सत्‌ पदार्थसे कतराता नहीं। वह पुरुष मनुष्य- 
के अगूठेसे बडा नही है और वह एक ऐसी ज्योतिके समान है जिसमें घृएका नाम नहीं, वह 
की और भविष्यका ईश हैं, केवल वह ही आज है और वह ही कल रहेगा।” 
अपन पल, 
'कठोपनिषद्‌ १२ १५-२४ 


सारपीय एंस्कृतिके बाघार 


बैतताकी जिसकी एक स्थृछ किया ही हमारा जाग्रतू मन हैं, क्रियाएं अपना कार्म कर यी 
हैं सौर हमारी शाह्य चतमाके ऊपर--छायु हम फिर कहते है--एक वाध्यास्पिक 
जठिबरेतमा है जिसमें बहुत संगत हमारो सत्तादो उच्चतम अबस्था एवं उसका संपूर्य 
रहस्प उपक्रम्थ हां सकता है। प्रसत जपनिषदके इस स्थेसपर जब हम सूकष्मतापूर्वक 
वृष्टिपात करेगे तो हम देखेंगे कि यह हरात बहाँ पहलेसे ही विधमान है और मेरी घमहरमें 
हम अत्पत युक्तियुक्त रुपमें यह मिप्कर्प निक्ष सकते है कि प्राचीत ऋषियोंके ये तबा एसौ 
प्रकारके मल्य बधर्मोंको तािक मसके फ्लिये इनका रूप कँसा ही अकरशनेगाला क्यों तग हो 
बालिए रहस्यवाद बहुकर मह्ी उड़ाया जा सकता बस्ति में उस चीजकी जिसे झआाज स्वर्म 
तर्कबुदधि मी बपनी पढ़दियोंति सरप पिझ कर रही है और ज्ञासके एक अत्यंत गमीर सत्य 
और वास्तविक सत्तत्वके रुपमें हमें शर्शा रही है, एक रुपकात्मक अभिम्पंजना हैं जो डस 
समयकौ मधोजृत्तिके किसे स्वाभाविक ही भौ। 

पर्चार्मक उपतनिपर्द इस अत्यंत जर्ष-गर्भित प्रतीकभाइकों जारी रखती है पर इसे मपेला- 
कृत इछके माषमें छेशए असूती है घोर अपने बहुतसे एोकोर्में तो ने इस प्रकारके रूपकोके 
परे ज्ागर खुछे रुपमें अपना भाग प्रकाशित करठी है। वहां मुष्य और प्राभिमातमें 
प्रहुत्िमें गौर इस धमस्त जयद्‌ दबा अन्य जगतोंमें एम सृप्टिमाजसे परे अबल्पित भात्मा परम 
पुएप एक परमेस्मएक्ा जमर एकमेब एम ज्तका लखुप्ता यूजगाम किया गया है--उस्की 
सित्य पराल्पएताकी महिमाका और उसकौ अहुिब्ष आार्म-अमिम्पक्तितने बैभगका भी। बभर्म 
और मृत्पुके अपिप्टातृ-देषवा यमके हारा लचिकेताको दी मयी पिक्षाशोसे किये गये दुछेक 
सदमे इस परपनिपदाके स्वरृपपर कुछ प्रकाप्त शालतेके स्लिये पर्माप्त होगे 


यह अप्तर झ+ हैं। यह मप्र हो इह्मा है यह अप्पए हो परम पूरप हैं। जा इस 
अपर (अगिनाणी) ४ को जागता है गड् जो कृछ भाहता है, बह सब ही उठे प्राप्त हो 
जाता हैं। यह अभरूज सर्वभेफ है यह अपर उच्चतम है शोर जब कोई मदुष्प इस 
मदखबकों जान कैता ६ ता बढ ब्रह्मशोक्में मद्दौगाम्‌ हो जाता है। बह सर्गज हे उत्पन्न 
होता है ले मरता है, ते बड़ बकह्ीस संमूत हुमा ई से ही भह कोई-एक है। बह अज है 
विए्य जऔौर धाएप्वव है बढ़ पुराण पुष्प है, धरीरका बप हानेपर उसका बछ लही होता 

“मद बैठा हुआ भी वृरजूएडी माता करता ई और सोता हुआ मौ सब तरफ़ विषर्ता है। 
इस मामंदोग्मत दैषका मेरे सिग्रा भला और कौत जान सह़ता है? एज अस्थिर घरीरो्े 
अधरिदत इस जधरीे महात्‌ और जिद अ्माको आनपर आगी घरुष्य फिए छोड सही 
हरता। यद्द मात्मा गे तो शिक्षारौधा या प्रगचममे प्रात्त हो सकता है मे मेपासे और ने 
बहुत विदास परर्म आत्मा डिसे बरण कर तेतठा है कब गद्दौं इगे प्राप्त कर राजता हैं 
कोर उनौइ सम यह शर्मा जपना वास्तविक रघरुप प्रशाध््ति करता है। जो स्पक्ति 


भारतीय साहित्य 


प्राणिक और ऐंद्रिय अनुभूतिफी उानी समृक् हरा उत्तन की, तब्र और पुराणमें इसके आध्या- 
त्मिक और आतरात्मिक जनुभवकों नवा रत पदान किया, रग और रेजाकी श्री-सुपमामें 
अपने-आपको उडेल दिया, उसवी विछास्थारा और अतर्दृष्टिको प्रस्तर और कासेमें खोदा 
और उकीरा, पीछेफी भाषाआमे आत्म-अभिव्यजनाकी नयी प्रणालिकाओमे अपने-आपको 
ढाल दिया और वही अब ग्रहणसे मुत्त होने वाद पुन उदित हो रही है, भेदमें भी सदैव 


पहछे जैसी रहती हुई नये जीवन और नये सृजनके लिये तैयार हो रही है। 
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माखीय सस्कृष्तिक जाघार 


उपतियर्दे ऐस स्बबंसि भरी पड़ी हे जो एक साथ ही काब्य और आध्यात्मिक दर्षत है -< 
पूर्ण बिधइता और धुरूरताम संपन्त पर्रतु उनका कोई भौ मलुबाद जो अर्थ-म्वनियोसि तबा 
मूख घ्टों और स्मोक्ति शात्पर्यकी मभीर, सृद्म भौर डम्म्बरू गूंजोंसे शूम्प हो उसड़ी भोज 
सविता और पूर्षताबा कुछ भौ आमास नहीं दे सकता। कुक अम्य ऐसे स्वत भी है मिने 
मूइ्मतम मनोबैज्ञामिक और दार्शनिक सत्य कास्यमय अमिष्यंजमाके पूर्ण सौंदर्यप्ते दिश्युत हुए 
डिला पूर्ष क्षमताष साथ स्पकठ किये गये हे शौर इस बातगरो सद[ खदयमें रखा जया हैं कि 
मे केवकत सममसदासी बृद्िके समक्ष ही निरूपित होकर न रह जाय॑ बल्कि अंतकरण और 
बंधरात्माके प्रति भी जोब॑त स्पर्मे उपस्पित रहें। दुफ्र गद्यात्मक उपसिपरोर्मे एक इंसरा 
स्पष्ट कपात्मक और परपराप्राप्त तत्द भी है. गह परमाक्ष्य श्ञामके ढिये आध्यात्मिक 
जिज्ञासा और आतुरतारी उस मसापारण हसप्रक्त और प्रभृतिका एक जीताल्भापता चित्र 
संप्तिप्त झांक्यिकि सपमें ही सही हमारे सामते उपस्थित करता है जिसने कि उपनिषर्ीकी 
रचनाको संभथ बमाया। प्राच्रीत जगतूके दृश्य इने-सिमे पृष्ठोर्मे हमारे सामते जौव॑त-गतित 
हूपमें उपस्पित है. मरार्गतुकफ्री परीक्षा छेने और उसे शिक्षा देगेके छियें ऋषमिमभ अपने डूंगों 
में तैयार बैठे है. राजकुमार गिड़ान्‌ डाद्भबाणथ और महान्‌ कुसीम भूमिपति शागकी चोर्में 
सज-सज विदरण कर रहे हे रघपर सवार राजपुत्र और एक दासीका जारज पु ढ्गी 
ऐस स्पक्तिकों छोज रहे है जो अपने अंरर स्पातिर्मप गिचार और ईप्बरीम शातकां ्ग्र 
भाएच विये हुए हो विसिप्ट और विश्यात ध्यक्ति जनक सौर सूइ्मचेता जात गाही 
बसा (सपुर्जाी) रैंवव शत्यत्रीर, घांत और स्पंग्यप्रिय याजगस्वय जो पहसे अपने डातों 
हापांमें दिता आसकिड़े सांसारिक धनसंपर्ति और आध्यात्मिक एंतवर्यकों आग कर से है 
और अंतर्मे अपता सब पन-बभव पीछे छोड़फ़र एक अनिक्त सम्पासौकौ तरह पर्यटसके सिपे 
निपक्त पह्ठे है. देशगीक पुत्र कृष्ण जिरदे बार शाम ऋषिफे एक द्डी धष्दयके अचरसाषौ 
शुरत सहातत पुरषता झ्ञात हां पया जाप्म उन राजामोकि दरदार जो बप्यात्मास्थपी 
और अध्याय्मबितद्ध भौ पे महातर्‌ पजोप इरिषई जहां ऋषिगध एुकूड होते भौर पररपर 
धुतशा परी शपन हामती परौष्मा ढरत थे। भर हम देसते हे ति विस प्रकार भाण्ती 
अतरायमारा जर्म हुआ और दिस प्रकार इस मढ़ात्‌ जस्मन्यातात आवबिर्भाब हुआ जिसमें यह 
अपने बादिश आपारते उड़ात भरफर आ'माफे प्रणाण्ण दशर्गजे पहुंदी। _मैद और झागमिपर 
औदल मसार्तीय इस और पमेक हो सरो बर्ति समस्त आारपीय कला बाम्प जौर साहिय 
के ही पर्पोल उद॒गमरबाल है। उसमें जा अतरात्या गइणाज एवं आदेश मत झगायित ता 
ब्यक्ता हुआ उभीत आणे अहूरर पटान्‌ दर्धवण्टारक्राशा सृक्तई निर्माण किया परमेका दावा 
हैपार दिया बहामाएत और राघारसब इसके धौपेयूपे शौषजनाणपा इविपृत्त अंदित रिया 
इसी स्ुष्पारी प्रौद्यापएवारे अधयटप्ट आधोत बाहमें अकहाल झावत बौद्ध रूप बारप 
दिया दिशातरे धोएपें इवले शारे शौटिर ऑपर्शवात्पद हप्पातों धकट दिया. सॉंदर्पापलिक+ 


भारतीय साहित्य 


इसी अवस्थाका अत्यत प्रचुर एवं प्रभावपूर्ण चित्रण शिलता हैं। 
भारतीय मनकी इस प्रवृत्तिके अदर जो अधिक चितयात्मक प्ररगस था वह दो रूपोमें 
प्रकट हुआ है--एक ओर तो हैँ श्रमसाध्य दार्भनिक विचारधारा जिसने हमारे महान्‌ दर्शन- 
शस्त्रोका रूप घारण किया, और दूसरी ओर, वेयवितक ओर सामाजिक जीवनकी सगत एव 
व्यवस्थित प्रणालीमे एक नैतिक, सामाजिक एवं राजनीतिक आदणे तथा व्यवहारको स्पष्ट 
सुपमें तथा कठोर दुृढताके साथ निर्वारिति करनेका उतना ही प्रवढ प्रयत्न। इस प्रयत्नके 
ऊलेस्वहूप प्रामाणिक सामाजिक ग्रथों या शास्त्रोका निर्माण हुआ जिनमेंसे सर्वाधिक महान्‌ 
ऐव प्रामाणिक है--प्रसिद्ध मनुस्मृति। दार्शनिकोका कार्य थह था कि आत्मा, मनुष्य और 
जगत॒के जो सत्य अतर्ज्ञान, ईब्वर-प्रेरणा एवं आध्यात्मिक अनुभवके द्वारा पहलेसे ही उपलब्ध 
हो चुके थे और वेदों तथा उपनिपदोमे लिपिवद्ध थे, उन्हे वे व्यवस्थित करके त्क॑बुद्धिके 
पम्मु्न सत्य सिद्ध करे और साथ ही इस ज्ञानपर प्रतिष्ठित कुछ ऐसी साधन-पद्धतियोका 
निर्देश एवं क्रमवद्ध प्रतिपादन करे जिनसे मनुष्य अपने जीवनका सर्वोच्च लक्ष्य चरितार्थ कर 
सके। जिस विदेष पद्धतिसे यह कार्य किया गया उससे पता चलता है कि उन दिनो अत- 
शेनात्मक मनकी क्रिया वौद्धिक मनकी क्रियामें परिणत हो रही थी और उस पद्धतिपर इस 
सेक्रणकालीन अवस्थाकी छाप मौजूद है और उसका आकार-प्रकार भी इसी अवस्थाको 
अ्रकेट करता है। जहा वेदादि पवित्र वाडमयके सक्षिप्त एवं अर्थगर्भित पद अतर्ज्ञानात्मक 
पारत्त्वसे परिपूर्ण थे वहा दर्जनोमें उनके स्थानपर और भी अधिक सहत एवं सघन लघु- 
वेक्य-शैलीका प्रयोग किया गया जो अतर्जानात्मक तथा काव्यमय न होकर कठोर रूपसे 
वोद्धिक थी,-.किसी सिद्धातको, किसी दार्शनिक विचारके सपूर्ण विकास, या किसी तर्क- 
'शिखलाकी एक कडीको जो प्रचुर निष्कर्षोसे भरपूर होती थी, गिने-चुने शब्दोमें, कभी-कभी 
एक या दो ही छाब्दोमें, एक छोटेसे छोटे निश्चयात्मक सूत्रके रूपमें प्रकाशित किया जाता 
या जो अपनी घनीभूत पूर्णतामें प्राय एक पहेली-सा ही होता था। ये सूत्र तकंमूलक 
गीष्योंके आधार बने। जो कुछ भी प्रारममें इन सूत्रबद्ध ग्रथोमें निहित था उस सबको 
रैने भाष्योनें दाशंनिक एवं ताकिक प्रणालीसे तथा नानाविघ व्याख्याओंके द्वारा पल्‍लवित 
किया। भूल और अतिम सत्यका तथा मोक्ष, अर्थात्‌ आध्यात्मिक मुक्तिके उपायका प्रति- 
गदन करना ही इन सूत्रोका एकमात्र विषय रहा है। 
इसके विपरीत, सामाजिक चिंतकों और विधायकोकी कंतिका विषय था लोकका सामान्य 
कार्य और व्यवहार। उसने मनुष्य और समाजके साधारण जीवनकों एवं मानवीय कामना, 
उक्ष्य, 'अ्थे” और व्यवस्थावद्ध नियम और रीति-रिवाजके जीवनको हाथमें लेकर वैसे ही पूर्ण 
और निशचयात्मक ढगसे उसकी व्याख्या और उसका निरूपण करनेका यत्न किया और साथ 
ही इस सबको राष्ट्रीय सस्कृति और रूपरेखाके नियामक विचारोके साथ व्यवस्थित- रूपमें 
पैबेद्ध करके एक सामाजिक प्रणालीको चिरस्थायी रूपमें प्रतिष्ठित करनेकी चेष्टा की। इस 
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भारतीय संस्क्ृतिका समर्थन 


यारहवां अध्याय 


भारतीय साहित्य 


इस प्रदार, बेद भारठीय ससस्‍्कृतिका आाष्यात्मिक थौर ममोज॑ैज्ञानिक बीज है और छप- 
सिपदें सर्वोक्ष्य आधष्पाटिसिक शान एगं अगुभगके सत्यकी शमिस्यम्ति। यह सत्य ही पदा इस 
सस्कृतिका उच्चतम जिंचार एवं चरम ध्येय रहा है। इसी ब्येमकौ मोए इसने स्पक्तिके 
औीबनकों तथा जातिकी मात्माकी अमीप्साको प्रेरित कमा ये दो महाम्‌ पत्रित्र ग्रंथ इसको 
माम्मम्य और सर्जमपण्तीकु झ्ाटम-अभिम्पक्षितके सर्वप्रथम महत्त्‌ प्रयत्तोका फर है ये गिघुंड 
आातरात्मिक एबं आष्पात्मिक मतकी भाषासे परिकल्पित एवं बथित है। श्सकी रचता एक 
ऐसे कारुमें हुई झिसके बाद पहले तो प्रमरू एवं प्रचुर मौर फिर समुझ एवं खब्मुत बौद्धिक 
विश्ासका युम शाया। इर्स तरहसे आरंभ हुए विकासके क्सिये महू माबश्मक हो था कि बह 
एक प्रकारके समृद करनेबासे अबतरणके ॥ाए ही आत्मासे जडतस्थक्ी भोर अप्रसर हो मौर 
सबसे पहुछे बौद्धिक प्रयत्टशी अवस्पामेंस युअर। इल अभस्वार्में जौबन जगत्‌ और बाप्मा” 
को ठचा इसके सभी संबंदोंको उस रूपमें देखसेका यत्न करे जिस रूपमें ये धाडिक और 
स्याषहारिक अुड्िके समु्य उपस्थित होते हैं। इस बौशिक प्रयासकौ मधिक प्राएमिक बैप्टा- 
के साथ रबमादत ही जीवनका विपात्मझ विकास एवं घंगठश भी किया ययां णरों जातिके 
मन एव आरपाह़ों संबतन रूपमें अभिम्यक्त करहा बा और साथ ही समाजका एक सुदृह 
एबं सफह डाच्रा भौ सड़ा रिया गया जिसशौ रचताका प्रयोजन बा शआारपूर्भ बामिक 
मैँतिक एवं शामाजिर ध्यवस्था और अनुशासतत्र सबीसतामें मातबजीगसके पाविब उद्देश्यों 
बो अरितार्द करता पर कप ही मनुप्यक्ौ भात्माफ़ो उसके बिद्ासके लिये ऐस सुषिदा 
प्रदात करता कि बह इस चऔजोंड़े ड्ारा आध्यात्मिक स्द॒तंशता और पूर्घता प्राप्ठ कर सके । 
बेदों लए उपनिषर्दडि एक्स बाइ मास्जीय प्रादिश्यिष्र सेजगका जो यूत आया उसमें हमें 


भारतीय साहित्य 


पृगीन, आदिम कविता-समह और वीर-गायावलि' (एड्मा और सागा, ए0809 270 <42९9) 
से सर्वया भिन्न हे ओर दृष्टिकोण तथा सारवस्तुकी चिशालता और उद्देग्यकी उच्चतार्मे-- 
बी मैं सौंदर्यात्मक गुण और काव्यात्मक पूर्णताकी चर्चा नहीं करता---होमरकी कविताओंसे 
अधिक महान्‌ है, इतना ही नहीं, अपितु इसमें एक प्राककाठीन उच्छवास और प्रत्यक्ष एवं 
सरलतापूर्ण तेज भी है, जीवनकी ताजगी, महत्ता और श्रस्पदता है और है ओज तथा सौदर्य- 
की सरलता जो इन्हे वरजिल या मिल्टन अथवा फिरदीसी या कालिदासके श्रमपूर्वक विर- 
चित साहित्यिक महाकाव्योसे सर्वथा भिन्न प्रकारकी कृति बना देती है। जीवनकी प्राचीन; 
साहित्यिक, वेगशील और प्रवल शवितिके स्वाभाविक उच्छूवासका नैतिक, वौद्धिक, यहातक कि 
दार्शनिक मनकी सब प्रगति और सक्तियताके साथ यह भनूठा समिश्रण, निश्चय ही, इनकी 
एक अद्भुत, विशेषता है, ये कविताएं एक जातिके यौवनकी वाणी है, पर एक ऐसे यौवनकी 
जो केवल ताजा, सुन्दर और प्रफुल्ल ही नहीं है अपितु महान्‌, पूर्णताप्राप्त, ज्ञानमय और 
श्रेष्ठ भी है। तथापि यह केवल एक स्वभावगत विशेषता हैं एक अन्य विशेषता भी है 
जो अधिक दूरगामी है, वह है सपूर्ण परिकल्पना, क्रिया-बारा और रचनामें भेद। 

'प्राचीन बैंदिक शिक्षाके अनेक अगोमेंसे एक था महत्त्वपूर्ण परपरा, इतिहास, का ज्ञान, 
प्राचीन समालोचक वादके साहित्यिक महाकाव्योसे महाभारत और रामायणका भेद दिखलाने- 
के लिये इसी (इतिहास”) झत्दका प्रयोग करते थे। इतिहासका मतलब था कोई प्राचीन 

ऐतिहासिक या उपाख्यानात्मक, परपरा जिसे एक अर्थपूर्ण गाथा या कथाके रूपमें सृजनके 
पे प्रयुक्त किया जाता था और वह गाथा या कथा किसी आध्यात्मिक या धार्मिक अथवा 
नेतिक-या आदर्शात्मक अर्थकों प्रकट करती थी और इस श्रकार जातिके मनका गठन करती 
थी। महाभारत और रामायण भी बडे पैमानेपर इसी प्रकारके इतिहास हे जिनका उद्देश्य 
उैत्यतत व्यापक' है। जिन कवियोनें इन वृहत्‌ काव्यमय ग्रथोकी रचना की और जिन्होंने 
९६, कुछ चीजें जोड “दी उनका उद्देश्य केवल एक प्राचीन कथाका सुन्दर या श्रेष्ठ ढगसे 
पर्णण करना नहीं था और न रस और भावके प्रचुर ऐडवर्ससे परिपूर्ण कोई कविता रचना 
ही था, यद्यपि उन्होने ये दोनो कार्य भी महान सफलताके साथ सपन्न किये, पर वास्तवर्में 
उन्होंने जीवनके शिल्पियो और मूर्तिकारों तथा राष्ट्रीय चिंतन, धर्म, नैतिकता और सस्क्ृततिके 
०] 
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ु 'एहा (80098) स्कैण्डिनेवियोंकी दो पुस्तकोका नाम है। पहलीकों '0ॉएंटा या 
थ१८०' ९१०५ (प्राचीनतर या ज्येप्ठ एड्रा) कहते हैं जिसमें प्राचीन पौराणिक और 
वीरस्सपूर्ण गीतोका सग्रह हैं, दूसरीकों '#०एाहइल्ा ०7 97036 ८002 (“लघुतर! 
था गद्यात्मक एड्डी) कहते है जिसमें पौराणिक कहानिया आदि हे! 

* सागा (8889) आइसलेड (उ८८ं४००) के प्राचीन गद्यन्साहित्यमें पायी जानेवाली 
ऐतिहासिक या काल्पनिक कथाओको कहते है“ 


भारतीय संस्कृषिके आधार 


प्रशास्ीका निर्माण बठ्विमतताके साथ एक ऐसा बाजार, हांचा एवं क्रमम्यगप्वा प्रदान करतेफे 
छिये झरिया गया था जिसके द्वारा जीवन प्राथिक जौर मानसिक उद्देषयसे माम्यात्मिक उद्देशप- 
मी ओर सुरक्षित रूपमें गिकसिन हो सके। प्रघान गिच्षार यह था कि मात्बीय कार्म' एएं 
अर्थ को धर्म अर्पात्‌ सामाजिक शौर सैतिक गिशानके हारा नियंत्रित किया जाम ताकि 
समस्त प्राणिक आर्थिक सौररै्यत्मक सूुझ्षमोगवादी बौद्धिक तबा आय 
मषोजित झूपमें मौर प्रकृतिकं यपायप गिभानक॑ भनुसार पूय करते हुए, इसे (काम मौर अर्षकों) 
माष्याध्मिक चीबनडी तैयारीका रूप दिया जा सके। गहां मी हमें एक प्रारंभिक गिवानके स्प्ें 
बैदिक गृहासृभ्रोंकी सूजात्मक पद़ति दिखायी देती है और मादमें धर्मधास्त्रोंकौ मविक विस्तृत पं 
पूर्णवतर प्रभाक्षी --इममेंसे पहसौ सरस मौर धारमूत सामाजिक-सामिक सिद्धांत गौर स्पषइा रहे 
संक्षिप्त गिर्रेशोसे ही संतुष्ट हां जाती है शादकी रचना व्यक्ति गर्ग और बातिके हू 
जीवनको अपते अंदर समाविष्ण करनेवा यत्न करती है। इस प्रयास और इसकी धमधता- 
का निज स्वशुप तथा इस सबपर जाद्योपांत शासन करनेबासे विचारकी मदूट एकता ही एक 
अत्पुप्तत बौद्धिक सौदर्याट्मक और नैतिक बेतगाका तथा एक श्रेष्ठ और व्यवस्थित सभ्यता 
एबं शंस्तृतिकी राज्ष्ब प्रयत्ति और क्महाका अवूमुत प्रमाण है। इसमें जिस शुद्धिते कार्य 
किया है एवं जो भोषबाद्दी और रचनात्मक शक्ति ब्यक्त हुई हैं बह किसी भी प्रात्रीत मा 
अर्गाचौत जातिकी भूद्धि या शक्तिस हीस कोटिकी गसहीं है जीर यहां परिकस्पदादी एक 
प्रदाएशो मभौषता “एकरस बिशदता एवं श्रेष्शता भी है भौर बह कम-से-कम संस्कृति-गिपगक 
गिसी सक्ची भारणामें उस महुत्तर रमनीयता अधिक अभिज्नतापूर्ण मपुमब भौर विज्ञान 
धद्या मगुशगप्ताप्ठ साहसकी उत्सुक तपसभौरताको छतुरित कर देती है जो हमारी परकर्ती 
माशबताशी विछ्लेपता सूचित करनेजालौ प्राप्तियाँ है। मुक्त भी हो बह कोई बर्बर मत गहीं 
था थो समाजक्रौ एक सुन्दर और संयटित ब्यवस्पाको ओर, उसका संचाकून करतेगाते पक 
उच्च और विप्द विभारकी ओर तथा जौवतके अंतर्मे महाभ्‌ शाष्पात्मिक पूर्णता भर मुक्ति 
की और एस प्रदार एकाप्रतापूर्षक ध्यान देता था। 
इस मूयके बिसुझ धाहिएपके प्रसिनिधि है दो बहत्‌ महाकास्य एक हो महाभारत जिशते 
अपनी विशाल रचनाके अंदर जारतीय शतकी अनेक झतियोंझौ कृाम्पाश्मक कृठिके श्र 
जादकों संपृद्देत किया और दूसरा रामायत्। ये दोनों कबिताएं अपने मूक्त हैदू औौर 
झाणतामें महावाब्पात्मक है परंतु मे वाम्प संसारके गिक्को मौ अम्य दो महाकाप्पोरो लाइएप मी 
रखते बल्कि लगेपा अपने ही इंगके हे और अपने मूलतत्त्वमें दृपरोसे भृद्मतः जिम्त भौ। 
संधि इसमें एवं प्राचौत बीएतापूर्स कषा है जौर अनेक आादित तत्वोंतर एक रूपांतर है किर 
मौ इसर। कप एवं अष्पुप्रत बौदिकर हैतिर दौर लादाजिक संस्कृतिके पुय्भे संबंध रखता है प्रौई 
बिचारोते सपातते लपुझ है मैतिष रथ्कौ परिपतरद उशलता और परिघृत बंभीरताके गारण 
ऊंचा उठा टूआ है औौर शवएर ये बजिताएं झाइनलेड (]८८४70) दौपके प्राचीद लौर मप्य 


भआरतीय साहेत्य 


पतुत किया गया था, किसी परिचित कहानी और उपाझ्यानफे साथ जोड़ दिया गया था 
बौर,जीवनके विश्वद निरूषणमें घुछा-मिला दिया गया था और इस परह एक ऐसी धघनिष्ठ 
जब जीवत शक्ति बना दिया गया था जिसे काव्यमय वचनके दवारा सभी लोग सहजमें हीं 
जीतपातू कर सकते थे क्योकि वह वचन एक ही साथ अतरात्मा, कल्पना-शरक्ति और बुद्धिको 
गकपित करता था। 
विशेषकर महाभारत केवल भरतवशियोकी कथा ही नहीं है, व यह राष्ट्रीय परपराका 
. है लेनेवाली किसी प्राचीन घटनाका एक महाकाव्य ही है, वल्कि ग्ह, एक बहुत बडे 
पमानेपर, भारतकी अतरात्माका, उसके धारमिक एवं नैतिक मन तथा सामाजिक और राज- 
गीतिक आदर्शों एव सस्कृति और जीवनका महाकाव्य है। इसके वारेसमें एक उक्ति प्रसिद्ध 
है बौर उसमें कुछ हृदतक सचाई भी है कि जो कुछ भी भारतमे है वह महाभारतमें भी है। 
महाभारत किसी एक ही व्यक्तिके मनकी नहीं बल्कि एक राष्ट्रके ममकी रचना एवं अभि- 
शक्ति है, यह तो एक सपूर्ण जातिकी अपने विषयमें लिखी हुई कविता हैं। इसपर काव्य- 
फैलाके उन नियमोकों लागू करना निरर्थक होगा जो एक अपेक्षाकृत छोटे तथा सीमित उद्देश्य 
पाले भहाकाव्यपर लागू हो सकते है, कितु फिर भी इसकी सभी छोटी-मोटी बातो तथा 
रैसेकी संपूर्ण रचना दोनोपर एक महान्‌ और सर्वधा सचेतन कलाका प्रयोग किया गया है। 
पूर्ण कविताकी रचना एक विद्ञाल राष्ट्रीय मदिरकी भाति की गयी हैं। वह (मदिर) 
पे कक्षोमें अपने महान्‌ और जटिल विचारको एक-एक करके, शने -शनै अनावृत करता 
हैं, उसमें अभंपूर्ण सामूहिक चित्रो, मूतियों तथा शिलालेखोकी भरमार है, सामूहिक चित्र दैवी 
/ अवे-देवी परिमापके अनुसार अकित किये गये हे, वे एक ऐसी मानवताकों अकित करते > 
३ जो समुन्नत होकर अतिमानवताकी ओर आधी ऊचाईतक ऊपर उठ चुकी है और फिर भी 
नो भानवीय उद्देश्य, विचार और भावके प्रति सदा सच्ची है, वहा ययायेके सुरको आद्ंके 
रोके द्वारा निरतर ऊचा उठाया गया है, इस जगत्‌का जीवन भी विपुल परिमाणमें चित्रित 
किया गया है पर उसे पीछे अवस्थित जगतोकी शक्तियोके सचेतन प्रभाव और उपस्थितिके 
अधीन रखा गया है, और सपूर्ण कृतिकों एक सुसगत विचारकी जिसे काव्यमयी कहानीकी 
विशाल क्रम-परपरामें गुफित किया गया है, सुदीर्घ मूततिमत खलछाके द्वारा एक अखड 
रूप दे दिया गया है। जैसा कि महाकाव्यात्मक आख्यानमें आवश्यक ही है, कथा- 
गैककी धारा इस काव्यका प्रमुख आकर्षण है और इसे अततक एक ऐसी गतिविधिके साथ 
निभाया गया हैं जो एक ही साथ व्यापक और सूक्ष्म है, अपनी समग्रतारमें विशाल और 
उस्पष्ट है, व्योरोगें आकर्षक और प्रभावश्ञाली है तथा अपनी शैलो और क्रमघारामें वरावर 
ही सरछ, ओजस्वी और महाकाव्योचित है। यद्यपि इसका सारतत्त्व परम रोचक है और 
फव्यात्मक कथाके रूपमें इसकी वर्णन-शैली सजीव है पर इसके साथ ही यह इससे अधिक 
गौर ऊछ भी है,-यह इतिहास है, अर्थात्‌ एक अर्थपूर्ण कथा हैं जो आद्योपात भारतीय 
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भारतीय संक्ततिके माषार 


जर्भपूर्ष आकारंकि सर्जतप्तीर भ्यास्याकारों दपा तिर्माताओंके रुपमें अपना झर्तो॑ब्य समझते हुए 
इनका प्रभयम किया। जीवस-विपयक च्रितनका गहरा इशाब घर्म और समा्रू संबर्धर्म 
एक ध्यापक और लीवसप्रद दृष्टिकोण एवं दार्शनिक विच्ारका एक बिप्लेप स्व॒र इन कविता” 
सॉमें सर्वत्र मोठप्रोत है शौर भाष्ठकी समस्त प्राचीन संल्कृतिको बौद्धिक परिकल्पना और 
जीवंत सिरुपणकी महात्‌ घक्लिके साथ इसमें साकार झुप दिया गया है। मह्माखरों 
पांचक। बेव कहा शया है इन दोनों कमिताओक बारेमें यह कहा यय्रा है कि ये केबरू महा 
कविताएं ह्वी सही अपितु भर्मशयास्त्र है श्र्थात्‌ एक ब्यापक धार्मिक नैतिक सामामिक और 
राजनौतिक ऐिक्षाके प्रंथ हैं मर जातिके म|्र तबा जीबनपर इसका प्रमाष और प्रमुत्व इएने 
महात्‌ रहे हे कि इत्दें मारतबासिमोंकी वाहवक कहां गया है। परंतु मह कोई विप्कुरत 
ठीक उपमा मही है क्योकि भारतबासिमोकी बाइयस्लमें बेब और उपमिपदें पुराण और तंत्र 
तथा धर्मप्तास्‍्त्र मौ समाबिष्ट है प्रादेष्कि भापाओागे बरमिक काब्पकी बृहत्‌ राधिकी बाठ 
तो मरूग हो रही। इत महाकाश्योका कार्य प्रक्य दानिक और मैतिक विचार तषा 
परास्क्ृतिक झाच्ारकों जनतामें प्रचकतित करता या मारतकी अंतरात्मा और विज्वारणारामें 
जो भी 'ीर्जे स्वभेष्ठ थी या जो उसके जीवनके छिये सक्दौ पी जबबा जो सी चीजें इस 
कौ सर्जनसीरू कल्पना जऔौर उसके हादशं मनके लिये आस्तविक बी या फिर उसकी पा 
जिक गैतिक राजमीतिक और पघामिक संस्कृतिके विप्िप्ट स्वरुूपको झ्ोतित करने तंबा उस 
पर प्रकाप्त डाकनेगालौँ थी उस सबको पुस्पष्ट रूपमें हृ्यप्राहा उमार और प्रभागके साथ 
एक मझतत्‌ काम्पके डांचषेमें तपा एक काम्यात्मक कबाकी पृष्ठभूमि्में जौर उन महृत्तवपूर् 
ब्यक्तियोके जो चनताके लिये स्पायी राष्ट्रीय स्मृतियां जौर प्रस्तित पतितिधि-पुस्प बन पने 
थे जीवन-कैके 'बारो ओर प्रकट करता ही इन महाकाध्पोंकाय कार्य बा। इत धब ीर्जों 
को एकत्र जुटाकर कश्चारमक क्षमता छौर हृदयप्राही प्रभाषके साथ एक ऐसे काम्य-पंप्रहमें 
व्यवस्थित किया पया जो पर॑पराओोंकी अभिभ्यक्ति था। दे परंपराएं जाधी काल्पतिक जौर 
जाभी ऐतिहासिक थी पर॑तु आासे 'बरूकर छोयोने उम्हे शत्पत गंभीर और जीवंत सत्यके शस 
में तथा अपने धर्मके एक अंगकौ प्माईं सूल्य प्रदान किया। इस प्रकार शिप्चित होकर 
महानारत मौर मास चाहे मूस छंस्कुतमें होंया प्रादेशिक भाषाओंमें फिरते फ्लिल्े पये 
हो कषको अर्पात्‌ गातेबासों प्राठ करतेबालों और ध्याकष्मा करतेबालोक हाए जनसाभारण 
तक पहुँचे छोक-लिका और छोक-संस्कृतिका एक मुरय साथन बत गये और बने रहे, इन्होंने 
भाएतबासियोके बिचार चरित्र सौदर्यात्मक और दामसिक मनका पठन किया और महांतक 
कि अनपढ़ कोगोपर भौ दर्शन मौतिक्षास्त्र लामाजिक और राजनीतिक बिद्यारों सौंबर्पात्मिक 
मा कांब्य गस्प और उपध्यासका एक प्रकारका पर्बाप्त रंग चढ़ापा। थ्रो च्रीज सुशिभित 
दर्योकि किये बेद और उपशिपदुमे गिद्धित बौ शंजौर दार्शमिक सूत्र जौर ंबर्मे बंद यां घर्म- 
पाए और अधंछास्तर्म प्रतिपादित थी उसे यड्ढां सर्जव्म और सजग अरूकारोकि कर्पर्ग 
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लत किया गया था, किसी परिचित कहानी और उपार्यानके साथ जोड दिया गया था 
भौर जीवनके विश्द निरूपणमें घुला-सिला दिया गया था और इस तरह एक ऐसी घनिष्ठ 
“वे जीवत शक्ति बना दिया गया था जिसे काव्यमय वचनके ह्वारा सभी छोग सहजमें हीं 
खिसातू कर सकते थे क्योकि वह वचन एक ही साथ अतरात्मा, कल्पना-शक्ति और बुद्धिको 
तरकधित करता था। 
विशेषकर महाभारत केवल भरतवश्िियोकी कथा ही नही है, न यह राष्ट्रीय परपराका 
हे; मक लेतेवाली किसी प्राचीन घटनाका एक महाकाव्य ही है, बल्कि यह, एक वहुत बड़े 
” भोरतकी अतरात्माका, उसके धार्मिक एवं नैतिक मन तथा सामाजिक और राज- 
नीतिक आद्शों एवं सस्क्ृति और जीवनका महाकाव्य है। इसके वारेमें एक उक्ति प्रसिद्ध 
है और उससें कुछ हृदतक सचाई भी है कि जो कुछ भी भारतमें है वह महाभारतमें भी है। 
महाभारत किसी एक ही व्यक्तिके मतकी नहीं वल्कि एक राष्ट्रके मनकी रचना एवं अभि- 
अक्ति है, यह तो एक सपूर्ण जातिकी अपने विषयमें लिखी हुई कविता है। इसपर काव्य- 
कलाके उत नियमोको छागू करना निरर्थक होगा जो एक अपेक्षाकृत छोटे तथा सीमित उद्देदय- 
वाले भहाकाव्यपर लागू हो सकते हे, किंतु फिर भी इसकी सभी छोटी-मोटी बातो तथा 
उसकी संपूर्ण रचना दोनोपर एक महान्‌ और सर्वधा सचेतन कलाका प्रयोग किया गया है। 
परृरर्ण कविताकी रचना एक विशाल राष्ट्रीय मदिरकी भाति की गयी हैं। वह (भदिर) 
न कक्षोमें अपने महान्‌ और जटिल विचारकों एक-एक करके, शने -शने. अनावृत करता 
है, उसमें अर्थंपूर्णं सामूहिक चित्रों, मूतियों तथा शिलालेखोकी भरमार है, सामूहिक चित्र देवी 
गे अबे-देवी परिमापके अनुसार अकित किये गये हैँ, वे एक ऐसी भानवताको अकित करते - 
हैं जो समुन्नत होकर अतिमानवताकी ओर आघी ऊचाईतक ऊपर उठ चुकी हैं और फिर भी 
जो भानवीय उद्देश्य, विचार और भावके प्रति सदा सच्ची हैं, वहा यथार्थके सुरको आदर्शके 
स्वरोंके हरा त्िरितर ऊचा उठाया गया हैं, इस जगत्‌का जीवन भी विपुल परिमाणमें चित्रित 
किया गया है पर उसे पीछे अवस्थित जगतोकी शक्तियोके सचेतन प्रभाव और उपस्थितिके 
अधीन रखा गया है, और सपूर्ण कृतिको एक सुसगत विचारकी जिसे काव्यमयी कहानीकी 
विश्ञार कऋम-परपरामें गुफित किया गया हैं, सुदीधे मूतिमत झखलाके द्वारा एक अखड 
इकाईका रूप दे दिया गया है। जैसा कि महाकाव्यात्मक आख्यानमें आवश्यक हो है, कया- 
नेकेकी धारा इस काव्यका प्रमुख आकर्षण हैं और इसे अततक एक ऐसी गतिविधिके साथ 
निभाया गया है जो एक ही साथ व्यापक और सूक्ष्म है, अपनी समग्रतामें विशाल और 
सुस्पष्ट है, व्योरोमें आकर्षक और प्रभावशाली हैं तया अपनी शैली और कऋरमपारामें वरावर 
हो सरल, ओजस्वी और महाकाव्योचित है। यद्यपि इसका सारतत्त्व परम रोचक हैं और 
काव्यात्मक कथाके रूपमें इसकी वर्णन-औैली सजीव हैँ हा इसके साथ ही यह इससे अधिक 
बोर कुछ भी है,-पयह इतिहास है, अर्थात्‌ एक अर्यपर्ण कया है जो आद्योपात भारतीय 
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जौबन और संस्कृतिक केंद्रीय विधारों मौर आदर्शोंका प्रतिनिधित्व करती है। इसकी शगुद 
प्रेरणा है भर्मेबिपयक्ष भारतीय बित्वार। यहां सत्म प्रकाक्ष जौर एक्साकी दिग्य शक्तियों 
और मंपकार, विभाजन तबा यसत्यक्ी शक्तियोंके गीच घलुतेबास्े संप्रामके बैदिक गिष्ाफो 
आध्यात्मिक घासिकः और जाम्यंतरिक स्तस्से आहा बौद्धिक नैतिक और प्रायिक स्तरपर हे 
खाकर प्रकट किया गया है। वहां कब्राक रूपकर्से यह गिघार एक बैयक्तिक और राज 
मौठिक संबर्षका दोहरा रूप भारथ कर केता हैं बैयक्तिक सवर्य तो मारतौस बसंके महतर 
भैतिकर आद्सोको मू्तिमत करनेगाऐं जादेस्थरुप और प्रतिनिशि-रूप स्यश्तिर्यों दबा मासुरिक 
अर्दूगार, स्वेच्छा एवं घर्मके वृरपयोगरा मूलिमान्‌ करनेवाले कोगोके बीक्र है राजनौतिक 
संघर्ष बह सप्राम हैँ जिसमें बैयक्तिक सपपकौ परिसमाप्ति होती है। बह एक मेतर्राष्ट्रीम 
संघर्ष है जिसके अंतर्मे सष्प और स्थायके गये झासमकी बर्मके राज्प अबवा साम्रार्पकौ 
पवापना होतौ है जो युद्ध तरतेबासी जातियोंकों एक करके राजाओं और उच्चश्रेमीय हु 
की महत्त्वादांक्षापूर्न उदृश्ताके स्थामपर न्यामपूर्य मौर सोकापसारी साम्राम्पकी प्रभुता दैत 
शोर प्रतिकी प्रतिप्म करता है। गरह देव मौर अमुरका सगबात्‌ और शैवानका बिएंदर्स 
संघर्ष है पर यहां इसे सानगजीबमड़ी परिमाषाओंमें प्रस्तुत दिया गया है। 

(धंबर्षके) इस दाइरे हुपको जिस इंगस प्रहट किया यया है बैयक्तिक जीगर्गोंकी पति 
विशिको जिस प्रकार प्रस्तुत किया सया है और राप्टीप जीबनकी सतिडिशिको पहले तो इन 
की (मैंमक्तिक जीगसोकी) पृष्ठसूमिके रूपसें और फिर याय्यों सेलाओं और राष्ट्रोके ढायकि 
कपमें रंममंत्रपर सामते शाकर जिस प्रकार दिखसाया गया है बहू संब रचनाकौ एक उत्ब 
कोटिकौ क्षमताकों प्रकट करता है को राध्यके क्षेत्रमें उस क्षमतासे मिसती-जुरुती है मिशनते 
मारतीय स्वापत्थर्में कटिश कार्य किया और इस सपूर्ण रचमाका भिर्वाह्‌ एक मिप्राक् काप्पा- 
त्मक कला और अंतर्दप्टके साथ किया गया है। महां भी बिश्ाछ ब्योमाकों एक छ्मप्र 
इृप्टिमें सजा सेनेगी बँसी ही पमित दिखायी देती है जौर उम्डे सूक्ष्म प्रमाषपूर्ण सजीब तथा 
अधेपूर्ण ब्योरेकी बहुडतास भर देंकी बैसौ ही प्रभृति भी। आल्पानक डॉबेमें अर्प कहा 
वियों इतकजाओं और प्रम॑पोक्े एक बहुत बड़े अंपको भी समाशिप्ट किया गपां है और 
'कुतका अभिकांए एक ऐसे अर्थपूर्ण वैसा है जो इसिहासकौ पदतिक्षे उपसुक्त ई जऔौर साथ 
ही दाशनिक धामिक नैतिक सामाजिक और राजतौधिक विभारोकौ| एक अशाबाए्ध राषि 
मौ इसमें सम्मिक्तित की गयी है और मे वियाए कमी तो प्रौधे और एपप्ट छूपमें प्रतिपादित 
किये यये है और कमौ सिलौ पौरालिक हपास्यान और प्रासंगिक कबाके कपमें हालकर। 
उपतिपदा और महात्‌ दर्शनक्रि बिचार बीच-जीचयें दरार ही काये यये है लौर कमौऊूगी 
प्र्हें लय इपोर्से बिक्लित जी जिया शया है जैले गीसामें पासिक बाबा और जा भाषता 
एवं दिक्ता इसके रेणे-रेसेमें बोलप्रोत है जातिक्रे मैंगिफ आरशोंको या को स्पष्ट कपमें बधित 
हिया पया है डा छिर बगहें शिसौ कया उपरणाक आजारमें रूप्रंतरित और किसी बहानौके 
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पात्रोमें मूतिमत कर दिया गया है, राजनीतिक और सामाजिक आद्शों एवं प्रथाओको भी 
इसी प्रकार अत्यत सजीव और स्पष्ट रूपमें विकसित या चित्रित किया गया है और जनताके 
जीवतके साथ सबद्ध सौंदर्यात्मक तथा अन्य सकेतोकों भी स्थान दिया गया है। ये सब 
पी्जें महकाव्यके कथानकरमें अद्भुत कुशलता और सृक्ष्मताके साथ गूथी गयी हैे। ऐसी 
सम्मिलित और कठिन योजनामें तथा एक ऐसी रचनामें जिसके लिये विभिन्न योग्यतावाले 
अनेक कवियोने योगदान किया है (शैली आदि सबधी) कुछ विषमताओका उत्पन्न हो जाना 
अनिवाय हो था पर वे विषमताएं सपूर्ण योजनाकी व्यापक बृहत्‌ जटिलतामें अपना-अपना 
स्यान प्राप्त कर छेती हे और समग्र प्रभावमें वाघा न डालकर सहायता ही पहुचाती है। 
पह सपूर्ण कृति एक जातिकी समय अतरात्मा, विचारधारा और जीवेनकी एक काव्यमय 
अभिव्यक्ति है जो अपनी ओजस्विता और पूण्णतामें अद्वितीय है। 
रामायण भी मूलत महाभारतसे मिलती-जुलती रचना है, भेद इतना ही है कि इसकी 
योजना अपेक्षाकृत अधिक सरल है, इसमें आदर्शात्मक प्रकृति अधिक सुकुमार है और काव्यात्मक 
ऊष्मा और रगकी आभा अधिक सुदर) यद्यपि इस कवितामें वहुत अधिक प्रक्षेप हुए हे 
तथापि इसका अधिकाश, स्पष्टत ही, एक ही व्यक्तिका रचा हुआ है और इसमें रचनाकी 
एकता कम्म जटिल एवं अधिक स्पष्ट है। इसमें दाशतिककी मनोवृत्ति कम है और शुद्ध 
केविकी अधिक, इसमें कलाकार अधिक है, निर्माता कम। सपूर्ण कथा आदिसे अततक वस' 
एक ही है और उसमें कवि कथानककी घारासे कही भी अलरूग नहीं हटा है। साथ ही, 
यहा अतर्दृष्टिकी वैसी ही विशालता है, परिकल्पनाकी महाकाव्योचित उदात्तताकी और भी 
अधिक उन्मुक्त उडान हैं और व्योरेमें उस परिकल्पनाकी सूक्ष्म कार्यान्वितिकी सर्वत्र एकसी 
भचुरता है। महाभारतकी रचना-शक्ति, सशक्त कारीगरी और क्रम-पद्धति हमें भारतके 
गृह-शिल्पियोकी कछाकी याद दिछाती हैं, रामायणकी रूपरेखाकी गरिमा और सुम्पष्टता, 
उसके रगोका वैभव और सूक्ष्म आलकारिक विधान विश्ञेपत साहित्यमें भारतीय चित्रकराकी 
भावना और झैलीकी छापको सूचित करते हैं। इस महाकाव्यके कविनें भी अपनी रचनामें 
इतिहासको अर्थात एक प्राचीन भारतीय वशसे सबद्ध एक पुरातन कथा या आख्यायिकाको 
ही अपना विषय कल है और उसमें पौराणिक गाया तथा लोक-कथाओंसे सगृहीत व्योरो- 
फो भर दिया है, परतु इस सबको वे एक भव्य महाकाव्यात्मक चित्रणके स्तरपर उठा छे 
गये हे ताकि यह उच्च उद्देश्य और मर्मको अधिक योग्यताके साथ वहन कर सके। इसका 
विपय महामारतके जैसा ह्दी है, पार्थिव जल दानवीय जक्तियोंके साथ दैवी शब्नियोका 
सैघं, पर यहा इसे अधिक शुद्धँआदर्शवादी रुपो तथा स्पप्टत अतिलोकिक पब्मिणमें प्रस्तुत 
किया गया है और मानव-चरित्रकी शुभ और अगुभ दोनों भ्रकारकी वृत्तियोको काल्पनिक 
रूपमें अत्यधिक बढा-चढाकर दिखाया गया हैं। , डे ओर तो चित्रित हैँ आदर मानवत्व, 
सदूगुण और नैतिक व्यवस्थाका दिव्य सौंदर्य एव धर्मपर अतिप्ठित सम्यता जो एक नंतिक 
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आदएंकि अध्युक्ष्य रुपको अरितार्थ कर रही हैं मौर उस जादर्धका भी सुरुचिपूर्ण सौपर्य 
सामजस्य और मायके जपूजतया सबझ माक्पेणक साथ प्रस्तुत किया एया है. दूसरी रोर 
हैँ जमातुपी अहकार शौर स्वेष्छा एवं उस्क्रासमगी हिंसाकी बृहत वच्ाजबतापूर्ण बौर 
प्रायः अभिष्िषित माकारबाली धक्तियां जौर मानसिक प्रदृतिके इन दो विचारों औौर सक्तियों- 
को जौ्ंत जऔौर प्ाकार रुप बेकर इसका परस्पर संपर्ष कराया गया है लौर सके चरम 
परिधामक॑ रुपर्मे देवता-स्वरूप मासबकी रा्षसपर बिजय दिखायी गयी है। जो-बो छापा 
और जटिकृता इस काब्यव प्रघात गिज्ारकी एंकरांतिश शुताकों पातरोदी रुपरलामें प्ररधित 
'प्रतिनिधि-हप शक्तिको स्वमाजक बजिशिप्ट रंगके महत्वको शीण करती उस सबका परि 
हपास कर दिया सया है और उतक केबरू उतते ही अप्तको स्वीकार किया गया है जितना 
कि इसके आकर्षण्ष और सूदार्मक्रो मानवांचित रुप देनेके स्टिसे पर्याप्त पा। कबि हमें हमारे 
जीवतके पीछे बिद्यमात अपरिमेय दाक्तियोसे अगगत कराते हूँ लौर अपने घटमाजमको एक 
प्रध्य महाकाब्पोचित दृस्‍्यावकि--मड्भानू राजकीय नगरी पर्वत और सायर बस सौर मई 
एबस--+% अंदर जड़ देते है। इस सब ची्णोका वर्णन ऐसे भिस्तारके साम्म किया गदा हैं 
जिससे हमें अतुभग हां कि मातों संपूर्ण जगत्‌ उसके कराम्यका इस्यपट है झौर इसका विषम है 
मनुष्यकी समस्त दईंगी दौर आसुरी छक्‍यता जिसे कुछ एक भहान्‌ मा दागबीस पाजोके शपमें 
चिित किया बया है। यहाँ मारतका मैठिक गौर सौदर्यरसिक मम एक मुसमजस एडताके 
अंबर परस्पर शुरू-मिसकर शातत्भ-अभिभ्यंजनागी ममूतपूर्व गिछुद्ध स्पापकणा मौर घुम्दरतावक 
पहुंच गये हे। रामासथने भारतीय कस्पसासक्ितिके फ्षिये इसके चरित्र-संबपी उच्चतम 
और कोमरूतम सानबीस आदर्सोक्ो मूर्स रूप प्रदात किया बस साइस सज्जनता पतिजता 
जिश्यासपातरता और झात्मोत्सर्मेका परिच्रम इसे अत्यत मनोरम जौर सुसमंजस बपोर्में कराया 
और ठत हशपोंको इस प्रकार रण दिया कि ब॑ माबाबेग और प्लौदर्प भावताको जाकुप्ट कर 
सके नैतिक विममोकों उसने एक और तो समस्त शृभाजमक कझोरताक और हृसरी शोर 
निरी सामाध्यताक॑ मांबरणसे मुक्त कर दिया और जौवनभी साणारध बस्तु्ओोको भौ पति 
परती माँचेटे और माई-माईके पाएस्परिक प्रमको राजा और मेताके क्तम्प और प्रजा 0षा 
अगुयामीकी राजमक्ति एवं निष्णको महात्‌ ब्पक्तियोद्री महत्ता और सरल सोपोके सच्त्षे 
स्वरुप और मूस्पको एक प्रकारकौ उच्च हिश्पता प्रदान कौ अपने बादर्स र॑गोंक्रौ आमासे 
मैठिक इस्तुर्शोकरों रगकर एक अधिक जांतयत्मिर अभेक्‍ा सौदये प्रदाता कर दिया। भारत- 
डे सास्दृतिक मादसकी इडतेमें बास्भौकिकी कतिने प्रामा एक अपरिसेस शाक्विस यूकद सावन 
के रुपमें कार्य त्रिया है. इसने राम और सीता बैसे या फिर हनुमाम कृदमण और मरत 


सरीक्ष पात्रोंड़े रुपमें लपने नैतिक आदर्सोक्ौ सजीब मातब-्पतिसूतियोको उसके संमुख चित्रित 
डिया है ताकि बह उनस प्रेम कर सके भौर उनका अशुकरण कर सड़े राम जऔौर सीताको 


ठो इतसी दिख्यताके शाक्र तबा खूहू स॒त्यकी ऐसी अभिश्यक्तिकरे साथ लित्रित किया गया हूँ 
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कि वे स्थायी भक्ति और पूजाके पात्र बन गये है, हमारे राष्ट्रीय चरित्रके सर्वोत्तम और 
मेवुरतृम तत्त्वोमेंसे बहुतोका गठन इसीने किया है, ओर उसीने उसके अदर उन सूक्ष्मतर और 
उल्कष्ट पर सुदृढ़ आत्मिक स्व॒रोको और उस अधिक सुकुमार मानव-अकृतिको उद्गुद्ध तथा 
प्रतिष्ठित किया है जो सदगुण और आचार-््यवहारके प्रचलित वाह्म अगोसे कही अधिक 
मत्यवान्‌ वस्तुएं है। 
इन महाकाव्योकी कवित्व-शैली इनके सारतन्वक्ी महानतासे निम्न कोटिकी नही है। 
जिस जैलो और छदमे ये लिखे गये है उनमे वरावर ही एक उदात्त महाकाव्योचित गुण है, 
उन्ज्वल उच्चकोटिक सरलता और स्पप्टता है जो अभिव्यजनामे समृद्ध हैं पर है निरथंक 
अलकारोसे रहित, इसमे एक वेगमय, ओजस्वी, नमनीय और प्रवाहणील छद है जिसमें महा- 
फाव्यका सगीत सदा ही निश्चित रूपसे विद्यमान रहता है। पर इन दोनोकी भाषाकी 
प्रह्तियोमें कुछ अतर हैं। महाभारतकी अपनी विशिष्ट शब्दावलि प्राय कठोर रूपसे पुरु- 
पत्वपूर्ण है, यह अपने आतरिक आशयकी शक्ति और अपने मॉडकी अत प्रेरित यथार्थंतापर 
विश्वास रखती है, अपनी सादगी और स्पष्टतामे तथा वारबार आनेवाली सुन्दर और सुखद 
भलकारहीनतामें प्रायः कठोर रूपसे सयत है, यह ओजस्वी और आशु काव्य-प्रतिभाकी और 
महान्‌ तथा सरल प्राण-शक्तिकी वाणी है, यह सक्षिप्त और प्रभावपूर्ण पदोमें भाव प्रकाशित 
फरती हूँ पर ऐसा यह एकनिष्ठ सच्चाईके वलूपर ही करती हैं और, कुछेक जटिल स्थलों या 
उपासख्यानोको छोडकर, यह विषयको सक्षिप्त करनेके लिये अलकारोका किसी प्रकारका श्रम- 
पूर्ण प्रयोग नहीं करती। यह भाषा-शैली दौडलेवाले एक खिलाडीके उस हलके और पुष्ट 
तेथा नग्न और निर्मल शरीरके समान है जिसमें स्वास्थ्ययी काति और स्वच्छता तो है पर 
मासकी निरथेक वृद्धि या पेशियोका अतिरिक्त उभार नहीं है और जो दौड हूमानेगें तेज 
जर फुर्तीला है तथा कभी थकता नहीं। इस विद्ञाल काव्यमे ऐसी चीजें भी बहुत-सी हैं 
जो निम्न शैलीकी है और ऐसा होना अनिवार्य ही था, पर इसमें ऐसी चीजें बहुत ही कम हैं 
था हैं हो नही जो उस विशेष प्रकारके स्थिर स्तरसे नीचेकी हो जिसमें इस गुणका कुछ-न- 
कुछ अश सदा हो विद्यमान रहता हैं। रानायणका शब्द-विन्यास एक अधिक आकर्षक साचे- 
में ढाछा गया है जो ओज और माघुर्यका एवं प्रसाद, ऊष्मा और लालित्यका एक आश्चर्य है, 
इसकी पदावलिमें केवल कविंत्वका सत्य और महाकाव्यकी शक्ति एवं भाषाशैली ही नहीं है 
पल्कि विचार, भाव या विषयकी अनुभूतिका सतत अतरग स्वदन भी है इसके स्थायी 
कोजमें और इसको शक्तिके स्थायी इ्वासोच्छवासने एक सुन्दर आदशे सुकुमारताका तत्त्व भी 
है। दोनो काव्योमें एक उच्च कविन्आत्मा और अतप्रेरित श्रज्ञा ही कार्य कर रही है 
दोनोमें हो वेद और उपनिषदोका साक्षात्‌-अतर्ज्ञनात्मक मन वौद्धिक गौर वाह्मत -आतरात्मिक 


फेल्पताके पर्देके पीछे चला गया है। 
, यही है इन महाकाव्योका वह स्वरूप और ये ही है वे गुण जिनके कारण ये अमर के 


डे 
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गये है मारतकी श्रेप्श्तम साहित्यिक और संस्कृतिक विधियोर्मे परिगलित होते हैं दौर 
राष्ट्रके मनपर छपता स्थायी प्रमृत्व प्राप्त किसे हुए है। ऐसी छोटी-मोटी जुटियों और 
जिषमताओंकी छोड़कर जैसी इस उक्त्ब स्तरपर प्रस्तुत क्री गयौ और इतने दौषडातीत 
प्रयासक॑ द्वारा रची गयी समी रघनाओंमें पायी हो णातौ हैं, पार्षात्य भाठोचरकि मन्द 
आाशषेप केषस भनोवृत्ति जौर सौदर्यात्सक इचिके भेवकों ही प्रकट करते है। योजयाकी 
विश्याकृता और ब्योरेकी पृविस्सृत पृक््मता पश्चिमी मतको अकरा भौर बका देसी है कर्योरि 
बह शुद॒तर प्तीमाओों भौर अभिक मासानीसे बकमेगाक्ती दृष्टि जौर रुस्‍्पनाका आदी है एपा 
उसका जीवन जल्दबाजीसे मरा रहता है. परंतु ये वृष्टिकी उस विद्यासता और परिस्बिति 
भीके प्रति उस एकाम्रतापूर्ण जिशाखाके अमुरूस पड़ती हैं जो भारतीय मगकी स्वभाजयंत 
जिशेषताएं है। स्वापश्यकशाके प्रसंगमें मे सकेत कर हो चुरा हूँ कि ये विश्तेपताएं सार्बमौम 
अेतता और उसकी दृष्टि कस््पता दबा अनुमगरसंबधी कियाप्तीरतादे स्वमाबसे उत्पन्न होती 
है। (भारतीय मौर परिषमी मनोगृत्तिमें) दूसरा भेद यह है कि मारतमें पार्विन चीषमकों 
मषार्भभादी दृष्टिसे अर्थात्‌ ठौक बैसे रूपमें जैसा कि बह स्पृष्ठ मनके लिये होता है महीं 
बसा जाता बिक सदा हवी उसे उसके पीछे अदस्थित अद्वत-सी चीजोके संपर्क्मे रखकर देशा 
जाता हूँ। मासतीय मनके अवुसार भनुष्पका ढडार्म-ब्मापार महास्‌ दैगी मामुरी और 
राक्षसी पत्ताबों भौर सक्तियंसि बिरा होता है और उससे प्रमावित होता ई शौर भपतके 
अतिमहात्‌ शिप्षिप्ट स्यक्ति इस सबिक बिराट्‌ ब्यक्तित्वों और ध्रकितियोंके एक प्रकाएके भग- 
तार होते है। भा आशेप कि इससे स्पष्ित अपनौ बैयमितिक स््ि स्रो बंता है मौर तिर्म्य 
क्तिक झस्तियोकौ कठपुतली बन जाता है न तो वास्तविक इष्टिसे ठौक है और ते इस 
साहित्यके कस्पतामूलक पाजोके यबार्च झपकी धृष्टिसे क्योकि बहा हम देखते दे कि इसके 
ड्वारा उन झ्सक्तियोकी कर्मकी महातता एगं सक्ति और मौ बढ़ चातौ ६ निर्म्पफ्विकता 
हतके स्यक्तित्वकी जीड़ाकों राय जौर उज़्त बमाती है और इस प्रकार इसक हराया थे ऊषे 
ही उठते है। महा सौकिक मौर अखोकित प्रकृतिका जो सम्मिम्रण देखनेमें जाता दे गई 
कोई कोरी कल्पना गही है बस्कि बह पूर्ण प्रमाई और स्वामाविकतासे युवत है और इसके 
मूलमें बही उन्त बाएणा काम कर रही है कि जौगनमें एक अविक महात्‌ सहस्थु विधमात 
है। पद्ायगादी श्रासोचक जिन बहुत-सौ| बातोंपर छत और बसंगत उम्रताके साथ 
आपत्ति करता है--जैसे ठपस्यासे शक्तियोंकी प्राप्ति दिश्य अस्तोका प्रयोग आंतरात्तिक 
कर्म और प्रमावके पुत-पुतर संकेत --डन्हें शस महृत्तर सदस्तुके अर्थपूर्ण प्रतीक ही माता 
होगा। इसी प्रकार, जहां सारा कार्य-ककाप ही साधारण मातबौय स्तरपे ऊंबे उठे हुए 
छोमोंका ह बहा अतिप्तयोक्तिकी स्िक्रायत भी प्रमास रूपसे अयुक्तियुक्त डरती है क्योडि 
हम कविसे उन्हीं णुपादौकी माय कर सकठे है जो उसको हस्‍्पतामें जाये हुए चीबन-स्व॒रके 
रत्पके साथ पुस्ंगठ हो हम उससे उस साभारब मापोके प्रति कश्पता-विहौत तिप्म रखनेके 
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हिय्ने अनुरोध नही कर सकते जो यहा सर्वथा अप्रासगिक होनेके कारण मिथ्या ही होगे। 
मन महाकाव्योंके पात्रोमे निर्जीवता और व्यक्तित्वहीनताकी शिकायत भी ऐसी ही निराधार 
३ राम और सीता, अर्जुन और युधिष्ठिर, भीण्म, दुर्योवन और कर्ण भारतीय मनके लिये 
तीव्र रूपमे वास्तविक, मानवीय और जीवत-जाग्रत्‌ है। हा, इतनी वात जरूर हूँ कि 
भारतीय कछाकी ही भाति यहा भी, मस्य वल चरित्रके वाह्म लक्षणोपर नहीं दिया गया 
है, क्योकि इनका प्रयोग तो चित्रणमें सहायता करनेवाले साघनोकी न्‍याईं गौण रूपमें ही 
किया गया हैं, यहा तो मख्य रूपसे अतरात्माके जीवन तथा अतरीय आत्मिक गुणपर ही बल 
दिया गया है और इन्हे रूपरेखाकी यथासभव पूर्ण सजीवता, सवकृता और शुद्धताके साथ 
निरूपित किया गया हैं। राम और सीता जैसे पात्रोकी आदर्शवादिता कोई निर्जीव और 
निस्तेज अंवास्तविकता नही है, उनमे आदर्श जीवनके सत्यकी सजीवता है, जिस महानताकों 
ननुष्य प्राप्त कर सकता है और अपनी अतरात्माको सुअवसर देकर प्राप्त कर ही छेता है 
उसके सत्यसे वे प्राणवत है। इस आक्षेपमे कोई वल नही है कि उनमें हमारी साधारण 
प्रकृतिकी खडित क्षुद्ताके लिये बहुत ही कम ग्रुजायश हैं। * 
सुतरा, ये महाकाव्य अपरिष्कृत पौराणिक आख्यानों और लोककथाओका स्तूपमात्र. नही 
है, जैसा कि अज्ञानपूर्वक आक्षेप किया जाता है, बल्कि जीवनके आभ्यतरिक अर्थोका अत्यत 
ऊैलात्मक चित्रण हे, ओजस्वी और उदात्त चिंतनका, विकसित नैतिक और सौंदयेरसिक मन, 
तैथा उच्च सामाजिक और राजनीतिक आदर्शका जीवत निरूपण है और एक महान 
पेस्क्ेतिकी चैतन्यमयी मूत्ति हे। जीवनकी ताजगीमें यूनानके महाकाव्योंक समान भरपूर किंतु 
विचार और सारतत्त्वमें उनसे अनतत अधिक गभीर और विकसित, सस्क्ृतिकी परिपकवतामें 
लैटिनके महाकाव्योंके समान समुन्नत पर ओज-गुणमें उनसे अधिक शक्तिशाली, प्राणवत्त और 
पौवनपूर्ण थे भारतीय महाकाव्य एक अधिक महान्‌ और पूर्ण राष्ट्रीय एवं सास्क्ृतिक कार्य- 
को पूतिके छिये रचे गये थे, इस प्राचीन भारतीय सस्क्ृतिकी महानता ओर उत्क्ृष्टताका इससे 
मैवक्त प्रमाण और क्या हो सकता है कि उच्च और निम्न तथा सस्क्ृत और सर्वसाधारण 
दोनो श्रेणियोंके लोगोने इनका स्वागत किया है तथा इन्हे आत्मसात्‌ किया है और बीस 
पैदियोसि ये वरावर ही सपूर्ण राष्ट्रके जीवनका अतरग और रचनात्मक भाग रहे है। 
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भारतीय सस्क्ृतिका समर्थन 
तरहरां अध्पाय 
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प्राबीन साटिस्पशा रस्पुरयप्ट पृण जो सबसे अपिक प्रसिद्ध जौर मृल्यभास्‌ समझा जाती 
है. सामप दस सदिपोशिक और संमगन शससे सी अधिक संबे कासता' पैहा हुआ हैं और 
प्राचौग रचनाजोमें और एस युमत्र साहिश्यमें रपप्ट ही काफी बढ़ा भेट रिफतायौ हैता है सौर गई 
और सारतरइर्म उतभा हरी हूँ जितना रि इसी विद्ारधारां प्रहति औौर भाषाडी यार्व 
मौर सृप्मामें हैं। भारत जाति और एसररी संस्डविध्य दिम्प मैधद बीरतापूर्ण मौरत 
शरयत और ऊर्येस्थी प्राचीन पुरप”्व स्माण हो जाते है और एनर्रे स्पागपर एर दीप 
बाशौन मोर समृद प्रौदधा इप्टिमाबर हाती है और इसके परिधामरबरूप एक इसने ही समुय 
और प्रचुर बैमिम्यग पका श्राताता काल जाता है। बह हाग गृप्पुरी ओर मी बा पा 
है. बाकि उसे भा” डिपायी देता क५ै एक रिमत प्रगारष्षा शबंपौजन एफ शया उपतभ 
और पुनरायुल आरम जिशाा साप्यम जब सरइतभावा मे रहर उससे विरी हा 
भात्राए हगरी घारतारी संतान शत जाती है. बे भाषाएं साहिरिय$ साथनोंके हमें उप्र 
भी जा बुरी है और जैसे जैस बड़ घटान्‌ और प्रादीन भाषा झपती अंतिन घरियों और 
अभुररद जीझतरा लगीं जाती हैं औशेजंस में शिवित होती जा रही है। सह्दाासों 
और जहर पा बातिशशकी भाषाएं माता और घटना बृष्टिगे जिपृ्ठ भेद्र उचम्र दा 
बुर हैं कौर रंग कारद शंजराा बौयधर्षरी आरमिर शिपोरे एविशगगे सपशमे शा 
शत है ड़ हि शाहत 7गी एक्‍शार शहीविक भाग सही रह गयीं बी जिम शी 
हिएत गज शंपादे और गाह१ कै] और पी इंसरी सरण प्रोग्पपितों बसर दपजे 
बज दाीय चित्त और जीपगोरी पारा अधिरतिरी अजिस्यविवो शत शापएज् छप्षे 
आषत को चरों औ। अरवक्‍ायारी जाया जोर हवनवषाराप भौपे की औौरता गृह 
डपटटत ह वै7ी बाणीरा ऋबरए आश रबापरर गयी ड5 और आरपबंच है. का 
इाजडी काया है वुनचआयाण पा है. बॉडिर और धौपर श्र रचता ६ हा पूर्ण सुवितित 


भारतीय साहित्य 


ध्वाह बडकारोंसे भूषित, एक मूलिके रागान सुगठित, और एफ तस्वीरके समान चित्रित है, 
पद्यपि उसमें सिद्धहस्‍्त कौशल और युक्ति है पर अभी वह हामतासे मुक्त है, और फिर 
भी बुद्धिके द्वारा श्रमपूर्वक विरचित एड साचवानतापूर्ण कला-कृति हे। वह सतर्कतापूर्वक 
जानाविक हू, प्रथम जन्मजात प्रकृतिगी स्वयस्फर्त सहजनाऊ़े द्वारा नहीं बरन्‌ अभ्यास-अर्जित 
दिवीव प्रकृतिकी सहजताकी ससिद्ध मुद्राके द्वारा । बादम आनेवाले छेखकोमे कौजलर और 
पृक्तिकल्पनाफे तत्व बढ़ जाते तथा प्रधानता प्राप्त कर छेते हैं, उनकी भाषा यद्यपि 
बोजस्वी और सुन्दर है, पर यह एक श्रमसिद्ध और सुविचारित रचना है और वह केवल 
पुशिक्षित श्रोतृवर्ग एवं उच्चकोटिके विद्वानोकों टी जाकपित करती है। घाभिक ग्रथ, पुराण 
बोर ततन्न, एक अधिक गहरे तथा जभीतक तीत्र रूपमे जीवत खस्रोतसे प्रेरित होते हैं, अपनी 
परलताके द्वारा एक अधिक व्यापक आऊरपणकों अपना लक्ष्य बनाते है और इस प्रकार महा- 
काव्योफ़ी परपराको कुछ कालके लिये बगयम रखते है, परतु उनकी सरलता एवं स्पष्टता 
बधिक प्राचीन कालकी स्वाभाविक सहजता नहीं वरन्‌ एक सक्प-सिद्ध गुण है। अतमें 
पैस्कत पडितोकी भाषा बन जाती है और कुछ विद्येप प्रकारके दार्शनिक, धामिक तथा 
विद्त्तापूरण उद्देश्योको छोडफर जनताके जीवन और मनको व्यक्त करनेका मूल साधन नहीं 
रह जाती। 
परतु साहित्यिक भाषाका यह परिवर्तन, समस्त प्रेरक अवस्थाओके होते हुए भी, हमारी 
पस्छतिकी मनोवृत्तिके केद्रके महान्‌ परिवर्तससे सबंध रखता है। केद्र अभी भी आध्यात्मिक, 
दार्भनिक, धामिक एवं नैतिक है और सदा ही ऐसा रहता है, पर अदरकी अधिक कठोर 
पेस्तुए जरा पीछे हटकर पृपष्ठभूमिमे स्थित होती दिखायी देती हैं, नि सदेह वे सर्वमान्य समझी 
जाती है और शेष सब वस्तुओपर छायी रहती है पर फिर भी अपने-आपको उनसे कुछ 
जुदा कर उन्हें उनके अपने विस्तोरें ओऔर लाभके लिये कार्य करने देती हे। जो बाह्य शक्तिया 
सप्ट रूपमें सामने आ खड़ी होती है वे है जिज्ञासापूर्ण बुद्धि, प्राणिक आवेग, सौंदयंप्रिय, 
शिप्टतापूवंक क्रियाशील और सुखभोगात्मक ऐंद्रिय जीवन। यह्‌ तकंमूलक दर्शन, विज्ञान, 
कफैछा और उन्नत शिल्पोका, कानून, राजनीति, व्यापार और उपनिवेशीकरणका, व्यवस्थित 
एवं समुन्नत प्रद्यासनोंसे युक्त बुहत्‌ राज्यों और साम्राज्योका, चिंतन और जीवनके सभी 
विभागोमें शास्त्रोके सूक्ष्म शासनका महान्‌ युग है, जो भी चीजें चमक-दमकवाली, इट्रिय- 
भोग्य और सुखप्रद है उन सबके उपभोगका, जो कुछ भी सोचा और जाना जा सकता था 
उस सबके विषयमें तर्क-वितर्क करनेका, जो कुछ भी बुद्धि और व्यवहारकी परिधिमें छाया 
जा सकता था उस सबको स्थिर और प्रणालीवद्ध रूप देनेका महायुग है,--भारतीय सस्कृति- 


की अत्यत भव्य, वैभवदशाली और गौखपूर्ण राम-राज्य है। 
इस युगमें जिस वौद्धिकताका प्रभुत्व है वह किसी प्रकार भी चचल, सदेहवादी या निषेधात्मक 
पह्ी हैं, बल्कि वह अत्यधिक अनुसधानशील और सक्रिय ह आध्यात्मिक, घामिक, दाशंनिक 
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और सामाजिक सत्पको जित मद्यन्‌ धाराजोंका अतीतमें मस्बेपण मर प्रतिपात्न हो चुका गा 
उम्हें बहू स्वीक्षार करती है पर साथ हो उसको सब समय शाल्षा-प्रशाक्षाओको विकमित 
करने पूर्भ बगाने पूरमता मौर समग्रदाके साथ जानने तथा जिस्ठारपूर्वक सर्वेबा पुप्रतिप्ित 
प्रधाक्षीडा गिमत रूप देग मौर उस्हें गठित १रनेके फ्िये तब्ा बुद्धि इद्रिय और घोगगको 
भराययूरा बनानेक॑ ठिये उत्सुक भी है। भारतीय भर्म दर्शन और धम्ाजके महान्‌ आषार 
मूत सिद्धांत और पद्वतियां उपलब्ध और प्रस्पापत हो चुकी हैं और भारतौम सस्कृतिके पय 
शब एक भहत्‌ परपणाकौ शहत्ता शरर सटापडारी सुरक्षा्ें बिचरण करते ई पर्णु एम 
केजोर्मे तथा इसस मह्यत्रिक बिस्तृत प्रदशमें सृजा और जनुसंघान करनेके स्िपे मद्‌ 
आरमों दिशान श्षिष्प तपा साहित्पती प्रदस प्रगियों मौर घुद्ध बौद्धिक तथा सौइयंबोषा 
(मक कर्य-कसापक़े स्वच्छंद विकासके छिय बसी भी बयूत मधिक मुंजायश है. प्रालिक सत्ता- 
के भूखभार्यों और माजिझ सत्ताके संस्पार-परिप्कारके छियं शौर जीवतकौ| गसता एवं ताहगढ़ 
गविबिबिढ़े विड्ासके जिसे भी शमी बिपू्त क्षेत्र सामनें पड़ा है। जौबन-पेधममे उऊंभी 
बौदिकतासे रंगा हुआ एक प्रानित्र दबाब तबा बटुमुस्री स्सलर बेतनेसें शाती है एक बौडिक 
मौर साप-दी-साष प्राणिक एवं ऐंड्रिय-लुप्टिकों प्रधय देना इतमा हो नहीं गरन्‌ इससे भौ माय 
बुकर बिपय-मुररी एपू अनुघृतिगककों खुले रुपमें प्राप्त कम्मा--यह सब शुए एस मूगगे 
पाया जाता है पर इस बिपशोपमागर्मे भी प्राब्प मतोबत्तिक अनुसार एक प्रषारकी पिप्टता 
और प्यदस्पा सौं्र्यप्रिय संयमह्रा सत्य पर्व नियम-सर्याशररा थारूम हेसमेमें जाता है शो 
सरश दी उस उद्ताम उच्पृद्धलतासे बचाता है जिसडी शिक्षर मपेष्ाइत बस प्यमगौव 
जआांतियाँ हुआ करती है। एस युगरी बियिए” क्ेड़ीय किया हैं बोदिक सदा सोप और 
स्रषण इसौजौ प्रधावता पापी जाती है। इससे अपिऋ प्राबीग मुसमें मारतीय सम और 
प्रापझत्वफे अगर धार एयौमून बा धमेध # मे एड अलह शौर स्यापक हनवार हूँ जिये 
एक शव्ितियांडी और विपूद्द पर सर जंधीतके हिये स्राथा गया है. यद्टां दे संग-संत्र जज 
ग्विषल-एव दूतरेके साथ सबद और सुधा अदभुत और जटिस शहुततया एर प्रभौत होठ 
है। बशंपर्शतात्मर पंठरी सहसस्पूते एक्‍णाशा रथाल विश्झेवण और सासपथ क्रनवाणो 
बदियी हृजिश एल लू सेजी हैं। कठ्ा और पर्मर्मे अमी जी आप्पात्मिक मौर 
अतशीतात्पर जरधारी प्रयातता है बातु साहिष्यमें बर प्ेरणा उतनो प्रपुणा गद्दी है। पाविड 
हर शोतिक एंचा्से एप विश्थित डिज्राजन कर दिया शया है जो वह़तेके गुषोजें रिपली 
पघररबपूर्ण बाजापें िएमाज की बरा। सहाय बबि और कैतप्मल छोरिए शातियरठ एच 
दिया है और उतर छबोते पमाद्ण और सरामारतशी जाति जगताझ मंत्राम पावित और 
अ/4च बंदर अंद बजनैरी कोई शजारता मट)। घाजिस बाध्परी सस्ति! शो झखप बृराषों 
शोर तंत्र इगर्चट हो परी #॥ 
इस बूदपे बरानू अतिनिदिलाश हे कॉमिन्ज। बह तक हऐे खभापपैक्यडी पाता 
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फैसे है जिसकी तैयारी उनके पहलेमे हो रही थी और जो उनके बाद भी सदियोतक कायम 
हा, धवश्य ही इस दीच उसमे थोडे-बहुत साज-श्गारकी वृद्धि तो अवश्य हुई पर सार-हूपमें 
कोई परिवर्तन नही हुआ । उनके बगब्य एक विशेष प्रणाली और सार वस्तुका पूर्ण और 
उपमजस रुपसें निर्मित नमूना हैँ, अन्य कवियोने प्रतिभाके साथ सदा ही उस प्रणाली एव 
परतत्तको उसी प्रकारके रपोमे ढाछा पर उनकी प्रतिभा अपनी क्षमतामें निम्न कोटिकी थी 
गा फिर वह सुरतालकी दुष्टिसि कम संतुलित, कम निर्दोष और कम पूर्णांग थी। कालि- 
दास़के युगमें काव्यात्मक भाषाकी कला असाधारण पूर्णतातक पहुच गयी थी। स्वय काव्य 
ऐक ऐसी उच्च कोटिकी शिल्पकला बन चुका था जो अपने साधनोको 'जानती थी, अपने 
फैरणोका प्रयोग करते समय छोटी-मोटी वातोमे भी अत्यत सावधानता और सचाई बरतत्ती 
थी, अपने शिल्पकौदलमे वास्तुकला, चित्रकारी और मूर्तिकलाके समान ही सतर्कता और 
पयाय॑तासे काम छेती थी, रूपकी सुन्दरता और शक्तिको परिकल्पना, लक्ष्य और भावनाकी 
परेष्ता और समृद्धताके समकक्ष तथा अपने रूप-विधानकी यथायथ पूर्णताको सौंदर्यात्मक 
मतेदृष्टि अथवा भाविक या ऐंँद्रिय अपीलकी पूर्णताके समकक्ष वनानेके लिये सजग थी। अन्य 
वेजाओंकी भाति और सच पूछो तो इस सारे युगकी समस्त मानवीय कार्यप्रवृत्तियोकी भाति 
काव्य-कलामें भी एक शास्त्रकी, काव्यालोचनके एक सुसम्मत और साववानतापूर्वक अनुसृतत 
विज्ञान और कलाकी प्रतिष्ठा की गयी। ' बह कला एवं विज्ञान प्रणालीकी पूर्णताकी गठित 
करनेवाली सभी चौजोकी आलोचना करता तथा उन्हें सूत्रवढ्ध करता था, वर्जनीय चीजोका 
निर्धारण करता था, मूलतत्त्वों और सभावनानोको जाननेंके लिये अत्यत इच्छुक था पर इस- 
के लिये वह आदर्क्षमानो और मर्यादाओंके शासनके अधीन रहना पसद करता था। उन 
आदर्श-मर्यादाओकी कल्पना अतिरजना या दोष-म्रुटि-रूपी समस्त भमादका निवारण करनेके 
उट्टेश्से की गयी थी और इसलिये व्यवहारमें वे निक्ृष्ट या असावधघानतापुर्णं, 
उतावली या अनियमित काव्यरचना करनेकी किसी अरकारकी जरा-्सी भी भ्रवृत्तिके समान 
ही रचनाकी किसी प्रकारकी तियमहीनताके भी प्रतिकूल थी, यद्यपि कविका कल्पना * 
और स्वच्छदताका जन्मसिद्ध अधिकार सिंद्धात-हूपमें स्वीकार किया गया था। कविसे 
गाशा की जाती है कि बह अपनी कलके विषयमें पूर्णतया सचेत हो, इसके आवद्यक नियमों 
तथा स्थिर एवं निश्चित मानदड और प्रणालीसे उतनी ही वारीकीके साथ परिचित हो 
जितनी 'वारीकीके साथ चित्रकार और मूततिकार होता है और अपनी आछोचक बुद्धि एव 
शानके द्वारा अपनी प्रतिभाकी उडानको नियत्रित करे। काव्य-रचनाकी यह सतर्क कला अत- 
में जत्यघिक मात्रामें एक कठोर परपरा बन गमी, यह ज हक रबी युव्ति-कोशलूकी अत्य- 
घिक साहना करती थी, यहातक कि यूनानी काव्यके पर डसके समयके हास-युगकी न्याई, 
पडितोकी अत्यत विलक्षण विक्ृतियोंके लिये भी स्वीकृति देती तथा उनकी प्रशसा करती थी, 
पर अधिक प्राचीन कृतियोमें साघारणत ये त्रुटिया विज्ञकुल नही हे था फिर ये केवछ कमी- 
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कमी एवं कम ही पाजी जाती हैं। 

माजतक मानथ मनतने कम-से-कम आर्य या स्ेमिडिक जातियोंके मतने विचार प्रका 
करमेके जिन सामर्नोंका तिर्माण किया है उनमेंसे गिशुद्ध संस्कृत सेमगत' सबसे अविक अदुपृत 
हपमें परिपूर्ण दया सुयाम्प सापन है। यह अजिकतम संभव प्रसाद-गुणके हारा समुस्शख 
है. यंषायपताकी भ्रम सौमातक मपायभ है अपनी बागय-रअनामें सदा ही संजिप्त बौर 
मपने सर्वश्रेष्ठ सुपमें परिमित झम्दोंका व्यगहार करनेगाक्ली भी है पर यह सब होते हए पभौ 
भह श्री-हीत या मिरखंकार कभी मही होती इसमें गभीरताको स्पप्टतापर मडिदान मही 
किया पगा है बल्कि इसमें मर्थकी मंतर्गसत समृझता उक््च ऐश्वर्य जौर सौरर्यकी श्रवण 
ता स्वर और मापा-पैसीकौ स्वामाविक महत्ता है जो इसे प्राचीन कापसे परपयश्ाए 
प्राप्त हुई है। समासत प्रचुर रचताकी धक्तिका दुश्पपोग भागे अखकर यप्रके हिसे भातक 
पिया हुमा पर्रतु प्राश्रीमतर समक्ष और काम्पम॑ जहां समासका प्रयोग सौमित है एक पे 
धंयत प्राचुर्यका बाताबरण है जो संपमके हारा सबस हो उठा है जौर मपती साबस-सपदाका 
सबिकतम उपयोग करनेमें और भी अधिक समर्थ हो यगा है। प्राचरीत प्रेष्ठ काब्पके महा 
सूक्म जौर मंग्रौतमय छंद ही जिसके साम कस्‍्पमाप्रधान साकपेक मौर सुर्दर हैं तथा जिसकी 
क्षमता बहुमिध और रचता सतर्कक्षापूर्ण है अपमे-आपमें एक ऐसा सांचा है थो परूर्मताके हि 
आग्रह करता है और निडृष्ट या पृहड़ कारीगरी या दोपपूर्ण छमताककी पंमाषमाके डिसे 
क्रदाबित्‌ मगकाए हौ गही हैठा। इस कास्यकक्ताशी इकाई है इस्तोक अर्थात्‌ चार पार्रोबाला 
एन स्‍्वयपूर्ण प् और ऐसी आप्ता की जाती है कि प्रत्येश” स्मोक मपने-आपमें एक पूर्ष 
कक्कादूति हो किसी पदार्ण दृस्प विवरण मिचार, माजता मनोदशा मां भाजनरंवद्री 
सुसमं॑जस विएद और असंदिग्प अभिष्पक्ति हो लो ध्वर्य एक स्वतंत्र बिजके सपमें टिक 
सके इसोकॉफौ व्यक्त पूर्ण इकाईमें पूर्ले इबाईकौ बृद्धिके द्वार एक सविक्छिप्त गिदरति 
होता भआाहिये और इस प्रकार सपूर्भे कविताको या एक खंबे काम्यके किसी सर्मको एक करा 
त्मक और भतोपप्रद रचता होता अहिसे तबा एक बाद एक जातेगारे सर्योक्ों शोता 
आहिये धमप्र स्व॒र-सामंजस्यका निर्माण करनेदासौ सुनिष्तितत भूच्छमाओंका गिकरास। ही 
हरहके सतर्षताप्रू्ण कौणलके साथ रची हुई मौर अत्यंत सुसंस्कृत कांस्य रचना कालिंदासक 
द्ाष्यमें अपनी पूर्णठाक़ी पराकाप्ठातक पहुंचौ थी। 

इस उत्दर्षे मूलमें दो पुणे भाम कर रहे हे और बे यहां इतमी बड़ी सात्रार्में विधमात 
है. शिसर्ी समासता वेश यहागमे मद्गात्‌ दिश्डनजियोंद्री झृतिमें ही मिरू सती हूँ सौर 
उस रियो श्री बे खा इतनी एकरस समस्वसताड़े साथ संयुक्त तही दिसायी देठे मे रत 
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में हप-विवान और सारतत्त्वका उतना समुचित सयोग ही दीख पडता है। कालिदास 
मिलन और वरजिलके साथ सर्वेश्रेप्ठ काव्य-कलाकारोकी पक्तिमे स्थान ग्रहण करते है और 
प्गको कलामें भावना और सवेदना उक्त अग्रेज कविवी अपेक्षा अधिक सूक्ष्म और सुकुमार 
हु, तैया सहज-स्वाभाविक शक्तिका उच्छुवास भी उक्त रोमन कविकी अपेक्षा अधिक महान्‌ 
्‌ और यह उसके रप-विधानको जीवत और अनुप्राणित करता है। साहित्यमे उनकी शैली- 
+ अधिक पूर्ण और सुसमजस जैली और कोई नहीं है, पूर्णत समस्वर भौर उपयुक्त वाक्‌- 
'लीका उनसे अधिक अत प्रेरित, सतर्क और सिद्धहस्त शिल्पी और कोई नही है, उनकी 
ताक बंछीमें शब्दोका प्रयोग तो कम-से-कम किया गया है पर इसके साथ ही वहा एक सुदक्ष 
'हजता और दिव्य सुपमाकी पूर्णतम अनुभूति प्राप्त होती है, और वहा एक ऐसी सुन्दर 
बतिभयोक्तिका भी वहिष्कार नहीं किया गया हैं, जो अति” से खाली है, वहा तो सौंदर्या- 
लक दृष्टिसि मूल्य रखनेवाली एक परिमाजित सपदा है जो यथासभव अधिक-से-अधिक मात्रा- 
* विद्यमान है। भाव-प्रकाशनकी युसमजस सक्षिप्तता---उसका एक भी शब्द, एक भी पद 
एव स्वर निरर्थक नही होता--तथा जो ज्ञानपूर्ण और प्रचुर वैभव प्राचीनतर उच्चकोटिक कवियो- 
की ध्येय था उसका सपूर्ण बोध, इन दोनो चीजोके कलात्मक सयोगकों वह और किसीकी भी 
भेक्षा अधिक पूर्ण रूपमें चरिता्थ करते है। किसी प्रकारकी अति किये बिना प्रत्येक पक्ति 
भौर प्रत्येक पदको समृद्धतशम रग, मोहकता, आकर्षण और मूल्य, महत्ता या उत्कृष्टता 
उथवा ओजस्विता या मथुरता और सदा ही किसी प्रकार तथा यथोचित प्रकारके सौंदर्यकी 
शंतम मात्रा प्रदान करनेमें उनके समान दिव्य कौशल' और किसीमें नहीं है। उनका पद- 
पैयोजन पद-चयनके समान ही उपयुक्त और प्रसादपूर्ण हैं। एऐंद्रिय' शब्दके उच्चतर अर्थमें 
“हैं सब कवियोमें अत्यत भव्य रूपमें ऐंद्रिय अर्थात्‌ इद्रियसुखवादी हैँ, क्योकि उन्हे 
अपने विषयकी स्पष्ट अतर्दृष्टि एवं अनुभूति प्राप्त है, सुतरा उनकी एऐंद्रियता न तो लपठता- 
रँ है और न अभिभूतकारी ही, वरत्‌ यह सदा ही सतोषप्रद तथा समुचित होती है,, 
'योकि यह वुद्धिके पूर्ण बलसे तथा उस गभीरता और ओजस्वितासे युक्त है जो कभी-कभी 
प्रत्यक्ष होती है और कभी-कमी सुन्दरताके अदर छिपी हुई पर अलक्ृत और चित्रित 
"रिपानके भीतर भी पहचानी जा सकने योग्य होती है और क्योकि यहा राजसी भोगके 
अतस्तलमें एक राजोचित सयम निहित है। कालिदासको छदपर जो परिपूर्ण अधिकार प्राप्त 
है वह भी उतना ही महान्‌ है जितना कि उनका भाषा-शलीपर प्राप्त परिपूर्ण अधिकार | 
पहा हमें प्रत्येक प्रकारके छदमें सस्कृत-भाषाके शब्द-सामजस्यकी सर्वाधिक पूर्ण उपलब्धिया 
दैलनेको मिलती है (शुद्ध गीत्यात्मक स्वर-माचुरी तो केवछ आगे चछकर, इस यूगके अतमं, 
जेयदेव-जैसे दो-एक कवियोमें ही पायी जाती है), वे गव्द-सामजस्य सुन्दर स्वर-सगतियोकी 
पेतत सूक्ष्म गहनतापर और उस अर्थपूर्ण सुर्तालके शिष्ट प्रयोगपर आधारित है जो सगीतके 
वरकी प्रवाहशील एकताको कमी भग नहीं करता। और कालिदासके काव्यका दूसरा गुण 
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है घारतत्त्दकी मणूट पुष्कसता। विचार और सारतत्वगे परिधानशप श्षम्द जौर स्बरके (रण 
सौंदर्यातमक मूल्यको प्राप्त करनेके क्तिये सदा सतर्क रहते हुए बह इस बातकी बोर भी 
समाम झसझे सावधान रहते हे कि स्वय बिभार और सारतत्य भी उच्पष जोंबोमय या प्रचुर 
मौड्धिग' गर्णनात्भक या भाषमय मूल्यसे सप्र्न हों। उनकी परिकल्पना अपनी बृष्टिमें विधवा 
है मचपि इसमें प्राचीचतर कवियोंकी-सी वैस्ब विश्तासता मही है सौर साथ ही मद शपनी 
कियाम्वितिक प्रत्येक पगपर झपने स्तरको कायम रक्षती है। अपनी सापन-सामग्रीका ब्वा॥- 
हार करनेमें इस कछाकारका हाथ कमी मूस-चूक नहीं करता--हां उनकौ एक कृति! इस 
बातका अपवाद हैँ जो रअचताके दोपस विकृत है तणा उमकी कृतियोर्में सबसे कर्म महत्वपूर्ण 
है--और जिस प्रकार उतकी शरूनीका स्पर्श महात्‌ जौर सूझ्म होता है उस्ती प्रकार उम्र 
करुपशा भौ सर्षदा ही अपने कार्यके उपयसुस्त होती है! 

मे परमोक्ष्ब दाष्पोचित गुथ जिस कार्यके झिसे प्रमुक्त किसे मये बहु, जपने बाहर 
मौर प्रणासीर्मे भिभ्त होनेपर भी मूसता बहुत कुछ बही या जो प्राचीमतर महाकास्यंकिहारा 
संपन्न किया मया था बह घा--ठसके अपन युसके माएतीय सन जीबस और संस्कृतिकी 
काब्यमय सायामें ब्यास्था करता तथा इन्हें अर्थपूर्न स्पककों और मलकारोंगें चित्रित करता। 
कासिदासके सात अद्यावति जीवित काम्पोंमेसे प्रत्ेक अपने इंगसे अपनी सौमाजोके भौतर 
हबा अपने स्तरपएर एक अध्युत्कृप्ट कृति है मर सार्तो ही काष्य एक भ्रष्प और सूइमाझ्ंकार 
मुकठ जिश्रमाका और सेखावलि है जिसका एकमात्र गास्तगिक विषय भारतीय मानस जीगत 
और संस्कृतिकी ब्यारमा और चित्रन हो हैं। उसका मन जिपुकत बैमबका मंशर भा मई 
एक हो साप एक ऐसे बिद्माभ्‌ और पर्यवेक्कका मत बा छो अपने समयके समस्त ज्ञागसे 
धंपन्त या अपने समयके राजनौति-गिज्ञान और विविशास्द समाज-विपयक बारणा प्रभारी 
मर उसके अंमोपांग धर्म गाबा-मिशान दर्सत मौर कका-ास्त्रमें सिष्पात बा राजदरबारों 
के झीवनसे निष्ठ रूुपमें परिचित ठबा जनसापारणके जीबससे मी ममिश था प्रकृतिके 
जीवतका पछु-पप्ती ऋतु, बृक्ष मौर पुष्पका मसकौ समस्त बिद्या तथा गेजगी समस्थ बिया- 
का स्पापक और भ्रत्यंत सूक्रम रूपम॑ पर्यबकोकन करनेजारा बा और साथ हौ मद मम प्रैग 
एक प्रद्वात्‌ कमि और कछाबारका शत बा। उनकी कृतिमें उस पांडित्प मा 'खति' विरर्ता 
का स्पर्श शही हैं जो कि कुछ मस्य संस्कृत कशियोंकी कझाको शिह्त करता है बह बनते 
हैं हि मपनी सब ध्ाम्प्रौकों अपनौ कराकौ माबताके अबीत कैसे रक्षा जाय और ऐसे गिरा 
सजा पर्यवेश्ककों कबिके हिसे साथन-सामप्रीणा संग्रह करनेबाठ़ेसे अधिक कुछ से बनते शिया 
जाय। प१रतु प्रमाल-श्षामद्रौरा ऐएवर्य सदा हो तेंबार और उपकम्य रहता है और गो 
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घटना, वणंणत तथा आनुपणिक विचार और वाह्म-चनाके अगके रूपमे निरतर ही स्थान दिया 
जाता हैँ अथवा वह सामग्री वीच-बीचमे उन रूपकोकी उज्ज्वल श्रृखलामें घुस आती है जो 
भव्य ब्लोको, श्लोकार्थों और युग्मकोकी सुदीर्ध मालाके सपमे हमारे सामनेंसे गुजरते हे 
भारत, उसके विशाल बन-पर्चत और मैदान और उनके निवासी, उसके नर-तारीगण और 
च्फ्के जीवनकी प्रिस्थितिया, उसके जीव-जतु, उसके नगर और ग्राम, उसके तपोवन, नदिया, 
सेतत और वाग-बगीचे कालिदासके उपास्यान, नाटक और प्रेम-काव्यकी पीठिका हैं। उन्होने 
इस सवको देख रखा तथा अपने मनको इससे परिपूरित कर रखा है और अपनी वर्णन- 
शक्तिके समस्त ऐड्वर्यके साथ इसे हमारे सामने सजीव रूपसे चित्रित करनेमें वह कभी नहीं 
चूकते। भारतके चैतिक और पारिवारिक आदर्श, वनमें रहनेवाले या पर्वतोपर ध्यान और 
तपमें सलम्भ स्यासीका जीवन और गृहस्थका जीवन, भारतके असिद्ध रीति-रिवाज, सामा- 
जिक आदर्श-मान और आचार-अनुप्ठान, उसके घामिक विचार, मत-विश्वास और प्रतीक 
उनके काव्योकी शेप परिस्थितियों और वातावरणको भस्तुत करते हे। देवताओं और राजा- 
बोके उदात्त कार्य, मानवकी अधिक श्रेष्ठ था सुकुमार भावनाएं, स्त्रियोका सौंदर्य और लावण्य, 
प्रमी-प्रेमिकाओोका काम-परायण प्रेम, ऋतुओकी परपरा और प्रकृतिके दृ्य--- उनके प्रिय विषय हे 
अनुमवके कलासवघी, सुखभोगात्मक और ऐँद्रिय पक्षोका वर्णन करनेमें वह अपने युगकी 
सच्ची सतान है और प्रधान रूपसे प्रेम-श्टगार, सौंदर्य, तथा जीवनके सुखके कवि हें। उच्च- 
तर वस्तुओंके लिये अपने प्रगाढ वौद्धिक अनुरागर्मे और ज्ञान, सस्कृति, धार्मिक विचार, 
नैतिक आदर्श, एवं त्पोमय आत्म-प्रभुत्वकी महत्ताकी अत्यधिक सराहनामें भी वह अपने युग- 
का प्रतिनिधित्व करते है, और इन चीजोकों भी वह जीवनके सौंदर्य और आकर्षणका अग 
वना देते हें तथा इन्हे इसके पूर्ण और भव्य चित्रणके अत्युत्तम तत्त्वोंके रूपमें देखते हे। 
उनकी समस्त कृतियोकि रेझो-रेशेमें यही चीज भरी हैं। उनका श्रेष्ठ साहित्यिक महाकाव्य, 
"रघु्वश", हमारी जातिकी उच्चतम धार्मिक और नैतिक संस्कृति तथा आदशोके प्रतिनिधि- 
रूप प्राचीन राजाओंके एक वशकी कंथाका वर्णन करता है और इसके गूढा्थोंको प्राय चित्रा- 
त्मक रूपमें वर्णित भावना और कार्य-कलाप, श्रेष्ठ या सुन्दर विचार और वाणी तथा सजीव 
घटना, दृष्य और परिपादर्वकी अद्भुत साज-सज्जासे परिवेष्टित करके उन्हे हमारे सामने 
प्रकट करता है। एक और असपूण्णे महाकाव्य,' जो वैसे तो पूरे काव्यका एक बृहतू अद्य 
ही है पर कविकी रुचना-पद्धतिकी उत्क्ृष्ठताके कारण, जेद्वातक हे गतक दिया गया है वहा- 
तक, अपने-आपमें पूर्ण है, विषयकी दृष्टिसि देवताओका एक पौराणिक उपाख्यान, देवासुर- 
सग्रामका चिरतन प्रसग॒ है, जिसका समाधान यह महादेव और महादेवी (पार्वती) के मिलन- 
के द्वारा प्रस्तुत किया गया है, पर भआाव-प्रकादनकी दुृष्टिसे यह काव्य प्रकृतिका तथा भारतके 
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जन-जीवसका वर्णन है जिसे पावन हिमगिरिपर तथा मझ्धात्‌ दैबतामक्ि प्राममें दिश्य महा 
तक उठा फे जाया पया है। उनके तीन माटक' प्रेम भाजजी पुरीके चारों आर चयर 
काटते है पर उनमें मी जीवसके विदरण भौर वित्रृणपर इसी प्रदारका अछ दिया गगा ्। 
एव कांब्य भारतीय बर्षेकौ रंग-बिरंगी रूयुवरपराषा र्पोदुपाटभ करता है। एके गौर 
काम्प' भेप-हुपी इतकों उत्तर भारतवे एक सिरेस हूसर मिरेतक से जाता है. खपनी यातर्ये 
बहू डूठ इसकी सुदीर्ष दृश्यमाक्ताको तिद्वारता जाता है और इस काम्पका छपर्सह्दार प्रेमके 
समीव सुमुमारतया एऐंग्रिय और माजप्रधान चिजथने हारा किया गया है। जिपयवसतुके शत 
विवित विम्यार्सोर्में हूम उस युमक भारतने' मानस उसकी परंपरा एर्व भावना 0पा इसके लगूढ 
सुम्दर और स्यबस्थित जीकसका एक अवूमुत डंडा पूर्ण चित्र पात हैं उसकी अ्त्पत गहतगम 
अस्तुरंका भही स्योदि इस्हे तो मौर कही खाजना होमा बल्कि इसकी संस्कृतिके उस मुप्री 
तत्कालीन मत्मंत गिप्तिप्ट बौद्धिक प्रालिक औौर कप्तारमक ग्रदृत्तिका पूर्ण चित्र पाते है! 
इस युयका ऐप छारा काप्य वपनी हौसीमें मूसता कासिदासके काप्यके ही समान है' 
क्योकि स्पक्तिंगत जिमेदोके होते हुए भी इसमें बिच्ञार-सातस और स्थमार्ज तबा सामास् 
जिपमसामप्री एरं कास्मप्रणासी बैसी ही है और उसके अपिकाशमें हंबी प्रतिभा या असाभाएक 
पुण भौर बैप्तिएप है भक्ते ही उसमे दैसी पूर्णता सुल्दरता मौर प्रौदता मे हो। भारति 
शऔौर गाणके साहितियक महाकाब्य” क्वासकासके मारंभकों धोतित करते हैं। इस बासखका 
कक्ष यह है कि कप पश्ति और शैसीका जूकारशास्त्रीय और अरमसाध्य आएर्ण जो 
कबित्वकी प्रतिमापर एक मारौ बोझ डाल देता है तबा अंतर्मे इसका दम बोटकर ही रहता 
है रूडि और परपराकी बढ़तौ हुई इृथिमता 5पा झुचिके स्थूस दोप जो इस बातकी साकौ 
देते है कि भाषा साहित्य-स्तप्टाके हापोंसे निकलकर पंडित और बिद्धासिमानीके भविकारमें 
जानेगाली है--ये सब भीर्ज दक्षपूर्षश शऔौर अधिकाजिक इखस जमाती जातौ है। मौगषकी 
कृषिता एक स्वामाजिक कृति होलेकी अपेशा वही अधिक अल्‍ूगार-शास्त्रके गियमके हारा 
विमित एक कषिस रच्रता है रछौर बह शुतिमणुर अनुप्ास लटिल दिशेपाक्षरबंध ओर कष्ट 





अभिज्ञानशादुशतकू माखबिकाम्मिमित्र शौर जिक्रमोर्गशीय। 'कछतुर्यहार । 
फ्रोषयूत। . 'किरतार्जुतीय और शिक्षप्रसबघ। 

'भद्दके जारियें या आदि जर अंतर्ये गा जरि मण्य और' अतमे विश्षेष-विद्येप अक्ष्ोक्रो 
रखते हुए इृशिस इंगकी जा रअगा की जाती है उसे विश्लेवाश्षरबंध कहते हं। ऐसे पश्षको 
पक गिशेद इससे सजाकर किखतेपर एक विशेष प्रकारकौ आहइृति या ब्रिज बन सकता है! 
इसीहिये ऐसौ कास्प-रचनताको चित्रकाब्य भौ कहते है। इससे वसतेबाल्ली शाकृति या चिंतके 
सेडके अनुसार इसके कई प्रकार होते हे जैसे--प्रभथ सड्गवंश छज्बंभ 'रमरमध मुरणय 
अंध जादि /--अु 


भारतीय साहित्य 


साध्य इलेपके अत्यत निकृप्ट बालोचित प्रयोगोकों गुणोके रूपमे प्रदर्शित करते हैं। भारवि 
हासकालके प्रभावसे अपेक्षाकृत कम कलकित है पर इससे सर्वेथा मुक्त नही है, और इसके 
प्रभावके द्वारा वह अपनेको पश््रष्ट होने देते हे और परिणामत ऐसी बहुत-सी चीजोंमे जा 
भटकते है जो न तो उनकी प्रकृति और प्रतिभाके अनुकूल हे और न अपने-आपमे सुन्दर 
या सत्य ही है। तथापि भारविमें गभीर काव्यात्मक चितन, तथा वर्णनकी महाकाव्योचित 
उदात्तताके तअत्युत्कृष्ट गुण हे और माघमें ऐसे नैसगिक काव्योचित गुण हे जिनसे उन्हें 
साहित्यमें अधिक गण्य-मान्य पद उपलब्ध हो सकता था यदि पाडित्य-प्रदर्शन उनके कवित्वमें 
व्याघात न पहुचाता। प्रतिभामें रुचि और शैलीके दोषके इस मिश्रणमें प्राचीन युगके पर- 
वर्ती कवि एलिजावेथ-कालीन कवियोसे मिलते-जुलते हे। भेद इतना ही है कि एलिजावेथ- 
कालीन कवियोमें तो असगति एक स्थूल और अभीतक अपरिपक्व सस्क्ृतिका परिणाम है 
भर प्राचीन भारतीय कवियोमें एक अतिपक्व और ह्ासोन्मुख सस्क्ृतिका। तथापि वे 
संस्कृत साहित्यके इस युगके स्वरूपको, इसके गुणो पर साथ ही इसकी उन ब्रुटियोको भी 
बत्पत सुस्पष्ट रूपसे प्रकट करते हें जो कालिदासमें दृष्टिगत नहीं होती तथा उनकी प्रतिभा- 
की छटामें छिप जाती हे। 
यह काव्य प्रधान रूपसे उस विचारधारा और जीवन तथा उन वस्तुओका एक परिपक्व 
तथा सुचितित काँव्यात्मक चित्रण और आलोचन है जिनमें सभ्यताके अत्यत उन्नत एवं बौद्धिक 
पुणमें अभिजात और सस्क्ृत वर्गकी परपरागत रुचि थीं। इसमें सर्वत्र बुद्धिका प्रावान्य है 
बौर, जब यह बुद्धि एक ओर स्थित होकर शुद्ध विषयगत चित्रणके लिये अवकाश देती प्रतीत 
होती है तब, उसपर भी यह अपनी अ्तिमूर्तिकी छाप छगा देती है। प्राचीनतर महाकाव्यो- 
में विचार, धर्म, आचार-तीति और श्राणिक चेष्ठाए--ये सभी चीजें सवहू रूपमें जीवनसे 
भनृप्नाणित है, कवित्व-बुद्धि वहा क्रियाशील है पर वह सदा ही अपने कार्यमें तल्लीन है, 
अपने-आपको भूलकर अपने विषयके साथ एक हो गयी हैं, और यही चीज उनकी महान्‌ 
सर्जन-शक्ति और जीवत और काव्योचित संदृहृदयता और मओजस्विताका रहस्य है। 
वादके कवि भी इन्ही चीजोमें रुचि रखते है पर ए४ ऐसी 4200 00700 अनुभूति एव 
भमीक्षात्मक बुद्धिके साथ जो अपने विषयोंके सग निवास करनेकी हे 0) कही अधिक 
सदा ही उनका निरीक्षण किया करती हैं। साहित्यिक ६0260 8 जीवनका सच्चा 
सदन बिलकुल नही है, है केवल उसका एक अविकल भव्य वर्णन। कवि ऐसी चित्रित 
घटनाओं, दृश्यो, व्योरो, पात्रों और मनोवृत्तियोकी चुडर डताटा शक गुजारता 
है जो समृद्ध रूपमें रजित, यथार्थ और सजीव होती हैं तथा माखके लिये विश्वासोत्पादक 
ओर आकर्षक भी, पर इस सौंदर्य एव आकर्षणके होते हुए भी हा शीघ्र ही अनुभव हो 
जाता है कि ये केवल प्राणयुक्त चित है। निसदेह, वस्तुओको स्पष्ट रूपमें देखा 
गया है, पर कल्पनाकी अधिक बाहरी आखके हाय ही, कविने अपनी बुद्धिके द्वारा 
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मारतीय संसतिफे आबार 


सका पर्यासोषन डिया है शा मप्ती ऐशरिय कस्पनाके द्वार उतकौ प्रतिसूति भौ रही 
है. परतु भास्माममें पैठकर उन्हें महराईके साथ घीगनरममें मही उतारा है। कब काड़िदास ही 
रचना-पद्धतिगी इस चुटिसे मुक्त हे कयोंझि उनमें एक महास्‌ बितनशीरू कत्पतादुप्स एज 
ऐद्रिम रुगेदनोको ग्रहण करनेगाऊी कृमि-ब्रातमा हें जा उसके हारा चित्रित गस्तुजोंकों चीषनाें 
उतार चुकी है जऔौर उसका सृजन करती है स कि केषछ भम्म वृर्प्यों और पा्तोको कस्‍्पाड़े 
हारा पढ़ती है। शेप कमि कंबस कमी-क्मी ही इस घुटिसे ऊपर उठते है मौर त् के 
झेबठ एक भश्म या प्रमावप्तास्ी ही सही अपितु भहास्‌ रचनाका सृजत करते है। भियु 
उसकी धाभारण कृि मी इतने सुचार रुपस बिरचित है कि बह अपले सुघ-बैभवे थिसे 
महूर्त्‌ झौर झपरिमित प्रध्ंसाकी रूपिकाप्णि है पर पण्मोक्षण प्रशझसाकी सही। मंत्ताः गह 
सर्जनात्भक होतंड़ी मपेज्षा कह्ठी अधिक असंकायात्मक ही है। इस कवित्व-पद्धतिके स्वर्रपसे 
एक आध्यात्मिक मिप्कर्थ सिकक्ता है बहू यह कि हम यहाँ उस समयके मारतकी प्रचटित 
विभारभारा झाक्षारणौति सौदर्याट्मक संस्कृति तथा सक्तिय एगं ऐंड्रिय जीमतकी आप्येत स्पष्ट 
प्ॉंकी पाते है पर यहां इन बस्तुमोंका बाह्य रुप-स्वरेप जितना दीक्ष पड़ता है उतती इनकी 
गरमीरतर मात्मा धही। कप ऊंची और जाए कोटिका वैतिक और बाभिक विचार ४ 
पुष्कल्त माजामें है सौर बह सर्बभा सत्थतापूर्ण मी है पर उसक्हौ प्तत्पता केषस बोदिक ही 
मौर इसौछिये यहा उस पंभीर्तर धार्मिक भाग या जौबठ नैतिक शक्तिकी हाप रहीं है 
डिसे हम मशामाए्त और रामामणर्मे तपा माए्तड्ी भधिकांछ कशा और साहिए्पर्मे परे 
है। समासमय जौबसका मऔ यहा चिब्रण थारा जाता हैं पर केबस्र इसके विभारों कौर 
माह शपमे ऐडिय जीवसका जिजरल भौ बैसी हौ सतर्क और यपार्श रीतिसे किया पया है” 
इसका महज निरीद्षभ और मूल्माकत किसा गया है और आल तथा दट्विक किये धुचार शपे 
से इसकी प्रतिकृद्ठि उतारी एयौ है पर कबिढ़ी मात्मायें श तो इसका सहराईके घाप वर्गुनन 
किया गया है छऔर गे सूजह। शुद्धि इतनी अदिक बतासभठ झौर सुक्षम-निरीक्क बम सबी 
है कि बह जीगतगी स्वामाजिझ शक्तिक साथ था अंतर्शासमूहर तद्ात्मंताके साथ इस्पुर्शौको 
जौवमका जंग गह्ठी बना सक्सी। अतिविकसित ओौशिकतवाजआबका मुंध और पाप ही इसका 
रोग भौ यही है और बड़ सदा ही छासका अग्रदूत रहा है। 
जौयिकताप्रषात प्रयृत्ति एक और प्रारदी रचना सुमादित अर्थात्‌ पप्णय सूरितिमोी 
अहूसताके बर्पमें भी प्रक” हातो हैं। यह छहांककों स्वतंत्र प्रुरघताका एक ऐसा प्रयोग होता 
है जिससे कि बह अपनी पृणक स्वपंपूर्मेतामें किसी गिचारदे जीवसकौ किसी हंस्षिप्त रुप 
जैसा मा महृ्मपूर्ण अत्शा एज किसी भाजवताके संहत सार और अर्जसकों ध्यक्त कब प्रदातत 
करे। बड़ बिच्रार आदि इस प्रकार प्रकट डिसे जाते हे कि उतका मूलमांव बुस्धिकों हृइ॒प॑पत 
है। झाय। इस प्रशाएषरी रचना अ्यंत बहुरू माजामें की सय्ौ है औरर बह खराहनीय नी 
है. फ्योदि यह उस युय्द्री तीएच बूद्धि और जिपारू परिपत्र दा सुसंजित मतुभूतिरे 


ह कक 


भारतीय साहित्य 


“गुरू थी परतु भर्तृहरिकी रचनामे यह प्रतिभाका आकार धारण कर छेती है, क्योकि 
है केवल विचारके द्वारा ही नहीं वल्कि भावावेगके द्वारा, यू कहिये कि भावकी द्रवीमूतत 
वौद्िकता तथा एक ऐसी अतरीय अनुभूतिके द्वारा लिखते हे जो उनकी वाणीकों महत्‌ शक्ति 
बोर कभी-कभी तो तीक्ष्णता भी प्रदान करती है। उनकी सृूक्तियोंके त्तीन शतक हे, पहलेमें' 
उच्च नैतिक विचार या सासारिक ज्ञान, या जीवनके विभिन्न पक्षोपर सक्षिप्त विचार- 
विमर्ष व्यक्त किये गये हे, दूसरेका' विषय है श्शगार-भाव, यह पहले शतककी अपेक्षा बहुत 
उम प्रभावशाली है क्योकि यह कविकी अपनी प्रकृति और प्रतिभाकी अपेक्षा कही अधिक 
अपृहेंछ और पारिपाश्विक वातावरणका फल है, और तीसरेमें' जगत्से वैराग्यपूर्ण क्लाति और 
'रडमुखताकी घोषणा की गयी है। भर्तृहरिकी यह जिविध रचना उस युगके मानसकी 
पीन प्रमुख प्रेरणाओकी सूचक है, जीवनमें इसकी विचारणात्मक रुचि और उच्च, सबूू तथा 
रैम चितनाकी ओर प्रवृत्ति, ऐद्रिय सुखभोगमे इसकी निमग्नता, और इसका वैराग्यमय 
तध्यात्मिक झुकाव--जो पहलीका परिणाम है तथा दूसरीका मुक्ति-मूल्य। इस आध्या- 
त्िकताके स्वरूपके कारण भी भर्तृहरिकी यह कृति एक गूढार्थकी सूचक है, यह आध्या- 
त्मिकता अब पहलेकी तरह आत्माकी अपने उच्च स्तरकी पूर्णताकी ओर महान्‌ स्वाभाविक 
उड़ान नही है, वरच वृद्धि और इद्रियोका जो अपने-आपसे तथा जीवनसे ऊब चुकी हें तथा 
वहा अपना अमीष्ट संतोष प्राप्त करनेंमें असमर्थ है, आत्माकी निष्करियतामें शाति पानेके लिये 
नीवनसे मह फेरना है ताकि क्लात मन और इद्रिय उस निष्करियतामें अपनी पूर्ण शाति और 
विश्वाम प्राप्त कर सके । 
परतु चाठक इस युगके कवि-मानसकी सबसे अधिक आकर्षक रचना हैँ, यद्यपि इसी कारण 
पेहे महत्तम रचना नहीं है। उसमे इसकी अतिशय बौद्धिकताकी नाटकात्मक काव्यकी 
आवश्यकताओंसे बाध्य होकर जीवनके असली आकार और गतिविधिके साथ अधिक घनिष्ठ 
और सृजनशील रूपमें एक हो जाना पडा। सस्कृत नाटक जिस ढंगसे लिखे गये हे वह एक 
युन्दर शैली है और जो नाटक परपराक्रमसे हमतक पहुचे हैं उनमेंसे अधिकतरमें इसका प्रयोग 
एक सिद्धहस्त कछा और सच्ची सर्जेन-क्षमताके साथ किया गया है। तथापि यह भी सत्य 
है कि यह्‌ यूनानी या होक्सपीयरके नाटकोकी महानताओोतक नहीं पहुंचता। इसका कारण 
यह नहीं कि भारतीय नाटकोंसे शोकात्मक स्व॒रका वहिष्कार किया गया है,--क्योकि मृत्यु, 
जोक, दुघंष॑ विपक्ति या कर्मके द्वृदयविदारक प्रतिफलके रूपमें नाटकका उपसहार दिखाये 
विना भी महृत्तम कोटिकी नाटक-रचना की जा सकती है, और फिर भी यह कोई ऐसा स्वर 
नही है जिसका भारतीय मनमें नितात अभाव हो,--क्योकि महाभारतमें यह पाया जाता हैँ 
और रामायणके अधिक प्राचीन उल्लासपूर्ण एवं जमशाल्री उपसहारमें भी यह आगे चलकर 


अप नि जल+ सन 
'नीतिशतक |. अयुगारशतक। वरास्यशतक। 
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मारतीय सस्कृतिके जाधार 


जोड़ दिया गया था पर प्रांति और स्विरताका उपसंदारात्मक स्वर भारतीय स्वमाव गौर 
कस्‍्पसाके सत्तवोस्मुल सुकागके मधिक अनुग्स बा। इसके विपरीत इसका कारण यह ई हि 
इनमे माटकीय इंगसे जीगनडे सन्‌ प्रष्नों और समस्यामोंका कोई साहसपूर्ण गिदेषत महीं 
किया गया है! मे नाटक अधिकतर झमानी नाटक हे जो उस घमयके मत्पत संस्कृत जीगग- 
को प्राबीत पाया एवं जास्पायिकाक़े डंग्रेमें डाछकर उसके लित्रों और सुत्पिर परसेपीको 
प्रदर्धित करते है परंतु इनमेंसे कुछ एक अधिक थयाबंबादी हे और उस युगक॑ सतायरिक 
गृहस्पक॑ स्वरूप अथबा अम्य दृष्योंका या किसी ऐतिहासिक गिपयका बिश्रण करणे है! 
राजाजोंके दाभदार दरबार या प्रकृतिके परिपाएगका सौदर्य इनका अधिक सामान्य वृष्य है। 
परंतु इसका जिपय या प्रकार कोई भी क्ष्यो म हो ये जीवनकी प्रोर्म्पस प्रतिष्तिपियाँ या 
सके कस्पसामूसतक रूपांतर मात्र हे मौर बस्तुत-महत्तम या यह्यंतत हृवयहागक ताटप-रचता 
के झ्लये किसी जौर भीजकी सी जरूरत होती है। डिसु फिर मी इनका रचना-प्रकार एक 
च्य या भोजस्मी मा छुकुमार काब्यको छौर मातम कर्म एगं हेतुकी दिसौ मत्पंत गंभीर 
घ्याक्याों न सद्दी पर इसके बिजनलको स्थाम देता है और इस प्रकार-विप्ेपकी बृष्टिपे इनमें 
होई स्यूतता गहीं है। काम्य-सुषसा मौए सृक्मम अनुभूति तबा बरातागरथका महात्‌ सार्कर्पन- 
हाहिदासके पा्डृतस्में जो धमस्य साहित्पके बीक् अत्पंत सर्मागपरर्ण मौर मनोमौहषः शमाती 
शाटक है. सह मार्कर्पल अपने सर्वादिक पूर्ण रुपको प्राप्त कर लेता है --पा भावता भौर 
मरसिपश रोचक मोश साटध-ककाके माने हुए सिद्धांत और साबधामतापूर्वक पाहन हिसे 
हुए पृह गएुणार भटनाके उप्र को्ताइसके बिना मणणा स्थिति-जिल्ेपपर या पाज्जोंको बदुह- 
कपए इह्यबिक बस ग देते हुए संयत मात्रा कृपसता और छिप्टताके साथ कषातकका 
इबुण़ा औौर स्विएताके प्रघाम स्‍्थरके द्वारा गतिज्छ॑इका नियमत सूहम भतोगिशत 

क्षा ध्वरोर हारा अरित्रका उस प्रकारका शुस्पप्ट मंकम मही जिसकी यूरोपकी गाटक- 

इल्‍ साशाजत बोषा की का अर है. बरगू कपोपकणन और अभिनयक्े रूपमें हलके स्प्षों 
कूल पर _य न कक आम विफ्तेपताएं है। यह एक ऐसी कसा है 

दावे एक अहम गरम किया था जो उप्तत बौदिक और सूइम-दर्धी था 

५ सके जरर्षण माुर् एवं सौंदर्य! सर्वाधिक पद करता बा जौए इती 
श्( हटा शातित मी परती थी और इसमें इस प्रकार-बिशेपकी श्रुटियां तो हे 
स्पा हे शो मान हैं। एस काड़े सर्वश्रेष्ठ युगमें रचनाकी मदूट प्री 
अर जरा की बता * जासमें और उनकी पश्पराको भामे बढ़ानेदासे प्रेसफों- 
बट न भी उत्हष्ट गोज है भभमूमिके लाटकोर्मे गिणालता गौर 

2 चईं धर ऐश >दामड़री पूर्तामें एक उच्च सौंदर्यकी पराकाप्त है। 
हज रा प्पारोसे परिपूर्ण बधात्मक कहानियां बाय रजित व 
बरी ता राइपीरका इतिहास-॑ैसे प्रबंध जार्सिष अबजा वगाल्य- 


भारतीय साहित्य 


निक या यथा्थवादी कथाओंके सग्रह, जातक, पद्यात्मक कघाजोंके वैभव और अखूट प्राचुयसे 
पृक्त कथासरित्सागर, पचतत्र और उसकी अपेक्षा सफ्तिप्त हितोपदंश जो प्रखर व्यवहार- 
शान, नीति और राजकौशलकी विजञाऊ राशिके सवबम एक चुभती योजना बनातेके लिये पशु- 
पक्षियोकी किस्से-कहानियोकी पद्धतिका विकास करते है, तथा लेन्‍्य कम असिद्ध कृतियोकी 
पृह्त्‌ राशि--ये सब तो उस साहित्यिक कृतित्वके अब्तक बत्रे हुए अवशेष मात्र हैं जो, जैसा 
कक धनेकानेक सकेतोंसे पता चलता है, अवश्य ही अत्यत विज्ञाल रहा होगा। परतु में अब- 
गेष भी इतने पर्याप्त रूपमें प्रचुर और प्रतिनिधि-स्वरूप है कि एक उच्च सस्क्ृति, वैभवश्ञाली 
वोडिकता, समृद्ध घामिक, सौंदर्यात्मक, नैतिक, आर्थिक, राजनीतिक और. प्राणिक कर्मण्यतासे 
पपन्ने एक महान्‌ और व्यवस्थित समाज, एक बहुमुखी विकास, तथा जीवनकी यथेप्ट हुल- 
चलकी सघन और उज्ज्वल छाप एवं बहुरगी तस्वीर चित्तपर अकित कर देते हैं। प्राचीनतर 
महाकाव्योके समान ही ये इस जनश्रुतिकों पूर्ण रूपसे असंत्य सिद्ध कर डालते है कि भारत 
तत्वज्ञान और घासिक स्वप्नोमें डूबा हुआ था तथा जीवनके महान्‌ कार्याको करतेमें असमर्थ 
था। इस घारणाको जन्म देनेवाला एक अन्य तत्त्व यह है कि यहा दार्शनिक ,चिंतना और 
पामिक अनुभूतिका एक उत्कट आयास जारी था। पर सच पूछो तो इस युगमें यह आयास 
भय एक पृथक गतिघाराका अनुसरण करता है और इस वाह्म कर्मण्यताकी धूमधाम और 
पहुल-पहलके पीछे उस विचारधाराको और उन प्रभावों, स्वभाव एव प्रवृत्तियोको कैमश 

के करता हैं जिन्हे एक और सहस्ताव्दीतक भारतवासियोंके जीवनका परिचालन 

रा था। 


भारतीय सस्डृर्तिके आंपार 


जोड़ दिया सया था पर झांति मौर स्थिरताका उपसहारात्मक स्वर भारतौय स्वमाग और 
कप्पसाके स्योस्मुश्ष शुकामके जपिक थनुकुछ बा। इसके बिपरीत इसका कारब महू है कि 
इतलमें शाटकीय डगसे जीवनने महान्‌ भ्रप्नों जौर समस्पामोका कोई साहतपूर्ण विवेदन ग्हँ 
किया गया है। ये याटक अभिकतर रूमाती साटक हे जो उस समयके अत्पंत संस्कृत जोषन- 
को प्रापीन याघा एवं आत्याय्रिकाके डाचेमें डासकर उसके चि७्तों मौर पुस्तिर पदक्षेपोकी 
प्रदक्षित करते हैँ परणतु इसमेसे शुछ एक शलिक गबाबंगादी हैँ और उस यूगके तारिक 
मृहस्पक स्वशु्स झघबा तः्य दुस्पोका या किसी ऐतिहासिक विपयका जिंशण रे दे! 
साजाजोंके शामवार गरबार या प्रकृतिक परिपाएगका सौतमे इनका शविक सामास्य दृश्ज हैं 
पर्ु इनका विषम मा प्रकार कोई भी क्‍यों से हो मरे जीगनक्ी प्रोम््बल प्रतिस्तिपियां माँ 
उसके कस्पतामूलक शुपोतर मात्र हे और बस्तुत-महत्तम भा जत्पेत हृदगद्रावक साटघ-रच्ा” 
के किये किसी और चीजकी भी जरूरत होती है। किंसु फिर मौ इतका रचना अकार एक 
उक्च या ओजस्थी मा सुकुमार काब्यको और मास्द कर्म एम हेदुकी किसी रस्यंत गंभीर 
ब्यास्थाको से सही पर इसके चित्रणकों स्थान देता है जौर इस प्रकार-विश्ेपकी बृष्टिसे इनमे 
कोई स्पूशता मही हैँ। काब्प-सुवमा और सूक्ष्म जनुभूति तथा ब़ामरणका महयाम्‌ माुर्पभ- 
काकियासके शाकुतकर्में जा समस्त साहित्पके गीअ अत्यंत सर्बागपूर्ण और मतोमोहक ड#माती 
लाटक है यह आकर्मल जपने सर्वाधिक पूर्ण रूपको प्राप्त कर झेता है--आ माना और 
खभितयका रोचक मोड़ माटप-कसाके माने हुए सिझांत सौर सामधानतापूर्जकए परासन झ्निं 
हुए सूजके अनुसार घटताके उग्र कोकाहरूके बिना अपमा स्थिति-विशेपपर या पात्जोकौ बहुल 
तापर अत्पधिक बल्ल स देते हुए सयक्ष माजार्मे कुसहता गौर छिप्टठाके साथ कपातकका 
विकास मभुरता और स्थिरताके प्रधान स्व॒रके प्वारा गतिक्ष्कका तिममन सूक्ष्म मतोगिजात 
तीज सश्षणोंके ह्वारा अरिबगा उस प्रकारका सुस्पष्ट अकश मही जिसको भूरोपकी शीट्कः 
कस्तार्मे साधारधत' अपेक्षा की जाती है बएन्‌ कबोपकंषन सौर जभितनक़े कपमें हतके स्पर्शो- 
के द्वारा सूइम संकेत --पे इस साटकॉकी खाम चिशेपताएँ है। मह एक ऐसी का है 
जिसका निर्माण एक भत्पंत सुसंस्कृत बर्मने किया था जो उप्तत बौद्धिक जौर सूस्म-र्प़ी था 
जौर धात-श्साट्मक डागा्यण मा्ुर्य एवं सौदर्यको पर्बाधिक पसंद कराता गा और इसी 
अर्गंको यह कशा बाकधित भी करती भी और इसमें इस प्रकार-गिदेषकी बुटियां थो है 
दर सार ही इसके गृच भी विश्वमात है। इस कसाके सर्वशरेष्ट युगर्मे रचताकी बदृढ़ भी 
सुषमा और उत्तृष्टशा पायौ श्लाती ह मासमें और उत्तकी परपयको आपे बड़ामेगाले सेशको- 
मैं शधिक स्पप्ट, प्रह्यप्त पर फिए भो उत्कृप्ट ओज है सबमूसिके लाइकॉर्में मिघाशता और 
दाक्षतिमतशाता उच्छुजास है और काडिदापकी पूर्णतामें एक उच्च सौंडर्यक्ों पराकाप्य है। 

मह लाटक सह क्रास्य अर्णनारमक ब्वोरोसे परिपूर्ण दश्तारमक कह्ामियां जाथ-ए्ित हपे 
का जीबनचअरित या जोलराज-घक्षित दास्पीरकय इतिहास-असे प्रदंध अआाभिक अपवा काल्य 


भारतोप साहित्य 


निक या ययायंवादी कथाओंके सपह, जातक, पद्यात्मक्त दथाजंके वैभव और अखूट प्राचुयंसे 
गत केयासरित्मागर, पचतन्न और उसी अपेक्षा सक्षिप्त हितोपदेश जो प्रखर व्यवहार- 
गान, नीति और राजकौम्ऊफी विशाल राशिके पबंधम एक चुभती योजना बनानेके लिये पशु- 
पक्षियोकी किस्मेनहानियोकी पद्धतिता विकास बरने हैं, तथा अन्य कम प्रसिद्ध कृतियोकी 
रेल शशि--थे सब तो उस साहित्यिक ऊुतित्वके भवतक बचे हुए अवशेष मात्र है जो, जैसा 
के उनेकानेक सेतोंसे पता चलता है, अवस्य ही अत्यत चिज्ञाल रहा होगा। परतु ये अब- 
भेप भी हनने पर्याप्त रपमे प्रचुर और प्रतिनियि-स्वरूप हें कि एक उच्च सस्क्ृति, वैभवजाली 
वोडिक्ता, समृद्ध धामिक, सौंदर्यात्मक्, सैनिक, आथिक, राजनीतिक और प्राणिक कमंण्यतासे 
पेपन्न एक महान्‌ और व्यवस्थित समाज, एक बहुमुखी विकास, तथा जीवनकी यथ्थेप्ट हल- 
पलकी सघन जौर उज्ज्वल छाप एवं बहुरगी तस्वीर चित्तपर अकित कर देते हैँ। प्राचीनतर 


उगण्ज 


मेहावाब्योंके समान ही ये इस जनश्नुतिको पूर्ण रूपसे असत्य सिद्ध कर डालते हैं कि भारत 
तिज्ञान और घामिक स्वप्नोमें डूबा हुआ था तथा जीवनके महान्‌ कार्योको करनेमें असमर्थ 
पा। इस घारणाको जन्म देनेवाला एक अन्य तत्त्व यह हैं कि यहा दार्गनिक चिंतना और 
पामिक अनुभूतिका एक उत्कद आयास जारी था। पर सच पूछो तो इस युगमें यह आयास 
शेय एक पृथक्‌ गतिधाराका अनुसरण करता हैं और इस वाह्य कर्मण्यताकी धूमधाम और 
पेहेल-पहलके पीछे उस विचारधाराको और उन प्रभावों, स्वभाव एवं प्रवृत्तियोको ऋरमझ 
विकमित करता है जिन्हे एक और सहल्ाव्दीतक भारतवासियोंके जीवनका प्ररिचालम 


फैरना था। 


३३७ 


भारतीय सस्क्ृतिका समर्थन 


घौद॒हयां अध्याप 


भारतीय साहित्य 


मारतीय मदगा प्रधान स्वर, इसना भदह् स्वमाज जो इसकी समस्त सस्ततिक़े मूल प्हा 
है भर दर्जन शर्म पा सौर जोबनके क्षेत्रमे प्सके सं्जेमात्मक' कार्यजशापके सपिता्तरा 
उदुगम सौर आपार रहा है आप्पाटिमर मतजतिरमक भौर जातरात्मिक ही रहा है-यए 
में भार्बर शरूपूर्यक प्रतिपादित कर चुका हूं पर्रतु इस मूस प्रभूतिनें सबसे जौर हमर 
बौद्धित स्यागहारिवर मौर प्रा्िदर कर्मबष्यताफा महििप्करार हरी किया है गरंत छक्तिगाती 
कपम इसे सहाय ही प्रदात स्या है। उच्द्रसेसिक सौकिद्न साहिश्यमें मह क्रिया बुत 
अधिक सामने जा जाती हैं बर्शा महू एक प्रमुल् गिशेषता हैं या सूस मावकों पुएजुछ 
पृष्ठमूमिसे पल हेतौ है। एसरा यद्ट अपे गही कि उस समयकै छौतित काम्पर्में मृंसभाद 
परिषतित था रप्स हा गया है अपना उममें आतरातिमि* या अंवर्शानाश्मफ तत्व को भौ 
हरी है। हसक बिपरौत बहाँ जिस प्रवारक्ी शासमित्रता प्रशिविबित हुई है बह पूरीरी पूरी 
प्रसिद्ध मारतौय इंगशी है णो प्रम्पेदायनिक अर्म्पनैतिक अर्म्पेसामाजिझम--प्रस्पेष् प्रशाएे 
पररियोगयें मदृ” बज रहती है मतौतक्तो समस्त आप्यात्मिषर अनुभूति इस साततितताई 
दीए शिएमात है सपा श्से सहारा देती है जे जद सुस्पप्ट शुपये सामसे भापी हुई न हो 
बड़ों पटणता-धर्हित मो उसी प्रशाप्पों है उसी हम उस समयकी कहामें देश बुऊ़े है. शर्ष 
बुर्ग हूथर प्रतोर और गापाऊ हाथ भी बहौं है झा प्रतीतमे परप्णऊ्रे श्राप #मत्रन्‍' जापे है 
हा बे गुछ ए4 समोपतों रूपा बी द्रगवियोपेसे शदुश्य बुजरे हे जि अपना प्रूर्ष कोेजए 
वुर्ताएयें घाण मो है| हूपर शशि इस डाबो्में एप प्रदण आपररार्मिक लगेत निहित दै। 
अइ इतना री टै हि एस बरियोत हाजोर्ये मे एप्रा जूल शाप्याटिर रुचगाकों जयेशा बरी 
अधिक एह एंगी परपषावा हूप इटण कर हे है शिग एनरी बुद्धि अध्छय शरद समा बुरी 
मैं तपा सिख टेफश बा आयती दिया करती है। और ययां अदाग बख्पु बाद ही है जो 
दब होते शोर देगूनेर छत शचॉलित दिवाश! और बस्तुओोरों रशैशार बरती ठबा उतरा 


१८ 


भारतीय साहित्य 


पर्यालोचन करती है और अपनी समीक्षात्मक या पुन -सर्जक पर्याकोचना एवं स्वीकृतिको कला- 
सके चित्रण और अलकारक रूपककी तीव्र रेखाओं और समृद्ध रगोके द्वारा सजीव वना 
देती हैं। मूल शक्ति और अतर्जानात्मक दृष्टि अब सत्ताके बाह्य, अर्थात्‌ एँद्रिय, वस्तुगत 
एवं प्राणिक पक्षोमें अत्यत प्रवकृताके साथ कार्य करती है, और इस युगमे इन्हीं पहलुओको 
अधिक पूर्णताके साथ हाथमे लेकर प्रकट किया जा रहा है और धामिक क्षेत्रमें आध्यात्मिक 
अनुभवके विस्तारके लिये आधार बनाया जा रहा है। 

भारतीय सस्कृतिके इस विकासका आजय शुद्ध साहित्यके क्षेत्रके वाहर इस समयके दाश- 
निक ग्रथोमें और पुराणों तथा तत्रोंके धार्मिक काव्यमें अधिक स्पष्ट सुूपसे प्रकट होता है। 
ये दोनो प्रवृत्तिया एक साथ मिलकर शीघ्य ही एक अखड वस्तु बन गयी और इस सुसस्क्ृत 
युगकी एक अत्यत सजीव एवं स्थायी क्रियावली सिद्ध हुई। जनताके मनपर इनका अत्यत 
स्थिर प्रभाव पडा। इन्होने सर्जनशील शक्तिका काम किया और परवर्ती लोकप्रिय साहि- 
त्योमें इन्हीने सर्वाधिक प्रधान भाग लिया। जातीय मनके जन्मजात स्वभाव, सामथ्ये और 
गभीर आध्यात्मिक बुद्धि एवं भावनाका ही यह एक अद्भुत प्रमाण है कि इस युगका दाशे- 
निक चिंतन अपने पीछे ऐसा अपरिमित प्रभाव छोड गया, क्योकि यह चितन ऊचे-से-ऊचे 
तथा कठोर-से-कठोर वौद्धिक ढगका था। (हमारी जातिकी) यह श्रवृत्ति बहुत आचीन 
कालमें ही आरभ हो चुकी थी और इसने वौद्ध धर्म, जैनधर्म तथा महान दाहनिक समप्रदायो- 
को जन्म दिया था, यह उसकी तत्त्वचितक भ्रज्ञाका प्रयास थी जिसका उद्देश्य अतर्ज्ञानात्मक 


अध्यात्म-पनभवसे उपलब्ध सत्योको तर्कबुद्धिकि समक्ष निरूपषित करता था तथा उन्हें 


छछ 


योक्तिक एवं कठोरत -न्यायज्ञास्त्रीय तर्क-अनुमानकी सूर्धम कसौटीपर कसकर उनसे वे सब 
फलिताथ निकाछता था जिनकी खोज विचारशक्ति कर सकती हैं। छठी ओर तेरहवी 
शर्तियोंके वीचके युगकी प्रचुर दाशंनिक रचनाओमे यह भ्रवृत्ति किवा प्रयास अपनी सुविस्तृत 
एवं सावधानतापूर्ण तकंणा, सूक्ष्म समीक्षा एवं मीमासा और प्रवल ताकिक रचना एवं क्रम- 
वद्धताकी दक्तिकी चरम सीमापर पहुच जाता है। दक्षिणके महान्‌ विचारको, झकर, रामा- 
पेज और भध्व, की कृतिया इस युगके विद्येष चिह्न है। यह प्रवृत्ति यही आकर नही 
पमाप्त हो गयी, बल्कि अपने अत्यत भव्य दिनोके बाद भी जीवित बची रही और हमारे 
इस युगतक भी चलती चली आयी और प्रचलित प्रणालीपर आधारित भाष्यो एवं टीकाओ- 
की अविच्छिन्न श्यूखछाके वीच यह कभी-कभी महान सर्जनशील विचारधारा तथा प्राय 
नूतन एवं सूक्ष्म दाशनिक' भावना उद्भासित करती रही यहा जआातिके मन दार्शनिक 
प्रवृत्तका ह्वास कभी नहीं हुआ बल्कि इसका तेज वरावर ही बना रहा । इसने दार्शनिक 
शान घर-घरमें प्रसारित कर दिया। इसका परिणाम हम यह देखते हे कि औसत भारतीय 
भन भी, एक वार प्रवुद्ध होते ही, अति सूक्ष्म एव का 5338) भी आइचर्यजनक 
तीब्रताके साथ प्रत्युत्तर देता है। यह बीते ध्यान देने योग्य हैँ कि नम्ना या पुराना कोई 


३१९ 
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भी हिन्दू संप्रशाय तबतक जस्म हही फ सदा जबतक दि उसने अपने आधारक रुपमें हिसौ 
स्पष्ट दाशनिक्‌ तत्व और सिर्धातिका गिद्यास नहीं कर क्लिया। 
गरद्चारमक दाशतिक इृठियां साहित्यकी श्रेणी मानेरी अधिकारिणी महाँ हैँ एकीम 
जाफ्तोचतात्मक पहछू प्रधान है। इनका कोई सुसिसित सजगात्मक स्वरुप गहीं है १र बुछ 
अन्य ऐसी रचताएं मौ है जिममें संपूर्भ गिच्वारकों एज अधिक सुगिरभित मबनके हपमें तिमिठ 
करनेका प्रयास किया गया हुँ शौर इसके छिये साहिस्यका जो रूप मपनाया गया हैं बह 
साधारणतः दार्धसिक गबिताका हूँ। इस झुपको पसंद करमंका सर्च मह है कि उपनिपर्शो 
औए भीताकी परपराका सीधा प्रगाह घुरक्षित रखा गया है। इन 'ृछियाका काम्पके रुपमें 
बहुत ऊंचा एथान शही दिया जा सकता प॑ बिद्यारोके भारसे इतमी शभिक इगी हुई है मौए 
भापाकी मंतर्शावात्मक क्षमतासे भिन्न बौद्धिक क्षमताकी प्रपानताके कारण इतनी अभि 
बोशिक है सि इनमें बह जीवनोब्सूवाप और प्ररणागस्त हो हो नही सकते जो सर्जनकारी 
कवि-मानसके अपरिद्वार्य गुण होते है। इनमे जो चीज जस्पंत सक्रिय ई गई है रशन-मश्ता: 
त्मक बुद्धि मं कि साक्षात्कार करने औौर वर्ण प्रकाप्तित करनेबाल्ी पृष्टि। जआत्मा और 
परमात्माके इर्पत मौर परमोक्ज विस्म-दर्घव करके उस इर्ततका स्तुतियात करनेबराप्ती लात्मा” 
की झरिविशाह महानता इसमें सही पासौ लाती और ताही इसमें बह बाम्बस्यमात स्वोति 
देखनेमें जाती है जो उपनिषदोंकी एक्ति है। जत्माक जीबन और अनुमगसे सीषा उदमूठ 
होतगाछा प्रत्भक्ष गिचार पूर्ण ओजस्बी और सकेशमय सम्दागक्ति ओर कूयपाहकी गीकत 
सुपमा जो पीछाकी काब्यात्मक गरिमाका तिर्माण करनेगाडी चीजें है---इन सबका भी इप्मे 
जमाब है। तघापि इसमसे कुक कविताएं, उत्कृष्ट कास्पन सही धराहतीय साह्टिय खगए्ग 
है। इतमें शर्षोच्चि धार्समिक प्रतिमा और विक्त्षण साहित्यिक योग्पताका सम्मिमण है। 
विश्बेह थ॑ मौसिक कृतियां तो मही है पर ऐसी उद्यात्त एवं बसतापूर्ण रचनाएं खबस्प है जो 
उंची-से-ऊंची संभव विच्षार-बाराको भू्तिमंत करती है प्रात्रीय उत्कृष्ट सस्क्ृत भाषाकी तारी- 
डी-सारी गुर्बर्थ संहृत एं परिमित पदामह्तिका सम्पस्तया प्रयोग करती है और उसके सम 
ठाकृडी समस्वस्ता एगें भव्य सुषमाको प्ररछतापूर्वक् साधित करती ह। विवेक-चूड़ामपिमें 
जो शकए-प्रगीव मानी जाती है तथा सस्ती प्रकारकी अन्य कबिताओमे हमें ये गुग खपये 
अन्युत्तम रुपमें दिछायो देते है। भ्ठातक कि जिगेकचूड़ासलिमें तो हमें इसफ्रौ बति गढ़ 
प्रयृत्तिके होते हुए भौ रूपनिषर्योको बाजी जौर मीताकी पैलौकी बौशिक प्रतिष्वति युताौ 
देती है। ये कविताएं, अधिक प्राजौन भारतीय प्रंसोद्दौ गरिमा एवं सुपभासे शिम्त कोटिकौ 
भक्ते हौ हो पर मस्प किसी भौ देखकी ऐसी कविताओोकौ तुखतामें ये कम-से-कस पराभ्य- 
पसौकी दृष्टिपि समकक ठबा गिचारकी रुज्बदाकौ गृप्टिसे उत्तष्टतर है और, झतएव गई 
सर्षदा उक्ित ही ई कि से अपने रअमितामोके मभिमत उद्देश्यको परिपूर्ण करतेके क्लिये जाग 
तक जी जौगित हे। हमें बट्टां-यहां बिल्वरे पड़े उतत कतिपय दा्षलिक शौत-खंडोंका उस्तेश 
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करना भी कदापि नहीं भूलना चाहिये जो एक साथ ही दार्शविक विचार तथा काआ्यात्मक 
सौंदर्यंका घनीभूत सार है। नाही हमें उन स्तोत्नोके विपुल साहित्यको दृष्टिसे ओझल करना 
चाहिये जिसमेंसे अनेकों अपनी शविति और उच्छूवासमे और छद एवं व्यजनाकी छटामे चरम 
सीमाको पहुचे हुए हैँ। ये शक्ति और उच्छूवास भार्दि हमे वादके प्रादेशिक साहित्यमें इसी 
प्रकारकी पर वृहत्तर रचनाके लिये तैयार करते हे। 

भारतकी दार्शनिक कृतिया यूरोपके विशालकाय तत्वाचितनसे इस बातमें भिन्न हैं कि 
जब वे वीडिक रूप और प्रणालीको अधिक-से-अधिक अपनाती है तब भी उनका वास्तविक 
सारतत्त्व वौद्धिक नही होता, वरच वह दर्शन और आध्यात्मिक अनुभूतिकी सामग्रीपर क्रिया 
करनेवाली एक सूक्ष्म तथा अत्यत गभीर प्रज्ञाका फल होता है। इसका सूछ हा ढ़ है 
कि भारतने दर्शन, धर्म और योगमें वरावर ही अंदूद ऐक्य वनाये रखा हैं। भारतीय दर्शन 
उस सत्यका अतर्ज्ञानात्मक वा बौद्धिक निरूपण हैं जिसे कि सर्वश्रथम धार्मिक मर्न तथा उसके 
बनुभवोंके द्वारा खोजा गया था। यह सत्यकों विचारके सम्मुख प्रकाशित करनें और तके- 
वृद्धिके समक्ष प्रमाणित करनेभरसे कभी सदुष्ट नहीं होता, गद्यपि यह कार्य भी इसमें सराह- 
नीय रूपसे सपन्न किया गया हैं, बल्कि इसकी दृष्टि तो वराबर आत्माके जीवनमें इस सत्यका 
साक्षात्कार करतेकी ओर, अर्थात्‌ योगके ध्येयकी ओर लगी रहती है। इस युगका चिंतन, 
वोढिक पहलूको इतनी अधिक प्रघानता देनेपर भी, भारतीय स्वभावकी इस अटल आवश्यक- 
ताका कभी व्यतिक्रम नहीं करता। यह आध्यात्मिक अनुभवकों केकर वुद्धिके यथायथ 
एव श्रमपूर्ण निरीक्षण एवं अत प्रेक्षणके हीरा बाहरकी ओर क्रिया करता हैं और फिर बौद्धिक 
प्रत्ययोको लेकर उनसे अध्यात्म-अनुभवकी नयी प्राप्तियोके लिये पीछेकी ओर तथा अदरकी 
ओर क्रिया करता है। नि सवेह, सत्यको खड-खड करने और एकागी रूप देनेकी प्रवृत्ति भी 


देखनेमें आती है, उपनिषदोका महान्‌ सर्वागीण सत्य, पहलेसे ही, चिंतनके विभिन्न सप्रदायोमें 
विभाजित हो चुका है और ये भी अब आगे और कम व्यापक दार्शनिक सप्रदायोमें विभक्‍त 


-सप्रदायोगेंसे हरएकरममें सूक्ष्म या गूढ अन्वेषणकी 


होते जा रहे हे » परतु द्ब्न सकुचित शाखा: 
अधिकाधिक ब॒द्धि देखनेमें आती है और, सब मिलाकेर, शिखरोपर विशालताकी कमी होते 
हुए भी उसके बदलेमें आत्मसात्‌ करने योग्य अध्यात्मज्ञानका कुछ विस्तार-सा पाया जाता 


है। आत्मा और बुद्धिके बीच होनेवाले आदान-प्रदानका यह जो तवाल-छद था कि आत्मा 
प्रकाश देती थी और चुद्धि खोज करती, उपलब्बि करती 8 निम्न जीवनको आत्माकी 
स्फूरणाए आत्मसात्‌ करनेमें सहायता देती थी, इस (ताल-छद। ने भारतीय आध्यात्मिकताको 
ऐसी अद्भुत तीब्रता, सुरक्षितता और दुढता प्रदान करनेमें योग दया जिसका दृष्टात अन्य 
किसी जातिमें नहीं मिलता । रतिं संदेह, अधिकाशमे यह का दारणनिकोका, जो साथ-हो-साथ 
योगी क्री थे, काये था जिसने आरतकी आत्माकी उसके अध पतनकी घवघोर निश्ामें भी 


रक्षा की एव इसे जीवित रखा। 


रे२१ 


भारतीय सस्कृतिके आधार 


परतु यह कार्य किया ही थे जा सकता सदि लोगोंकी कल्पना और माग-रर्रगोंको 
तथा उनकी मैतिक एम सौवर्यात्मब' बुद्धिको आकपित करनेबाल्के अविक सुबोध विषारों 
शुपों सौर प्रतीकोके एक जिपुर धमुद्ायक्री सद्यायत्रा इस कार्यमें प्राप्त रू होती। एव 
मि्षारों सों भाएिके छिये यह आ्रावश्पक था कि ये झुक बंधर्में तो उच्चतर अध्यात्म-सात्प- 
की अभिव्यक्ति हां औौर कुछ अंशमें सामास्य बरामिक मतोवृति तथा आध्यात्मिक मनावृत्िः 
के बीच एके पूसरीतक पहुंचतेके सिये संतुका काम करें। इस आवस्यकताकी पूर्ति 
ठ्नों बौर पुराणोंने की। पुराण इस युगका खपसा विश्िप्ट तामिक करास्य है क्योंकि 
सध्पिं काब्यका यह रूप समबतः प्राक्नीन काछमें भी मिच्मात बा तग्रापि इसका पूर्ष 
विकास इस पुमर्मे आकर ही हुआ और मभह घामिक साबसाकी एक गिप्धिप्ट एवं प्रजा 
साहित्पिक अभिम्यंजना बत पामा और मिसंदेह पुराण-शास्त्रोके धपूर्ण धार-तत्यका तो 
लय पर उतके मुल्य एवं भृहत अध्य तजा बर्तमान रूपका श्ेय इसी मुगको देता होगा! 
आधुनिक यूरमें जबसे कि पर्चिमी युक्तिगादस रंमे हुए अर्वाच्रीत विचारोंका भ्रनेश् हम 
है तथा तम आधवेगोके अबीन होकर बृद्धि फिरसे प्रात्रीन सस्कृतिके अधिक मार॑भिक मूलभूत 
विचारोकी ओर मुड़ गयी है पुराणोकी बहुत बदतामौ भर सिदरा की गमी है। परएु 
इस पिंदाके अधिकांशक्ा कारण मध्ययुगीत शामिक प्रंजोके प्रयोजत उनको रचना-पद्धति 
एवं उनके आप्यको सर्बबा गत रूपमें समझना ही है। भारतकी बर्म-संबंधी कस्पताडो 
दिप्लाको ता उपकी स॑स्कृतिके विकासमें इत प्रंबोके स्वामको समझ सेनेपर हौ हम पृराणों 
के जासयको हृदपंगम कर सकते है। 
बास्तबर्म अपसी छत्ता औए अपने अतौतक॑ संबंधमे जो भ्रेप्श्तर शात हमें साथ पुर 
प्राप्त हो रहा हैं उससे पता अध्ता हैं कि पौराणिक धर्म प्रात्रीन आध्यात्मिकता दर्शन 
जौर सामाजिक-थार्मिक संस्कृतिके सत्पका ही एक मया रूप और बजिस्तार है। आपने 
बोषित उद्देस्प्मे भे भारतजादिके सृष्टयुत्पत्तिबाद उसकी प्रतीकात्मकू गापा और प्रपिमूर्ति 
पर॑पपय मत-गिक्थास मौर सामाजिक मिबमके श्ोकप्रिम सार-संप्रह है शौर पे सृप्ट्युणपत्ति- 
सिर्डात जाति चैसा कि पुराण शामसे सूचित होता है, प्राजीत कारूुसे ही चलते जा रहे ई। 
मद्दां इसके सारे कोई परिवर्तन शही होता परिवर्तत होता है केवल कपोमें। बैदिक गुप- 
में शत्मके जो चैत्प प्रतेक या उसकी थो सच्ची प्रतिमूतियां बी मे रूप्त हो बाती हे गा 
फिर उनका हर्ष परिनर्तित एवं क्षीण करके उन्हें एक सौच ओोजताके सुपुर कर दिया बस्ता 
है. उसका स्थान झम्य प्रतीक जा अतिमूर्तियों छे खेतौ हे जिलगा खक्ष्य अधिक प्रत्मक्त रुप- 
में प्पापक होता है लोर जो सार्वभौम एगं सर्वग्राही ह/ती है तबा स्थृल्र जगतूसे खाइरण 
की हुई परिकस्पशाअको फ्रेकर शट्टी चरूतों बल्कि अपना छंपूर्ण उपादान हमारे अंदरके 
अत्य जगहूसे ही प्राप्त करती है। बैंदिक देव-दैजियां अपने स्वृक्त कपके तारा शबासिक 
फ्लोयोसि अपना चैत्प और आध्यात्मिक अर्थ छूपाये सकती हं। इसके डिफ 
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रीत, पौराणिक त्रिमूति, और इसकी स्त्री-शक्तियोंके रूप भौतिक मन या कल्पनाके लिये 
बिलकुल अर्थहीन है, वे तो 'सब कुछ'को प्रकट करनेवाले परमेब्बरके एकत्व और बहुत्व- 
की दार्णनिक और आतरात्मिक परिकल्पनाए एवं अभिव्यक्तिया है। पौराणिक धर्ममतो- 
की वैदिक धर्मका अवनत रूप कहकर वर्णित किया गया है, परतु उन्हे सारतत्त्वमे तो 
नही, क्योकि वह सदा ज्योका त्यों रहता है, वरन्‌ उनकी वाह्मय गतिविधिमें, सभाव्यत उस- 
*े विस्तार एवं विकास कहा जा सकता हैं। मूर्तिपुजा, सदिरोपासना और प्रचुर क्रिया- 
“नुछ्छानका दुरुपयोग चाहे किसी भी अधविश्वास या वाह्मानुष्ठानवादकी ओर क्यो न 
हे जाय, फिर भी ये घर्मका पतित रूप ही हो यह आवश्यक नहीं। वैदिक धर्मको मूर्ति- 
पोक़ी आवध्यकता नहीं थी, क्योकि इसके देवताओके भौतिक चिह्ल भौतिक प्रकृतिके रूप 
+ और यह वाह्य जगत्‌ उनका प्रत्यक्ष निवासधाम था। पौराणिक धर्म हमारे अतरस्थ 
भगवान्‌के आतरात्मिक रूपोकी पूजा करता था और उसे प्रतीकात्मक रूपोर्में उनकी बाह्य 
वभिव्यक्ति करनी होती थी तथा उन्हे मदिरोमें प्रतिष्ठित करना होता था जो मदिर कि 
विश्वके रहस्यार्थोके वास्तुककागत सकेत थे। और, जिस प्रकारकी आतरिकता इसका उद्देश्य 
थी ठीक उसीके कारण वाह्मय प्रतीककी वहुलता आवश्यक हो उठी ताकि वह बहुलता 
रैन अतरीय वस्तुओकी जटिलूताकों भौतिक कल्पना और दृष्टिके निकट साकार रूपमें प्रकट 
कर सके। यहा (परुराणोमें) धार्मिक सौदयेवृत्तिमें परिवर्तत आ गया है, परतु धर्मका अर्थ 
सारतत्त्में नहीं वरन केवल प्रकृति और रीति-नीतिमें ही परिवर्तित हुआ है। वास्तविक 
भेतर यह है कि प्राचीन धर्मका निर्माण उच्चतम गुह्म और आध्यात्मिक अनुभवसे सपन्न 
व्यक्तियोते किया था जो एक ऐसे जनसमुदायके बीच रहते थे जिसपर अभीतक स्थूल 
जगत॒के जीवनका ही अधिकतर प्रभाव था उपनिपदोने भौतिक आवरणको दूर फेंककर 
एक मुक्त विद्वातीत और विव्वगत अतर्दुष्टि एवं अनुभूतिका सृजन किया और परवर्ती 
युगने इसे जनसाधारणके प्रति एक विश्ञाल दार्गनिक एव वौद्धिक अर्थंसे युक्त मूत्तियोमें 
प्रकट किया जिनके केद्रीय रूप हे त्रिमूति, और विष्णु तथा शिवकी शक्तिया बुद्धि और 
कल्पनाके इस आकर्षणको प्रुराणोने और आगे बढाया तथा इसे चैत्य अनुभव, हृद्गत भावों, 

पौंदर्यानुभूति और इद्रियोंके लिये एक जीवत वस्तु बना दिया। योगी और ऋषिके द्वारा 
उपलब्ध आध्यात्मिक सत्योको मनुष्यकी संपूर्ण अकृतिके लिये सर्वागीण रूपसे स्पष्ट, आक- 
पंक और प्रभावशाली वनानें और साथ ही ऐसे वाह्म सावन जुटानेके लिये सतत अयत्न 
करना जिनके द्वारा साधारण मन, सपूर्ण जातिका मन उन सत्यो्ें श्रथम प्रवेश पानेके लिये 


बाहषष्ट हो सके भारतीय सस्क्ृतिके धर्म्ये-दार्शनिक विकासका आशय है। 
यही कि पुराणों और तत्रोमे उच्चतम आध्यात्मिक और दाझ- 


उन्हें न तो उस प्रकार खडित किया गया है और न एक 
जिस प्रकार कि विचारकोंके वाद-विवादोमें किया 


यह व्यानपूर्वक देखने योग्य है 
निक सत्य विद्यमान है, पर वहा उ 
दूपरेके विरोधमें प्रकाशित ही किया गया हूँ 
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जाता है बल्कि मारतीय मनोधृत्ति और सावताकी उदारताकं अत्यंत बमुकक पड़नेगाके ईपते 
उन्हें एक साथ मिप्ताकर उनमें परस्पर संबंध जोड़कर या उन्हे एकत्र करके समख्ित कर 
दिया गया है। यह समस्वय कमी ऊमी तो स्पप्ट रुपमें पर अधिकतर एक ऐसे रस्म किमा पा 
है जो किस्सेकद्माती प्रतीक सीतिकधा चमत्कार मौर इप्टांतके श्वारा इसके इुछ मंधकी 
अगसाधारणकी कस्पसा मौर माव माबनातक यहुचा सके। तज्रों्ें बैत्य-माध्यात्मिक अनुमई 
की एक बृहत जऔौर जा राख्धिको छिपिनद्ध करके पृश्य प्रतिमाजोकै हारा सपुष्ट किया गया 
है वा योम-साधनाकी पद्धतिमोके रुपमे ब्यवस्मित केर दिया गया है। गह तत्व भी 
पुृपण्ोमें पाया जाता है. पर अधिक पफ़िबिस्त स्पमें इसे ऋमबद्ध करनेक सधिसे बहां बपेशा' 
कृत कम भ्रम किसा गमा है। भाछतिरकार, मह पद्मति बेदोंकी पठतिका ही एक गिस्तार 
भात्र है. हां इसका रूप झुछ और प्रकारका है तथा इसमे स्वभावगत परिवर्षन भी देखने 
माता है। प्राण भौतिक रुपकों शौर मशुष्ठानोकी एक प्रभासीका निर्माण करते हे जिनमे 
प्रत्पेकका झपना चैत्य अर्थ है। इस प्रकार, यंगा ममृगा और सरस्दती इन तीस सरबियोकि 
सममकी पत्रिशता एक श्रंतरिक संगमका प्रतीक है शौर सागकौ मवोभौतिक प्रत्ियार्म ए् 
विर्धापक शनुमबकी ओर सकेस करती है तथा इसके अस्य रहस्यार्ष भी हे जैसा कि शप् 
प्रकारके प्रतीकभाएकी पठतिमें प्रायः ही देखनेमें बराता है। प्रराथोकति तबारूबित कश्पतात्म्क 
मौगौफिक विवरण --स्तर्य पुराणोंमें भी स्पप्ट रूपस ऐसा ही रहा गया है --मास्पंतरिक बैष्म 
णमतूका समृश्ध कास्पात्मक हपक एवं प्रतीकात्मझ मूगोरू है। धृष्टयुत्पत्तिका जो सिडांत 
इनमे कमी-कमी स्थृरू अगद्के उपयुक्त परिभाषाओँमें ब्धित किया पा है उतका बेरकौ 
ही भांति भद्ठां भी एक आाध्याटिमक और मनोषैज्लानिक अर्थ एवं जापार है। मह सहन 
में ही देखा जा सकता हूँ कि से आदके युमक्री बड़ती हुए सशागतामें पौषनिक प्रतीक: 
विज्ञालके अधिक पारिभाषिक भय आध्यात्मिक और आंतरात्मिक बस्तुओके दिपयर्ती अति” 
बार्यत ही अध्यधिग अंधविश्याम सजा स्थूस मॉतिक भारणामोके छिशर हो गये। परंदु 
यह खतरा तो उन ध्ी प्रयत्तोकि साथ सदा रहता हैँ जा इन अस्पुओोको जनसाधारणके 
समझते प्वायफ बवानेके लिये किसे जाते है और इस हातिक कारध हमें इत हष्पके प्रति 
अंप सदी बन जाना चाहिये हि उन्होने जमताक माससको प्िक्षित करनेमें बड़ा भारी फ्राये 
विया है हार बह उस मनोबा्मिक एवं चैत्प आध्यात्मिक मार्कर्पणकऋ प्रत्युत्तर दे प्के जो 
छक्पुतर बस्तुओंरे हिये समता प्रदान रुरता है। बह प्रशाड अधौतक बता हुआ हैं. भसते 
ही पौराधिक पडढ़तिफा एवं सृरजतर आउर्पंणक द्वारा सभा अधिक प्रत्यक्षतः सृहम ब्षो़े 
प्रति जागरसके हारा मटितरम करतेगी आज्स्‍्परता हो और यदि इस प्रकार अभिप्रम कएता 
संभद बन जाय ता रजय॑ बह भी अधियाएमे थुराशाज्ञाएं हिंये ये इस कार्यके ग्रंथ 
ही प्रमष हैगा। 
पुराण सूरत एक सब्षा जबासित वाष्प है झर्पतू मै घामिक सल्यप्रे सौॉदयत्मिफ सिर 
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पेणकी कछा हे। निसदेह, अठारहो पुराणोका समस्त स्तूप इस प्रकारकी कछामे उच्च 
पदका अधिकारी नहीं ठहरता इसमें निरथक सामग्री भी वहुत-सी है और निर्जीव और 
गीरस वस्तु भी कम नहीं है, पर वहा जो काव्य-पद्धति प्रयुक्त की गयी है वह, मोटे तौर- 
प९ रचताकी समुद्धता और ओजस्विताके द्वारा उचित ठहरती है। इसमेंसे प्राचीनतम 
कतिया ही श्रेष्ठ हे--हा, एक अतिम रचना इसका अपवाद है, वह एक नयी झौलीमे है 
जो अपना स्वतत्र अस्तित्व रखती है एवं अह्वितीय है। उदाहरणार्थ, विष्णु-पुराण, एक 
था दो शुष्क स्थछोके होते हुए भी, बहुत मूल्यवान्‌ गुणोसे सपन्न एक अनूठी साहित्यिक रचना 
है जिसमें प्राचीन महाकाव्योकी शैलीकी प्रत्यक्ष ओजस्विता और उच्चताको अधिकाशम्में 
पुरक्षित रखा गया है। इसमे एक विविधतापूर्ण गति है, वहुत-सी ओजस्वी और कुछ-थोडी 
उदात्त महाकाव्योचित रचना है, कही-कही प्रसादपूर्ण मघुरुता और सुन्दरताका गीत्यात्मक 
तेत्त भी देखनेमें आता है, ऐसी अनेक कथाएं भी पायी जाती है जो काव्य-शिल्पके सर्वो- 
पतम ओज और निपुणतापूर्ण सरकतासे सपन्न हे। भागवत पुराण (पौराणिक काल्‍के) 
भतमें आता हैँ तथा अधिक प्रचलित शैली एवं प्रणालीसे बहुत कुछ दूर चला जाता है, 
फयोकि यह भाषाके एक विद्धत्तापूणं और अधिक अलक्षत्र एवं साहित्यिक रूपसे प्रवकृतया 
भभावित है। यह विष्णु-पुराणसे भी अधिक विलक्षण कृति हैँ जो सूक्ष्मता और समृद्ध 
एवं गमीर विचारधारा और सुषमासे परिपूर्ण हैं। इसीमें हम उस आदोलनकी चरम परि- 
णति देखते है जिसका भविष्यपर, अर्थात्‌ भावुकतापूर्ण और उल्लासजनक भक्ति-सप्रदायोंके 
विकासपर अनेंक प्रकारसे अत्यत महत्त्वपूर्ण प्रभाव पडा। इस विकासके मूलमें जो प्रवृत्ति , 
का कर रही थी वह भारतके धर्मप्रधान मनके प्राचीनतर रूपोमे भी विद्यमान थी और 
शने शर्त प्रगति कर रही श्री, पर अवतक वह जान और कर्मकी तपस्याओोकी ओर तथा 
सत्ताके केवल उच्चतम स्तरोपर आध्यात्मिक हपविशकी खोजकी ओर (भारतीय मनकी) 
भवल प्रवृत्ति होनेके कारण दवी हुई थी तथा उसके पूर्ण स्वस्पका गठन रुका पडा था। 
उच्चसाहित्यिक युगकी बाह्य जीवन तथा इद्रिय-तुण्टिकी ओर झुकी हई वहिर्मुख प्रवत्तिने एक नयी 
अत्तरमुस्र प्रवृत्तिका सूत्रपात किया जिसकी 2 लजिल्पवित वशाव: बके परवतो अत्यंत 
आनदमय रूपोंके द्वारा हुईं। प्राण और 5६ अनुभवकी इस प्रकार थाह छेना यदि 
सासारिक और वाह्म वस्तुओतक ही सीमित ्ड त्तो यह केवल स्वायु और प्राण-शक्ति- 
के वहलाव तथा नैतिक पतन या स्वेच्छाचारकी ओर ही ले गया होता, पर भारतीय मन 
अपनी प्रधान प्रवृत्तिके द्वारा सदा ही अप मत, 0006 000 अनुल्प आबव्यात्मिक 
अवस्था और तत्त्वमें परिणत करनेके मल वाब्य हा रहा हैं ओर इसका परिणाम यह 
हुआ है कि उसने इन अत्वत वाह्म व हा के अनुभवके आधारफे रूप- 
में परिवर्तित कर डाछा है। संताकी भावुत्ताइक हा 7< यहातक कि कामुक चेप्टाए 
भी अतरात्माकों और अधिक बिग पे मी नहा पाती कि उन्हें हाथमे केयर 
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बैत्य हुपमें रूपांतरित कर शर्म गया भौर इस प्रसार परिषतित होकर वे हुइम और 
इंद्रियाके ह्रदय मगबाजूसी शुह्य प्राप्तिर लश ईए्गरीय प्रेम शरार्मर और सौंदर्यगस्थ गासातः 
के छर्मके संग बन गयी। धत्र्भे इन सय अगौको खेफ़र सोगऊ एज सर्वागप्रर्भ औैत्प-आाध्या 
ह्मिक एवं मनोमौतिष' पिज्ञानमें अपना स्थान दे दिया गया है। अबंप्णब धर्ममें इसका प्र* 
हित सूप मारूक कुप्सक॑ गोप-जीबनकी गुह्य गीतिकषाड़ी पुरीपर केंद्रित है। विष्यु-युराणः 
में इृप्णकी कषा दिश्य अबतारका गीरतापूर्ण उपात्यान है. पीछेझ पृराधोंमें हम सॉविगर्लिक 
एवं श्यृगागमय प्रतीकका गिक्ास होते देखते हे और भागबतमें से इसकी पूर्ण शक्तिक प्ाष 
प्रकट किया सया हैं तपा इसका आयोजन इस प्रद्ार किया गया हैँ हि यह शपने बाप्मा 
र्मिक दार्शनिक तबा ै्य म्पेकों पूरका पूरा स्यक्त करें मौर ह्लानके स्वातपर जाध्यात्मिक 
प्रेम एवं आतदकों समन्वयक्षा शंड़ बनाइर केडाठके प्राचीनतर बर्भको मये सिरेसे खपती 
ही पड़तिके जशृरुप ढाक्त टे। इस विकासड्रो सर्बांयपूर्थ परि्राति बैतस्थक्रे हारा प्रभारिण 
दिध्य प्रेमके दर्णत और पर्ममें पापी जाती है। 
बैदाठिक दर्घनक्रौ परमर्ती विकासधाराणं और पौराणयिर बिच्षारों एवं बपकॉगे तवा 
मध्षित-संप्रदामोंकी कास्पमय और सौंदर्पफ्ती आाध्याग्मिकताने अपने जम्मसे दौ प्रधेधिक 
साहित्मोंको प्रेरणा प्रदान की। पर संस्कृत भाषाक साहित्पडी श्रखटा एकाएक महौ गहीं 
दूढ जाती। उच्चसाहित्यिक श्ौसीके काम्मदी रचता विशेषकर दसिपमें अपेक्षाकृत मविक 
अर्वाच्रीन कासशक जारी रहती है और संस्कृत अब मी दर्तम तबा सब प्रकारकी वित्त 
की भापा बत्ती रहती है समस्त गदात्मक रचममा जआारोचक ममको समस्त कृति अभौषक 
प्राचीन मापामें ही शिलौ भाती है। परतु प्रतिमा इसमेसे शीघ्र हवी रप्त हो जाती ई, 
सह कहूँ भारी और कृचिस बय जाती हैं और अब केबरू कोई पाहित्यपूर्ण प्रतिमा हो 
इसे चारी रखनेगालौ रह जाती है। प्रस्मेक प्रांतर्में स्थानीय मोछियां कहीं पहछे गौर 
कही गुक्त पीछे साहिए्पके पौरयके अगुडुप उठ कड़ौ होती हैं मौर काब्य रचताका साजन 
(बा सोक-संस्कृतिका माध्यम बन बातो है। सस्ह्ृत यहपि कोकप्रिय रत्त्योस्ि घृत्य नही 
हा जाती फ़िए मी मूल कूपमें तथा सर्वोत्तम मर्चमें यह कुलीम बर्गकी भाषा रह चाती है 
यह रद्त् अमीप्साकी जावस्यकताके तथा महान्‌ सैसीके अनुरुप एक ऐसी उच्च आाष्या 
छसिर बौठिक तैतिग और सौंदर्पप्रिय पस्कृतिका बिकास तथा संरक्षण करतौ है जो रहें 
समय इस छस्धीमें केवक्न उच्चतर ब्ोके छिये ही प्राप्प थी और प्रभावोत्पादत तणा संारण- 
की विविष प्रया्िका्ोकि द्वारा एवं विशेषकर बर्म कला जौर सामाजिक दबा पैतिक 
वियमके ठारा इस सस्हृतिको यह (भाषा) बतसमुदायतक पहुंचाती है। बौठोंके हा्ष्मे 
पास्ती इस संतारधका प्रत्पक्त साथन बन जाती है। इसके विपरीत प्रादेशिक मापाओंका 
कास्य 'सार्वजमीन' शम्दके प्रत्मेक अर्थर्मे सार्जमौन साहिएपका सृजन रूरता है। धंस्कूतके 
डेखक तीत उच्चतम बजोके ध्यक्ति थे अधिकतर तो वे दाइाल ओर क्षत्रिय हो होते ने 
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बोर आगे चलकर वे कुछ ऐसे विद्वानू थे जो अत्यत सुसस्क्ृत श्रवुद्ध व्यक्तियोके लिये ही 
हिल्तते थे, बौद्ध लेखक भी अधिकाणमें दार्शनिक, भिक्षु, राजा एवं उपदेशक थे जो कभी 
तो अपने लिये और कभी अधिक लोकप्रिय शैलीमें सर्वलाधारणके लिये लिखते थे, किंतु 
प्रदेशिक भाषाओका काव्य सीधे जनताके हृदयसे फूटा और इसके रचयिता ब्राह्मणसे लेकर 
निम्नतम शूद्र और चाडालतक सभी वर्गोसे आये। केवल उर्दूमें और कुछ कम मात्रामें, 
दक्षिणी भाषाओमें ही, उदाहरणार्थ, तमिलमें,--जिसका महान युग उच्चश्रेणिक सस्कृतके 
पमकालीन है, इसका परवर्ती साहित्य-निर्माण दक्षिणके स्वतत्र या अर्द्ध॑-स्वतत्र दरबारों और 
राज्योंके अवशेषके समयमें जारी दिखायी देता है,--पाडित्यपूर्ण या उच्चसाहित्यिक भ्रकृति 
बौर स्वभावका प्रवल प्रभाव दृष्टिगोचर होता है, परतु यहा भी लोकप्रिय तत्त्व काफी बडी 
भात्रामें पाया जाता है, जैसे, जैव सतो और वैष्णव आल्वारोंके भजनोमें। यहा क्षेत्र इतना 
अधिक विस्तृत हैं कि उसे समग्र रूपमें आसानीसे नहीं जाना जा सकता और न उसका 
है ही किया जा सकता है, परतु इस परवर्ती साहित्यके स्वरूप और मूल्यके सबध- 
में कुछ तो कहना ही होगा जिससे हम यह देख सके कि भारतीय सस्क्ृति एक ऐसे युगमें 
मा जिसे इसके महत्तर युगोकी तुलनामें गतिरोध और ह्वासका काल माना जा सकता है, 
कसी प्राणतत एवं निरतर सर्जनशील बनी रही। 
जैसे सस्कृत साहित्यका आरभ वेदों और उपनिषदोंसे होता है, वैसे ही इन परवर्ती 
साहित्योका आरभ सतो और भकक्‍्तोके अत प्रेरित काव्यसे होता है क्योकि भारतमें सदा 
वाध्यात्मिक आदोलन ही (सृजनका) मूलख्रोत होता हैं, अथवा, कम-से-कम, वही नये विचारों 
और नयी समावनाओको रचनाका आवेग श्रदान करता है तथा जातीय जीवनमें 
परिव्तेनोका सूत्रषपाता करता है। आधुनिक युगसे पूर्व इन भाषाओमेंसे अधिकतरकी 
सर्जनशील क्रियाशीलतामें प्राय आद्योपात इसी श्रकारके काव्यकी प्रधानता रही, क्योकि इस 
प्रकारका काव्य ही सदा लोगोके हृदय और मनके अधिक-से-अधिक निकट होता था, और 
जहा रचना अधिक ऐहलौकिक भावसे युक्त होती है वहा भी धार्मिक भ्रवृत्ति उसमें प्रविष्ट 
जाती हैं तथा उसे उसका ढाचा, उसके प्रधान स्वर या शभ्रत्यक्ष प्रेरक भावका एक अश् 
प्रदान करती है। बाहुल्‍यमे, कवित्वके उत्क्षमें, प्रेरकभावकी सहज सुन्दरता और गीत्यात्मक 
ऊँशलता दोनोंके सयोगमें यह काव्य अपने निजी क्षेत्रके भीतर किसी भी अन्य साहित्यमें 
अपना सानी नहीं रखता। इस उच्च कोटिके सौंदर्यसे सपन्न कृतिके _निर्माणके लिये सच्चे 
प्रकारका भक्ति-भाव ही यथेष्ट नहीं है, जैसा कि इस प्कारकी रचनामें क्रिश्चियन यूरोपकी 
बसफलतासे सिद्ध होता है, इसके लिये आवश्यकता होती हैं समृद्ध और गभीर आध्यात्मिक 
सस्कृतिकी। इस समयके साहित्यके एक जत्य ५0 एरानी मस्कृतिके सारके कुछ 
अणको प्रचलित भाषाओमें छाया गया है, इसके लिये महामारत और रामायणकी कयाको 
नये काव्यमय रूपो्में ढाला गया हैं अवंवा प्राचीन पौराणिक आख्यानोंके आधारपर रूमानी 
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कूपाएं सिसी ययी हैं। मौर यहां मौ जस्य॑त श्रेष्ठ प्रतिमाकी हृतियाँ हमारे देखमेमें बातौ है 
साथ ही बहूतन्सी उनसे निम्न पए फिर मी रक्ष्प श्रेषीकी रचनाएं भौ मिसठी है। ए 
(समयक्े) साहित्मता एक तीसरा प्रकार एगोंकै परासिक बिएदापों और भा्गोकी इरशए 
शहर मांग और अस्तीडे' तभा जमीदार, स्यापारी कारीगर सौर किसासके जीवगका संजीव 
शपमें चित्रण करता है। प्रादेशिक भापाजाम जो रघना की मयौ है उप्तना मषिकांण एे 
क्ेणिमामेसे सिसी-न-विसीमें मा जाता है परंतु बुछ मिप्त प्रकारकी इृतियां भी हू जैसे 
महाराष्ट्रमें सबदासकौ पर्म्य-मैतिक बऔौर राजनीधिक कूबिताएं मा तमिर संत तिरगस्लुगएा 
सूक्तिजास्प जा अपनी योजना परिरुस्पता मौर ज़िसास्वितिकी धक्तिमत्ताकी इप्टिस एव 
पैदौमें मबतक हिसे गये दाम्पामें सबसे प्रधिदर महात्‌ है। इत भाषाओमेंसे दो-एगर्मे पीछे 
के घमययरा प्रसकाश्य मी पाया जाता हूँ जिसमें निांत धासारिक प्रेरणाका परीर्याभड 
सौंटर्य काफी बी मात्रार्में विधमात है। प्रादंधिर जावियांगी इस समस्त रचतामें गाए 
रूपये मनेक भेदा४ बीक् एक ही संस्कृतिका प्रमुस्य इप्टियाबर होता है परंतु उतमेसे प्रत्पेक 
अपने विधिएः चरित्र और अमाजप्ी धाशनरें अशुसार ही सूजन करती है औौर गह चीज 
इस सुलार और ओोजरबी साहित्योगिये प्रस्यपपर मिप्न-मिप्न छाप कमा देती है गा एडगार्मे 
मौ अमृद्ध जिमिपताता खरीद है। 
दस प्रशार झमभाबारी विभिन्नता। दब कारंध बैप्णडाड़ा कांस्य विभिन्न प्रॉतोम 
अह्यंत मिप्त कखास्मम्र रूप घारण करता है। सर्जप्रबम पुराधोंके हाय गृप्ट च्य प्रतीरा 
प्रधाय देशमेर्म शाता है और यह अंगातमें अपना मत्यंत पू्ष एवं कसाटमक मातरार आए 
ब्शता है शा बढ़ा एर दीपेंडीशी परपरा बन जाता है। भयवानुक्े हिपे जारतादी छीूरा 
को रापा और इ्ष्शपी रसमज प्रमन्‍्याबाजोत अंदर प्रतीझृत्मक रुपयर्में दारू दिपा जाता है 
मशुप्परी प्रश्तिमत आटमा भाषइत शश्माकों प्रैमड़े ढाए सोजती है उसने सौइ्पैसे जिोिंत 
और अपिशत हंपा उसकी मारती सुरसीग आइपिद हो झाती है इस एड अदम्प सासमाे 
शिय शमी पोनबीय चिंवाजा और कर्ेप्यागों लझ देगी है मौर इशशी अबरघाओंरे बारार 
अपरोरर्मे प्रपण स्पयूझतर हरा मिलगह आसद एज विरदशौ शौद गेदनारा घाएवश स्पूटी और 
पुजमिह्सका दिया सदबानूर लिये घानव आस्यातर प्रंणशी झौछारा अगुमज करती है। जाया 
का गटिबिर हपररा एवं परमपारा है एप दधृष्य एवं रद धानोदितव लग है दृश्या्पर्यी 
इश्पशवा और प्राए ही बभौर खुझबाश संपर्त एज पर्परायल आाया्जों हैं। मह सुने 
हीहयएबब शी दाता मायावा प्रपाय कस्‍मेचरा३ प्रदेश दा जकियाही प्रतिमासे एशइ्स हो 
बृर्ण हापें पर बी ह। उस बरबियोज़गे ८ शा है विदायति धस्द और पहिफे पर 
शा हूपट पत्ारशार और दृगो औगधरिय यादर अह्रीेशन जिले हाजसे शुछ एत्र ऐसे शपुर 
तय और कापी हृएएगेपर एबं आए प्रबकौज दिएजान है जेत नि दिली आने 
हर हो शरा है। एटा ऐसे प्रतीदषा घोत्रपीय प्जरे आप बाय बपरमे मुस्षिर आयी 
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पनाये रखा गया है और वह भी इतने सगत रूपमे कि अब बहुतसे लोग ऐसा मानने लगे हैं 
कि इस प्रतीकका इसके सिवा और कोई अर्थ ही नहीं है, परतु चैतन्यके धर्मके भक्त कवियो- 
के द्वारा भी इन्ही रूपकोका प्रयोग किये जानेसे यह वात सर्वथा खडित हो जाती है। इस 
प्रतीकके पीछे जो भी आध्यात्मिक अनुभव निहित था वह सारेका सारा दिव्य प्रेमके हर्षाति- 
रेकके उस अत प्रेरित प्रभृदुतत और अवतारमें मूतिमत हो उठा था और इसका आध्यात्मिक 
दर्शन उसकी शिक्षामें स्पप्ट रूपसे प्रतिपादित था। उसके अनुयायियोत्रे अपनेसे प्राचीन 
गायकोकी काव्य-परपराको जारी रखा और यद्यपि प्रतिभामें वे उनसे नीची श्रेणीके है, फिर 
भी वे अपने पीछे इस प्रकारके काव्यकी एक वृहत्‌ राशि छोड गये हे जो रूपमें सर्वदा ही 
पुन्दर है और सारतत्त्वमें प्राय ही गभीर और हृदयस्पर्शी। इसका एक अन्य प्रकार राज- 
रेत रानी मीराबाईके सर्वागपूर्ण गीतोमें सृष्ट हुआ है। उसमे कृष्णके प्रतीकके रूपकोको 
गायिकाकी अतरात्माने अधिक प्रत्यक्ष रूपमे प्रेमके गीत और दिव्य प्रेमीकी खोजमें परिणत 
फैर दिया है। बगालके काव्यमे जो व्यजना पसंद की गयी है वह एक ऐसा प्रतीकात्मक 
पक हैं जो कविके लिये निर्व्यक्तिक है पर यहा एक सव्यक्तिक स्वर हृद्भावकों निराली 
तीव्रता प्रदान करता है। इसे दक्षिणकी एक कवयित्रीने अपने-आपको क्ृष्णकी 
वेधूके रुपमें चित्रित करके एक और मी अधिक प्रत्यक्ष मोड दे दिया है। इस प्रकारके 
वैष्णव धर्म एवं काव्यकी विशिष्ट दाक्ति इस वातमें हैं कि यह समस्त मानवीय भावावेगोको 
भगवानकी ओर फेर देता है, इसमेंसे प्रेमके आवेगको सबसे अधिक तीब्र एवं तन्‍्मयकारी 
समझकर उसे अधिक पसद किया गया है और यद्यपि, जहा कही भी भक्तिप्रधान धर्मका 
भवेछ् विकास हुआ है वहा यह भावना पुन-पुन उदित होती हैं तथापि यह कही भी उतनी 
अधिक ओजस्विता और सच्चाईके साथ प्रयुक्त नहीं की गयी है जितनी कि भारतीय कवियो- 
रचतामें । 

अन्य प्रकारका वैष्णव काव्य कृष्णके प्रतीकका प्रयोग नहीं करता, वरन्‌ वह एक अधिक 
भेत्यक्ष भक्तिकी भाषामें विष्णुके प्रति सवोधित किया गया है का जी कभी-कभी रामाव- 
तारकी धुरीपर घूमता है। तुकारामके गाने इस अकग काव्यमें सर्वाधिक प्रसिद्ध हैँ। कुछ 
एक अत्यत विरले दृष्टातोकों छोडकर वगाडका बात 2082 वौद्धिकताका पुट देनेवाले 
विचारके प्रत्येक तत्त्वका परित्याग करता है और कैवल भावकतादर्ग वर्णन, राग्ावेगके ऐंड्रिय 


चित्रण तथा हृदयानुभवकी तीव्रतापर ही निर्भर करता है उबर मराठा काव्यमें आरभसे ही 
एक सवरू वौद्धिक स्वर पाया जाता है। मगटाको खुडा फवि एक साथ ही भक्त, योगी और 
विचारक है, सत रामदासका काव्य, जो एक चाद्भर वा न साथ सबद्ध है 
भाय पूर्ण रूपसे एक घामिक नैतिक चितनकी बारा 5 का शिप्रस्तक उठा छे जाया 
गया है, और भवितिके अतस्तलसे उमडनेवादे विचाला सतन्तर्यी तत्य एवं ऋउत्ताह हो 
तुकारामके गानोका बल और आकर्षण है। उसने तो स्वर बजाया था उसे भक्त उवियोकी 


40 
जज 
हि 


भारतीय संसखूतिके आधार 


एक फ़बौ परपरारपुजारि0 रखती है मौर मराठी-काष्पके क्षेत्र मृहत्तर माग उनकी रबनसे 
ही परिपूरिष है। काम्पका यही प्रकार कदीरकी मकजितामें एक अधिक प्रॉजिस एवं अत्युक््य 
दिल्ला प्रह्य कर छेता है। बगारूमे पुन' मुस्छिम काझके अंतर्मे मां भगगतीके प्रति राम 
प्रसादके या्ोंमें उत्केट मग्लिका बामसिक बिचारकों अमेझालेक गहराइयों और प्रबूर्तियड़ि 
साथ इसी प्रकारका संभिश्रण पाया जाता है यहाँ बहू एक ऐसी कृष्पताकी सजीम अऔीड़ा- 
से युक्त है जो सब परिनित अस्तुओंको उपयुक्त और जर्थगर्सित कपकॉर्मे अदस डाहती 
है भौर साथ ही यहां मनुमूतिषरी तीघ्र सहजधाका पूट भी विद्वमात है। इक्षिषमें बिऐप 
कर लैब रुजियोंगें गंभीरतर दार्शनिक उक्सि मक्तिके स्वरमें प्रायः ही शुस्लौजीसी एूती 
है. और, प्रान्ञीन सस्कृस काण्यकी भाति वह सजीब सापा-पौसी जौर शुपकाबड्िकी महती 
पक्तिसे मनुप्राणित होती है और सुदूर उत्तरमें सूरदासके द्विद्दी काम्पमें रक्ष्ब बैदांतिक 
खाध्यात्मिकता पुन जीवित हो उठती है और नामक तथा सिषल् भुदओोंक्ो प्रेरणा प्रयाव 
करती है। प्रात्रीन सम्यताक हारा निरंतर दा सहस् बर्धोतक तैयार की गयी और पूर्ण 
बगायी सौ आध्याध्मिक संस्कृतिते इन सब जातियोके माशसको परिप्सामित किया है गौर 
महात्‌ नये साहित्थोकों जरम दिमा है और इसकी बाणी इनकी समस्त मतिथारामें जनगरत 
धुनायी देती है। 
कुछ एक भहात्‌ था प्रसिद रचनामोंकों क्ोडुकर इस युपका ब्ेमात्मक कंषा-काष्य कम 
ड्ाकर्षक एवं कम मौखिक है। इसमेसे सविकुतर मापाओंने महाभारतक धपूर्स प्रबात 
कणानक या इसके दुकू एक उपाक्यानोंकीं और, इससे भी म्णिक भ्यापक रूपमें रामागध- 
की कदाको प्रचक्तित मापामें शुपांतरित करतेकी सांस्कृतिक आवश्यकता शगुमब की है। 
मंगाशमें काश्तीरामका मद्धामाण्त देखनेमें थाता ईं। इसमे पूरातत महाकास्पकौ मूल कह्ठामौ- 
का हो वर्णन उच्च साहितियक ध्दौर्म फिरसे रिया पया हैं। इसी प्रकार बह कृत्तिबात- 
का रामायण भी है जो धंगार-प्रंतकी प्रतिमाक खत्िक गिकट हुँ। यद्यपि इतमेंसे कोई 
भी महाषाम्पकी दौश्ीतक सही पहुच पाया है पर फिर भी ये सर काम्य-कोशरू औौर 
प्रबाहसीस बर्णत-शक्तिक॑ साथ किल्ले गये है। तबापि इस जादके कबिमोमेसे कैबल दो ही 
प्राचीम क्चाकी सजीब एवं बिप्तद पुत-रकता कर पाये जौर एक परमोत्कृप्ट कृतिका सृजत 
करनेमें सफक् हुए। उतमेंसे एक हैं तमि्त कबि कम्भस जो जपसे बिपयको एक श्रेष्ठ 
मौकषिक महाकाम्पका रूप दे देते ई और, बूसरे, तुरूसीदास जिसके सुप्रसिड्ध हिंदी रामामबर्मे 
मीतिकाश्यकी तीव्रता और रोमांधकौ समृद्ता तथा महाकाब्योजित कश्पमाकौ झबात्तताका 
सम्मिश्रण विहृश्नद कौसछने साथ किपपा गया ईैं। तुलसी-रामामण एक साथ ही भगवंदगः 
लारबी रुघा तथा मय्बदमकियिका एक खंबा यान है। भारतौय साहित्पका इतिहास शिक्षने 
जासे एक अप्रंज छेखकने तुरूसीदासड्री कब्तिकों बातमीकिके महाक्ाष्ससे मी अधिक भेष्ठ 
बलझाया ह यह तो पुक मतिशमोक्ति ही है और उसके सूद आह लो भौ हों, पर श्रेप्ल- 
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तेमसे भी श्रेप्ठतन कोर बस्तु हो ही नहीं सती, तथापि ठुझमीदास और कम्बनके लिये जो 
दावे किये जा साते है यह बात हो, फमन्‍्सन्तम, उस बवियोकी कंवित्व त्व-शक्तिका प्रमाण 
हैं तवा एस बातका भी साज्षी है कि साननीस मनकी सर्जनक्षम प्रतिभा अपनी सस्कृति एवं 
नानक क्षेत्र मफुचित हो जानेके समय भी छासका नहीं आ्राप्त हुई। नि संदेह यह समस्त 
कोत्य गभीरताकी वृद्धिकों बोतित करता हैं और यह ग्रभीरता प्राचीन उच्चत्ता एवं व्यापकता- 
को क्‍्मीको कुछ रदतक पूर्ण कर देती है। 
. जहा इस प्रकारका वर्णनात्मक साहित्य अपने आधास्फे लिये महाकाव्योकी ओर मुंडता 
है वहा एक अन्य प्रकारका साहित्य अपना प्राथमिक जाकार और प्रेरणा कालिदास, भारवि 
मर माघके उच्चश्रेणिक काव्योसे पाता प्रतीत होता है। इस प्रकारकी कुछ कृतिया उस 
प्राचीनतर काव्यकी माति, महाभारतके प्रसगों अयवा अन्य प्राचीन या पौराणिक आख्यानोको 
अपना विषय बनाती हैं, परतु उनमें प्राचीन उच्चसाहित्यिक एव महाकाव्योचित शैली दृप्ठि- 
पाचर नहीं होती, उनकी प्रेरणा पुराणोकी प्रेरणासे ही अधिक मिलती-जुलती है औौर उनमें 
अचलित रोमासका स्वर तथा उसका एफ अधिक शिथिरू एवं सहज विकास देखा जाता है। 
पह शी पद्चिमी भारतमें अधिक प्रचलिल हैं और गुजराती कवियोमे सर्वाधिक गष्यमान्य 
प्रेमानदकी स्यातिका कारण इस शैलीमे उनकी उत्कृप्टता ही है। वगालमें हम आधे खूमानी 
और आधे यथार्थवादी वर्शनका एक अन्य हो प्रकार देखते है। हैं अपन पुगक वी मिक मन 
भर जीवन तथा दृष्य-समूहका काव्यमय चित्रण करता हैं तथा अपनी मूल प्रेरणा्ें राजपूत- 
चित्रकलाके छृक्ष्यके अधिक बाह्म तत्त्वके साथ प्रवल साम्य रखेता है। चैतन्यका जीवन जो 
सीधे-सादे रुूमानी पद्यमें छिखा गया है. और अपनी स्पष्ठता तथा सरलताके कारण ग्रिय 
छेगता है पर काव्य-बैदीमे अपूर्ण है, एक धार्मिक आवोलनके जन्म और प्रततिष्ठापलका अनु- 
पेम समसामयिक चित्रण हैं। दो अन्य कविताएं जो उच्चकोटिक रचनाएं बन गयी हैं 
शिवकी धक्ति-हूपा देवी ढुर्गा या चडीकी महिमाका कीर्तन करनी हैँ--उनमेंसे एक त्तो है 
भुकुन्दरामकी “चडी”, महान्‌ काव्य-छटासे संपन्न एईे शुद्ध रूमानी उपन्यास जो प्रचलित 
पौराणिक कथाके ढाचेमे छोगोके जीवनका एक अत्यत सजीव चिंत्र श्रस्तुत करता है और 
दूसरी, भारतचद्रकी “भन्नदा-मगल”, यह अपने पहले भागमे देवताओोकी पौराणिक कहानियोका 
नये ढगसे वर्णन करतो है जैसी कि के एक ग्रामीण बगल हे द्वारा अपने निज मानवीय 
जीवनके रूपमें कल्पनाओ लायी जा सकती थी, दूसरे भागे एक रोमाचक प्रेम-कथा और 
तीसरेमें जहागीरके समयकी एक ऐतिहासिक घटनाका वर्णन करती है, ये सब विषम तत्त्व 
एक ही केद्रीय उद्देश्यका विकास करते हैं और कत्पनाकी की उच्चताके विना पर वर्णनकी 
अतुरुनीय विश्दता और प्राणवंत तथा असदिग्ध भाषा-शैलीकी ओजस्विताके साथ चित्रित 
किये गये हैं। यह समस्त काव्य, महँकाय और रूमानी उपन्यास, यह नीति-काव्य, राम- 
दासकी कविता और तिर्वल्छुवरका प्रसिद्ध डए जिसके मुख्य प्रतिनिधि है, और दार््षनिक 


३३३ 


मास्वीय सस्‍्कृतिके बाघार 


हुथा भक्तिपूर्ण शीत डिसी सृश्चिक्षित डर्गगो रचता सही हूँ न ये उस बर्गकी सराहना प्राप्त 
करमेंके उद्देष्यसे ही छिश्षे गये हैं बल्कि झुछ एक अपबा्ोकों क्ोड़कर एक सोकश्रिय सस्कृतिकी 
अमिम्यक्ति है। शुकसीदासका रामायण रामप्रसादके और बाउ़ों मर्मात्‌ झ्रमभछीर बेप्सब 
मक्तोदे साने रामदास और तुकारामर्ा काष्य तिरबस्खवर और कृमभित्री मम्जैके मीकिः 
जय जोर दक्षिणी सर्तों तथा आस्मारके मंत्रित गीत समीौ शक्ति छोगोंमे प्रसि्ध भें 
और उनका बविश्ञार या भाजाजंग छांगोके जीवनरमें गहरे पैस हुआ था। 

मासतौय धाहित्पका मेंगे इतते विस्‍्तारके साथ बर्णन किया है कमोकि सि्ंेह मह एक 
जातिकी संस्कृतिका पूरा न श्रही पर फिर मी मत्यत अैविध्ययुक्त और निंपुछ इतिगृत्त है। 
इस कोटिके ठबा ऐसी महृत्तासे मुक्त सृजमकी कम-सेकम तीस सइहस्राम्दियाँ निश्चय हट 
एक गास्तबिक और जत्य॑त मदसुत संस्कृतिकी साक्षी है। जठिम मुम निःभदेह एक भंमिक 
हासको दर्घाता है परंतु हम छासके भी तंजको और विधंपकर धार्मिक साहित्मिक जौर 
करास्मक सुजतकी अधि्फिस् जीबनी-सम्तिकों भी देश सकते हे। जिस समय यह वपने 
जबसानके निकट पहुंचती प्रतीत होती बी उस समय भी यह पहुसा खबर मिसते ही पुनकरणौमित 
हो उठी है सौर फिरसे गिकासका एक और चहक प्रबतित कर रही हैं समप्रथम मह ठीक 
उन्ही तीन बीजो्में जो सबसे सविक बिरस्‍्वासी रहीं अर्थात्‌ खाध्यारिमिक एवं बामिक प्रगृत्ति 
धाहित्म मौर लिजनसामें पुमरुण्जीगित हो रही है, पर जमीसे भई पुरर्जामरण जीवन भौर 
सस्कृतिकी इन सब खनेकों प्रदृत्तियोतक जपलेको बिस्तारित करमेकौ सुमिश्चित बाद्या बंधाता 
हूं दिलमें मारत कमौ एक भहात्‌ और अग्रभी देश पा। 
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मानव-सस्कृतिके लिये अत्यत महत्त्व रखनेवाली वस्तुओमे तथा उन कायंश्रवृत्तियोमें 

मनुष्यको एक मानसिक, आध्यात्मिक, धार्मिक, बौद्धिक, नैतिक और सौदर्यप्रिय प्राणीके 
सुपमें उसकी श्रेष्त्तम सभाव्यताओतक उठा के जाती है, भारतीय सभ्यताकी महानताका 
वर्णन में पिछले अध्यायोमें कर चुका हू। इत सभी विबयोमे आलोचकोंके मिथ्या आक्षेप उस 
"च्चता, विशालता एवं गभीरताके आगे तुरत छिन्न-भिन्न हो जाते है जो तब प्रकट 
होती है जब हम भारतीय सस्कृतिके मूल भाव और उद्देश्यके यथार्थ बोधके 
पैकाशमें तथा इसकी वास्तविक सकलतापर सूक्ष्म विवेकशील दृष्टि डालते हुए 
रैसके समग्र स्वरूप तथा इसके सभी अंगोका अवलोकन करते हैं। इस प्रकार 
अवलोकन करनेपर केवल इतना ही प्रकट नहीं होता कि भारतीय सभ्यता महान्‌ है वरन्‌ 
के भी कि यह उन छ महत्तम सभ्यताओमें एक है जिनका इतिवृत्त हमें आज भी उपलब्ध 
हैं। परतु ऐसे वहतसे छोग है जो मन और आत्माके विषयोमें तो भारतकी उपलब्धिकी 
महानताको स्वीकार करेगे पर फिर भी यह कहेगे कि वह जीवनमें असफल रहा है, उसकी 
पस्कृति जीवनका, वैसा सबलू, सफल या प्रगतिशील सगठन करनेमें समर्थ नही हुई है जिसका 
दृष्टात यूरोप- हमारे सामने रखता है, और वे यह भी कहेगे कि कम-से-क्स अतमें भारतके 
उच्चतम मनीषी जीवनसे सन्‍्यासकी ओर तथा कर्म और समारका त्याग करके अपनी निजी 
अध्यात्मिक मुक्तिकी व्यक्तिगत खोज करनतेकी ओर झुक गये। अथवा (वे यह कहेंगे कि) 
अविक-से-अधिक वह उम्रतिकी एक विशेष सीमातक ही पहुच पाया और उसके बाद उसकी 
प्रगति रुक गयी और अवनति होने लगी। 

यह आरोप आजके मानदबौंके अनुमार विशेष वह दाता हैं ययोकि आधुनिक मनुष्य, 
यहातक कि आधुनिक सुशिक्षित मनुष्य भी सर्वथा अद्ूतदर्त मात्रा में एक ऐसा 'पोलितिकान 
जून' (एणा्ताए00 2007) अर्थात्‌ एक ऐसा राजनीतिक, आर्थिक एवं सामाजिक जीव है 
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या बनना चाहता हैँ जो बाह्य जीगनकी वक्षताकी अन्य सब ौजसि बढ़कर कह कणा है 
और मत तथा खारमाकी चीजोकौ ऐकातिरक रुपस नहीं तो मुस्य श्पसे मानगजातिकी जीवर्न 
संबंधी लौर यात्रिक प्रगतिमें सहायक होनेके कार ही महत्त्व प्रदान करता है उपतें प्राभीत 
रोगोकी बह वृष्टि मह्दी हैं जो ऊपर उच्चतम ऊंचाइगोकी ओर बेशती बी मौर सामसि* 
तथा आध्यात्मिक विपर्यो्में उपरृम्धि प्राप्त करनेको मानव संस्कृति मौर प्रमतिके हिसे गर्बा 
सभष अधिक-से-मभिक महान्‌ दास मानती हुई उस उसकी अपनी ज्ञालिर म्संदिग्व प्रसंग 
या गभीर सम्मासते भाषके साथ देखती बरी। मौर मन्नपि मह आजुनिक प्रवृत्ति अति 
जौर झुत्सित हँ तबा अपनी अतिरणतामें अगनतिकारक है. सानबताक आस्यात्मिक विडार्स 
की विरीधिनी है तबापि इसे पीछे इतता सत्प सबण्य है दि जहां किसी संस्कृतिकी प्रथम 
उपयोगिता मारभकी मातरिक सत्ता अपर मन अतर्रात्मा एवं शात्माकों उन्नत मौर विधार् 
बतानेकी उसको धछाक्तिमें मिद्वित है बहा उसे तंबतक पूर्ण रूपसे स्वस्थ नहीं कहा था सकती 
जबतक बहु उसकी बाझय सत्ताकों भी यढुक्र उच्न और महान्‌ भावशोंकी मोर प्रगति करत॑ 
के एक स्वप्ताकका रूप तहीं दे देती । प्रगतिका सक्ष्या आप्तम यही है और हपके ज॑गके 
झूपर्मे यथ्ट मावक्ष्यफ है कि राजनीतिक जआार्थिक और सामाजिक जीवत स्वस्थ हो एक ऐसी 
एक्ति और क्षमता हो जो जातिको जीवित रहने विकसित होते तथा सामूहिक पूर्णताकौ 
शोर सुरक्षित रूपसे बड़तंक योग्य बनाय॑ सौर एग एसी सजीब मममप्तीरता मौर मनृकूत्तता 
हो जो मत और जआत्माको बाहरकी जोर सतत प्रकट होते रहनेके सिये जबकाप दे। 
मद्दि कोई संस्कृति इन उद्श्पोकी पूरा सही करती तो स्पष्ट ही या तो उसकी सूस बारणार्गी- 
में अबबा उसकी समग्रठामे या छसकी क्रियार्बिठिमे क्डी कोई दोप है जो पूर्ण शौर सर्बाः 
गीम झूपमें उपयोगी होनेके उसके दाजेको अद्भुत जबिक श्र्थ करता हूँ। 
भारतीम समाजयका जादवेर एवं गाह्या जीवन गित जादशक्ति हारा संचासिश होता वा पे 
फक्चात्पुरु काटिके पे उसकी सामाजिक ध्यवस्थाका माघार अजेम रुपमें सुदृढ़ हो चुका षा 
उसके सदर जो प्रबरू जीबती-शमित कार्स कर रही बी बह एक अस्ताजारण ऊर्जा समूर्डि 
और सुख-सुविधाका सृजन करती बी भर उससे शिस जीवमका सबटत किया भा बह अपनी 
ऐश्बर्मप्ासितामें एक्सायत बिजिधतामे शुम्दरता उत्पादकता ओर गतिमयवार्मे अदभुत गा। 
मारतौम इतिहास पिल्‍प और धाहित्पके घमस्त अभिसेश इस प्रकारके सास्कृशिक जीबतकी 
पापी देते हे और इसके हाघ मौर विशटमके समयमें मौ इसको कुछ छाप बची रहता हैं 
श्लो मस्पप्ट जौर मदिग कपमें ही क्यों त हो भारतके अतीतकौ महातताकी माद स्‍5छिती 
है। तो फिर जीवत-संक्लिके एक साथनके हूपर्म मारतीय सम्कृतिके बिसम्ड छो अंजिमांग 
रूापाया झाता है उसका मर्थे क्‍या हैं और बह कहातक टौक हैं? अपने असिरजित कपमें पह 
हास और विशटतक विक्षेप रपो एड अवनतिके लक्षणोपर ही आपारित है एस्दीको 
(स्रान्तिगस) वियत गासके इक्षघ्रोके रूपमें पढ़कर महासताके युसपर भौ आरोपित कर दिया 
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गया है, और इसका अर्थ यह हूँ कि कोई स्वत्तन्त्र या सवल राजनीतिक संगठन कायम 
करलेमें भारत सदैव अयोग्य सिद्ध हुआ है, वह निरन्तर ही एक विभकत एवं अपने सुदीर्घ 
इतिहासके अधिकतर कालमें परतत्र राष्ट्र रहा है, अतीतमें उसकी आधिक व्यवस्थाके चाहे कोई 
भी गृण--यदि कोई गुण थे भी तो--क्यो न रहे हो, पर वह एक अनमनीय एवं स्थितिशील 
अवस्था ही बनी रही जिसके परिणामस्वरूप वह वर्तमान अवस्थाओमें दरिद्रता और विफल- 
पका शिकार हो गया है, इसी प्रकार उसका समाज ऊची-नीची श्रेणियोकी एक अग्रगतिशील 
'सरा बना रहा जिसवर जातपातका भूत सवार था और जिसमें अद्ध-वर्बर कुप्रयाओकी 
गमार थी। अतएवं उसकी वह समाज-व्यवस्था केवल भूतकालके भग्नावशैषोंके स्तूपमें 
दृटी-फूटी रही चीजोके बीच फेक देनेके लायक ही है और उसकी जगह यूरोपीय समाज- 
“वेस्थाकी स्वतत्रता, सबलता और पूर्णताको या कम-से-कम उसकी प्रगतिशील सभाव्य पूर्णता- 
को प्रतिष्ठित करना ही उचित है। सुतरा, इन सब विषयोगें पहले वास्तविक तथ्यों और 
जमे अर्थका दृढतापूर्वक पुन प्रतिपादत करना आवश्यक है और उसके बाद ही भारतीय 
पस्कृतिके राजनीतिक, आथिक और सामाजिक पहलुओोपर कोई मत प्रकाशित करना सभव 
होगा। 
भारतकी राजनीतिक अक्षमताकी कहानी उसकी ऐतिहासिक विकास-घाराकों गलत दृष्टि- 
पै देखने और उसके प्राचीन भूतकालका पर्याप्त ज्ञान न होनेके कारण उद्भूत हुई है। यह 
आरणा बहुत समयतक प्रचलित रही है कि वह एक अधिक स्वतत्र प्रकारकी आदिम आये 
ता वैदिक समाज-व्यवस्था और राष्ट्र-व्यवस्थासे एक ऐसी व्यवस्थामें जा पहुचा जिसपर सामा- 
जिक रुपमें एकदम ही कब्राह्मणोके धर्मशासनकी स्वेच्छाचारिताकी छाप थी और राजनीतिक 
स्पमें पूर्वीय, अर्थात्‌ पश्चिम-एशियाई ढगके निरकुश राजतत्रकी। ऐसी व्यवस्थामें पहुचनेके 
तदसे वह सदैव च्न्ही दो चीजोमें फसा रहा हैं। भारतीय इतिहासके इस सरसरी अध्ययन- 
की उसके अधिक सतर्क एव प्रवुद्ध विंद्ानोने निर्मल सिद्ध कर डाला है और असली तथ्य 
पवेशा झिश्न प्रकारके हैं। यह सच है कि भारतने उस प्रतिद्ृद्वितापूर्ण और उत्पीडक व्यव- 
तायवादका या स्वाघीनता और ढोगपूर्ण जनतत्रके ससदीय सगठनका विकास कभी नहीं किया 
जो यूरोपीय सभ्यताके विकास-चक्रके बुर्जुआ या वैश्य-युगकी विद्येतए हे। परतु अब वे 
दिन बीत रहे है जब इन चीजोकों सामाजिक और राजनीतिक प्रगतिकी आदर्श अवस्था एव 


अैतिम वात मानकर बिना सोचे-विचारे इनकी भ्रशसा करनेका फंशन था, अब इनकी ज्रुटिया 
सम्यताकी महानताकों इन पर्चिमी प्रगतियोके मान- 


हे एक पूर्वीय स 
देण्डसे मा, सम नही। भारतीय विद्वानोनें भारतके _अतीतमें जनतत्रके 
आवुनिक विचारों एवं नमूनो और यहातक कि संसदीय प्रणालीकों भी पढनेका यत्न किया है, 
परतु मुझे यह प्रयत्न आ्रान्तिपूर्ण प्रतीत होता हैं| यदि 45 परिभाषाओका प्रयोग करना 
आवश्यक ही हो तो हम कह सकते है कि भारतीय लोमें जनतत्रका घक्तिगाली 
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हह्ब विधसाम था महातक कि एसी समा-पत्पिदें भी थी जो पासियारमेंट-पडविसे कुछ सा 
प्रदर्शित करती है। परंतु बास्तवमे मे गितेष तत्व भारतके अपने ही इंपके थे में बिलठुस 
बैसी पीज मही पे जैंसी कि आमुनिक पालियामें्ें मौर माघुमिक जगर्तन है) और इत्हें पि 
इस प्रकार समझा झाय हो ये मासतबासियांदी उस राजतीधिक क्षमताका एक कही अधिक 
अदभुत प्रमाण उपस्पित करते है जो उम्होंगे ध्मको एक सजीन रुपमें राष्ट्रके सामुशमिक 
मन और शरीरकी समप्टिके असुकूछ बताकर प्रद्तित की थी पर इम्हे पराए्यात्य समाज 
जौर उसड़े सांस्कृतिक विकासत्रमक्षी सिजी मावण्यकताओंगे: एड अतिभिन्न माईश्के हो 
परखभशंपर तो हम इससे इतनी विलक्षण राजनीतिक क्षमताका परिक्षम सही सिरसा) 
भारतीय सासत प्रशालीका सृत्रपात राष्टतेजब उस बिशेष झुपल हुआ जिसका सबर्ग 
सामास्यतया जाय जातिमोक प्राभीन ”तिद्टासथे माना जाता है. परंतु इसकी झुछ विधेषपताएं 
भौर भी अधिक ध्यापक्ष इंगकी हे और ब॑ सातबजातिके सामाजिक विकास मौर भौ 
अधिक प्रात प्रजस्थास संत्रण्य रखती है। यह कुक या गाप्टीकी प्रभाली बी जो बुर या 
जातिक सभी स्व॑यत्र मनृप्पारी समादताके सिडातपर आजारित थी ग्रह आरममें प्राशपिक 
झामारपर इंदतापूर्षश स्वापिश शहां थी समय-समयत्र स्चान-परिवर्नस करतेडी प्रमृ्ति त 
भी छोपामे प्रश्यक्त रूपम दिध्यमात थी था फ़िर रकम परनेपर गहं पृ चुना जा जातौ बी भौर 
रिसी प्रदेशमें जो साय निब्रास नरत थे उड़ीके नामसे बह प्रतिय डां जाता था उपँसे हुए 
दा सा गजल बुर मासघ देख या कैमठ माखझवय। जब िसौ प्रदेशण्ौ निश्चित सीमाजी 
भीवर स्थिर रूपस सिग्रास बरस प्रयूलि पैशा हां गयी तो इसके बाद भी इुल पा 
गांप्टीयीप्रशासी कायम रही पर लब एवा स्थिर प्रामन्ममाज ही उसड़ी पूरे 
इंकार था भटरा भहपत बज मय / सामुशसिक जमिक्ार-जिमशक्रे खिये यज और प्र दिये 
या मुदधय सैस्पडछऱे रूपस जनसाथारण बिश एक खमाक रुपमें एक्ज होते ब! उतरी 
ऐसी शा ही दीपगासघ्तप जनसमृरयरी शक्तिक्ता जिद्ठ दा सक्तिय सार्जजमौस जौषधता 
सापथ रहौ। राजा उसे अम्माया अध्यदा कषवयां प्रतियित्रि होता था परंतु जब उसता पे 
एश बधापापरागत अधिगार शत ऐसा उसके शाए औ टीप॑फकाललक गढ् अपने बैंबित निर्वाबत 
या जलुमोस्तक लिए जजवारी स्रीशजियर ही निर्मर बसा श7। यजरी शासित शस्पात 
समय बाकर पृरोहिती और क्त प्रेरित धायक्ोश़ों एत्न श्रेज्ीर्ा दिगास तिया ऐसे छोयांरी 
खेशौरा विद्रास पिया जा बर्मप्राह्मे जाशतेबार हूषजां यजरे प्रतीफारे लीते जिदमात गु्ध 
कहानमे खपप हारे कु और जा महात्‌ ब्ाठ्मत-समाजप दीज-ूूप ब। आरमर्से ये अंधानृषत 
में पूरारिशाई सी परत कब ऑतरि अस्पाग्प घपारों भी अपतात ण और अपने साजाय 
औौषणमे परौम्ाधारध खावीर की सथाव होते घढ एजा शगोए होता है हि गुह्यूरें 


शबाजरा परी रशात्र जौ/ शाजट्याभारिर शपतन गंयूर्ण आजा ब्यापा हपओे प्रबतिी 
धघां। 


१ात९ 


हक ्‌ 
भारतांव थासनप्रगातल 


इस आदिम रूपमेंसे घादमे जो रूप विफ्सित हआ उसने कुछ हृदतक विकासकी उस 
साधारण पद्धतिका ही अनुसरण किया जो कि अन्य समाजोस देसनेम आती है, पर साथ ही 
उसने अपनी कुछ अत्यदृभूत विशेषताएं भी प्रकट की जिन्‍्होन हमारी जातिकी विलक्षण मनो- 
वृत्तिक कारण उसकी राष्ट्रध्यवस्थाऊँे स्थिर अग एवं प्रमुख विशेषताएं बनकर भारतीय 
सभ्यताके राष्ट्रतीतिक, आधिक और सामाणियर अगोपर जपनी एक जऊग ही छात्र छूगा दी। 
वानृवशिकताफ़े सिद्धातका प्रादर्भाव एक बहत शुराकी अवस्थामे ही हो गया था और समाज- 
पर इसका प्रभाव एव प्रभुत्व निस्तर बढ़ता ही चला गया जिसमे कि अतमे यह सभी जगह 
उसके कार्य-केझठापके संपूर्ण सगठनका आधार वन गया। वशानुगत राजतत्रकी स्थापना हुई, 
ऐके शक्ति्ाली शासक और क्षात्र वर्ग उत्पन्न हो गया, शेष छोगोंको व्यापारियों, शिल्पियो 
और केपकोक्री एक पृथक श्रेणीफे रूपमे विभाजित कर दिया गया और फिर सेवकों तथा 
शमिकोकी एक दास या निम्नश्रेणीका भी जन्म हो गया--शायद क्ृभी तो विजयके परिणाम- 
स्वेल्प पर जधिक सभव या सामान्य रूपमे आ्थिक आवश्यकताके कारण। भारतवासियोके 
मनमें प्राचीन कालमे ही जो धार्मिक और आध्यात्मिक पवृत्तिकी प्रवावता रही है उसीके फल- 
स्वत्प यहा समाज-व्यवस्थाके शिखस्पर ब्राह्मण-सत्रदायका, परुरोहितों, पडितों, विधानकारो 
एवं वेदोकी पत्चिश्न ज्ञान-निधिके रक्षकोका आविभ्भाव हुआ। अवश्य ही, इस प्रकारके विकास- 
का दृष्टात अन्य देशोमे भी पाया जाता है, किंतु इसे जैसी स्थायिता, सुनिश्चितता एवं परम 
महत्ता यहा प्रदान की ग्रयी है वैसी और कही भी देखनेमें नहीं आती। अन्य वेशोमें, जहा 
लोगोका मनोभाव भारतकी अपेक्षा कम जटिल है, इस प्रकारकी प्रधानताका परिणाम संभवत 
पह होता कि पुरोहितोका राज्य कायम हो जाता किंतु भारतमें यद्यपि ब्राह्मणोका प्रभाव 
निरतर बढ़ता ही चला गया और अतमे तो वह सर्वोपरि हो गया फिर भी उन्होने राज- 
भैत्तापर अपना अधिकार कभी नहीं जमाया किंवा वे नही जमा सके। राजा और जनसाघा- 
रणके अति पवित्र पुरोहितो, विवायको और अध्यात्म-गुरुओके रूपसें उनका निश्चय ही बडा 
भारी प्रभाव था, परतु वास्तविक या सक्रिय राजशक्ति राजा, अभिजात क्षत्रिय-धर्ग और 
जैनसाधारणके हाथोमे ही बनी रही। 
बीचमें कुछ समय ऐसा भी आया जब ऋषिको एक विशिष्ट और 00% 5; 
मल शा आय “पे, लॉक्तिकों कहते थे जो उच्चतर आध्यात्मिक अनुभव और ज्ञानसे 


सपन्न होता था और जो चाहें किसी भी वर्णेमें क्यो न उत्पन्न हुआ हो, पर अपने 


आध्यात्मिक व्यक्तित्वके वबलुपर सभी लोगोपर प्रभुत्व रखता था। जा मी उसका सम्मान 
करता तथा उससे परामशे करता थीं। कमी-कर्मी बहू साजाओा पैमदुद भी होता या और 
सामाजिक विकासकी तत्कालीन तरल अवस्थार्में कवर वहीं नये आधारभूत विचारोकों विक- 
धार्मिक धारणाओं और प्रयाओमें सीघे और तुरत परि- 


सित करने तथा लोगोकी सामा्जिकबार्नि 2 दे 
तन लानेमें महत्त्वपूर्ण भाग छेनेकी सार्म्श एउता 2 8 मा लक सह पक लिवाध 


का है३3५ 


भारतीय संस्कृतिक आपार 


ही गिमाजतके कारण थे अपन-आपमें सक्तिसाक्री होते हुए भी बे इस प्रायद्रीपकरे पटल 
के सिसे भुछ भी नहीं गर सके गसिसंदेह संपूर्ण प्रामढ्रीप इतता गिशाक् था कि हारे-कोरे 
राज्योके महासभकी कोई भी प्रशाक्री संमग नहीं हो सकती बी--और गस्‍्युता प्राचीन मु 
में ससारमें ऐसा प्रयास कही भी सफरू मही हुआ किही बिशेष प्रकारकी सक्ोर्ग सौमो- 
ओके परे विस्तृत होनेकी चेप्टामें यह सदा डी प्लिश्न-मिन्त हो गया और पक अधिक रेद्री 
भूत प्ासमसके किये किये गये मांदोप्तमके बिस्ज्म सही टिया सका। जन्य देपाडी सात 
भारतर्मे भी राभतजात्मक राज्य प्रणासी ही उप्तत होती गयी और मंतमे राजनौतिक सभे 
उनके अन्य समी हपोंको पल्च्युत करू उसते उनका स्थास के क्षिया। प्रजातंत्रासक राम 
स्पजस्था ठपके इतिहाससे रप्त हो मंयी और सब हस केबरू सिन्‍्का तथा जहाँ-तहवा बियर 
पड़े उल्केश्ोषि प्रमाणके ह्वारा ही इसके विवयमें कुछ वातें जाय पाये है। साष ही मूतानी 
प्रैखकों धपा उनके समकालोत उन राजमीतिक फेखका जौर सिद्धांतकारोंके गर्भतसि भी इसे 
इसका कुछ ज्ञात प्राप्त होता है जिन्होंने सपृर्भ मारतमे राजतंत्रात्मक राग्य-प्रभाक्नीका से 
अंद किया था तथा इसे संपुप्ट जौर विकेसित करनेमे सहायता पहुंचामी वी! 
परंतु भारतमें यद्षपि राजाकों दजौ शक्सिका प्रतितिथि और धर्मका संरशक मातते इरए 
सके राजोचित पद एंग उसके व्यक्टित्वकों एक बिशेप प्रकारकी पयित्रता तबा महू ईरमू 
छासे संपन्न समप्ता जाता था धबापि मुसकमानोके आकरमणलसे पहले मारतीय राजतंत्र ड्सी 
प्रकार भी एक ध्यक्तिका स्वेहछात्रारी शासम या तिरहृध ताताक्षाही नहीं घा फारसक 
प्राचौन राजतंत्र या पश्चिमी औौर मध्य-एश्चियराक॑ राजतजो मबबा रोमके साख्राजीय झाहत 
मा यूरोपकी पश्णर्तती तानास्‍झ्माहियोसे यह कुछ मी घाम्म नहीं रखता था यह पतठान गा मुर्पछ 
बादणाहीकी झासर-मणालीसे शिकूकुरू ही भिन्न प्रकारकों बा। भारतीय राजा प्रप्ताततिक और 
स्पाय-संबंधी कार्पोर्मे सर्वोपरि सक्ति रखता बा राम्यकी समस्त सामरिक झक्तियां उसीके 
हाबमें होती थौ भौर रूपती मंत्िपरिषदके साथ अकेसा बही प्रांति सौर मुझके किये उत्तर 
दागी होता गा और समाजके जीवमदी सुब्पगस्था और सुल-सुमिषाका सामान्य निरीक्षण 
और तिमबन भौ बही करता धा। परतु उसकी यह शक्ति ब्यक्तिगत नही होती पी साथ 
ही इसे कई-एक संरक्षज्रोसस परिवेष्टित रखा जाता था ताकि राजा इसका दुल्पयोभ मे कर 
सके और स यक्तपूर्वल इसपर अपना अधिकार ही क्षमा सके। इसके अतिरिक्त इसे शल्य 
सार्बजशिक अभिकारियां सौर मामा हितोके प्रतिनिधियोह्री स्वाधीनताशों जौए शक्तियोके 
द्वारा भौ सीमार्मे रशा जाता बा। बे अधिकारी जौर प्रतितिणि एक प्रकारस प्रमुताके 
ई्रयोममें तथा शासनश्यबस्पाके बिबान और नियज्रलमे उसके छोटे सहमानी होते बे। ग्रच 
पूछो हो बह एक सौसावजद या सर्ववबातिक राजा होता बा पर जिस मशीतरीक ब्वारा रस्म 
के सविधातकौ रशा कौ जाती दीं तंबा राजाझौं शक्तिकों सीमामे रखा जाता बा बह उस 
सिन्न प्रकाएकी भी जो कि पमूरोपक इतिद्वासमें पायी जातौ है। मरहातक कि उचस्तके झासतत 


भारतीय जासनप्रणाली 


की स्थायिता भी मध्ययुगीन यूरोपीय राजाओके जञासनकी अपेक्षा कही अधिक प्रजाकी इच्छा 
और सम्मतिके वरावर बने रहनेपर निर्भर करती थी। 
राजासे भी बडा राजा था धर्म, अर्थात्‌ धामिक, नैतिक, सामाजिक, राजनीतिक, न्या- 
बिक औौर प्रथानुगत विधान जो लोगोंके जीवनको मूछत परिचालित करता था। इस निर्व्य- 
पर्म-सत्ताको इसके भूल भावमे तथा इसके वाह्म-हपकी समप्टिमे पवित्र और सनातन 
गत जाता था। इसका मूल स्वरूप सदा एक ही रहता था, पर समाजके विकासके कारण 
के प्रत्यक्ष आकारमें सजीव और सहज-स्वाभाविक रूपसे जो परिवर्तन आते थ उन्हे इसमें 
नदी ही समाविष्ट कर लिया जाता था, देशगत और कुलगत तथा अन्य आचार-धर्म इसकी 
देहके एक भ्रकारके गौण और सहचारी अग थे जिनमें केवल भीतरी प्रेरणासे ही परिवर्तन 
किया जा सकता था,--और मूल धर्ममें हस्तक्षेप करनेका किसी भी छौकिक सत्ताकों कोई 
निखुश अधिकार नहीं था। स्वय ब्राह्मण भी वर्मसबधी लेखोको सुरक्षित रखनेवाले तथा 
वाख्याकार थे, वे न तो घर्मकी रचता करते थे न उन्हे अपनी इच्छानुसार उसमे 
गा परिवर्तत करनेका ही अधिकार या, यद्यपि यह प्रत्यक्ष है कि अपने मतको प्रामाणिक 
बा अक्त करके वे धर्मके मूलतत्त्व या व्योरेको परिवर्तित करनेकी इस या उस प्रवृत्तिका 
न था विरोध कर सकते थे और करते भी थे। राजा तो वर्मका केवल रक्षक, परि- 
पालक और सेवक होता था, उसके जिम्मे यह कार्य रहता था कि वह धर्मका पालन करवाये 
भौर हर प्रकारके अपराध, भयानक उच्छुखछता तथा धर्मोल्लघनकों रोके। वह स्वय सबसे 
हिंठे धर्मका अनुसरण करने तथा उस कठोर नियमका पालन करनेके लिये बाध्य होता था 
पह उसके व्यक्तिगत जीवन और कर्मपर तथा उसके राजकीय पद और प्रभुत्वके क्षेत्र, 
गमरथ्यों और कतंव्योपर लागू करता था। 
धर्मके प्रति राजशक्तिकी इस प्रकारकी अधीनता कोई ऐसा मत-गढत सिद्धात नहीं थी 
| व्यवहास्में कियाशील न हो, क्योकि सामाजिक-धामिक विधानका शासन जनताके सपूर्ण 
जीवनको सेक्रिय रूपसे मर्यादित रखता था और इसलिये वह एक जीवित-जागृत सत्य था 
0 राजनीतिक क्षेत्रमें अत्यत व्यापक और क्ियात्मक परिणामोकों उत्पन्न करता था। इस- 
मे मतलब सबसे पहले तो यह था कि सीधे ही कानून वनानेकी शक्ति राजाके पास नहीं 
न्‍ ! उसकी वक्त प्रशासनसबधी आदेशोकी घोषणा करनेतक ही सीमित .थी। उन 
भादेगोका निर्धारण तो जातिके धामिक, सामाजिक, राजनीतिक और आशथिक सविधानके 
“नुल्प हो करना होता था,--और घोषणा करनेकी यह जक्ति भी राजाकें सिवा कुछ अन्य 
अविकारियोके पास भी रहती थी, वे इसमें उसके सहभागी होते थे, अर्थात्‌ वे भी उसकी 
* है प्रशासनसवधी आदेशोको स्वतत्र रूपसे जारी करते थे तथा उनका प्रचार करने और 
हर " कार्यान्वितिकी देख-रेख करनेका अधिकार रखते थे। इसके अतिरिक्त, अपने प्रशासन- 
नामान्य भाव और स्वरूपमे तथा इसके प्रभावपूर्ण परिणामम वह प्रजागणवी प्रकट या 
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झदाभ था कि बह अपने जीगनके समी यह्टांठक कि अत्पंत बाह्य सामाजिक और राजतीतिक 
स्यापारोंदय भी आध्यात्मिक मर्घ प्रदान करने और उनके लिये ब्मानुमोदत प्राप्त कर्नेशा 
मत्न ब्रता बा सभी बर्गों और कार्यके छिसे एक ममिमायें शआादशेकी स्‍्पापता करता बा यो 
केजर कुछ एक प्रसमोकों छोड़कर मधिकारा मौर सक्तियोंत्रा नहीं बल्कि कर्सस्पोष्षा आए 
होता दा उसके कर्म सियम एक आह रीति और स्थमाव आरशिपव्य और कर्मगत माभता- 
बरी एवं आस्पाटिमक अर्पसे युक्त धर्मकी स्वापता करता बा। मह ऋषिका ही गार्य भा हि 
बह दराष्ट्रक मानसपर इस छापक़ो दृढ़तया यंह्ित कर दे इसे पिरस्पायी और सुरक्षित रपे 
जादएँ धर्म मौर उसके स्यावहारिक अर्थदरी खोज और ध्याग्या करे, सोगषि जीमतकों जाध्या- 
स्मिक और परामिक भाजपर प्रतिप्यित सम्पताक सुषड़ भाद्णों और अपंपूर्ण श्पॉर्मे हास दे। 
पीएके युगामें हम देखते है वि दाह्मश स्मृतिकारंकि गिभिश्त दसोने अपनी स्मृतिसंह्िताओरो 
सणपि वे अपने-आपमें पहलंस विद्यमान विधि-विपानों मौर प्रषाजोके ही बचेमसात्र भौ 
प्राचीम ऋषियाओे! शामस हो प्रचसित ग्रिया। बादके काखमें भारतक सामाजिक-राजनीतिक 
संगझ्तमें 'बाहें जा भौ परिव्ेत हुए हा पर इस मूल बैप्तिप्ट्धका प्रभाव फिर भौ बना रहा 
और यहांवक्र कि उस समय भी बसा रहा अब हि अततोमत्या सभौ चीयें एक रक्‍तेत्र और 
सजीब प्रभाव अनुसरण करते हुए सिरंतर आसे अरनेके अदाय एक रूड़ि एवं पर॑पराका श्प 
पारण बरने छकूगी। 
एस प्राचरीज प्रशासीका राजमीतिक वितास भारतक डिमिप्त जायोंमे मिप्र-ध्रिप्त प्रशाट्स 
हुआा। मस्‍्प अनेक देगारी भाति यहा भी इसडे गापारध विशासरौ विशा यह थौं हि 
शासन मौर भ्रशासतती प्रणाणरौ अपिशापित जटिस होती सयौ और उसके बड़ मजिपति एवं 
एकौफारण' _त्ताफ़े इपमें राजा प्रमुवपर क्रमण अविक्ताधिफ बख रिया आगे क्षमा और 
झतमें हस राजशजाए्या प्रणाषौन ही प्रबक हारर शार्बभौम रुप प्रदृष कर छिया। परे 
दीर्पशाडगर एक विधरीत प्रबलिसत इसका बिरोप करके इसके बिस्तारकों दोहे रेखा 
पेश प्रबुतिर परिझासश्वचूप पौर या प्रादशिक्त था राम्यनपाधीन सचभभेत्रका प्रायुर्भार हज 
और प्रस प्रधश 0% स्थायी शौषसी-शवित भी प्राप्त हूुए। राजा या तो उसे बशनत्रशा 
बशामुणत था तिर्बादित कार्यगचाला' मध्यक्ष बन गया अपबा बड़ एज बरोहेस निया कासरे' 
लिये धामदरा परिषाहम गर्मबाला एप विषारपति ही रए गषा था डिर राग्पाती शाहन 
परशाएगे उसक्ता असर! की सरंबा दिकण हा गया। जबाब है अनेर ह्पानो्ने पट परि 
भले इंपइस्कायिंगा रघाजारी एकिफ्रे रशभादित विकासर ब्रा ही हुआ होगा परंतु ऐसा 
पतीज होता है दि युए आप रपायाब यर हिसी घहारती कशातिरे शत है! सापित हुआ और शात्र 
ही गशा रे घर सषा प्रशवदाप्पयर छागनफे भाषापें उान्‍्हकर औ कान! रहा अर्चात्‌ दीतोरे दाता 
वे लडटशा जात है । अगवा भारत्री हु उ एव झातियायें धयाताविक प्रचाभौरा प्रढाप 
हुए शत जाए एव है हया भऔौर बड़ क्र छत एक रििफ ीामत-श्ययरघा आपने बरतने 
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] (20 मे अनेको संदियोतक नल चिन्स्था रहनेके | जातियोकी 
! अनेकी संदियोतक विस्स्थायी रहनेके योग्य सिद्ध हुई। उन जातियोकी शासन-व्यवस्था 


कीकहीं तो ठाकतात्रिक समाके द्वारा पर अधिकतर स्थानोमे कुलीन-सभाके द्वारा परि- 
गाज होतो थी। दुर्भाग्यफा विषय है कि इन भारतीय गणराज्योके सविचानके व्योरोके 
हल रैम बहुत ही कम जानते है और इनके अदरूनी इतिहाससे तो बिलकुछ ही अनभिज्ञ 
९ परतु इस बातका प्रमाण स्पप्ट रूपमे पाया जाता है कि इनका राजनीतिक सगठन 
हि कर मर लिये तथा इनका सैनिक संगठन अपनी दुर्घर्प कार्यदक्षताके लिय सपुर्ण 
भारत सुविश्यात था। बुद्धका एक मनोरजक वचन है कि जबतक प्रजातात्रिक सस्धा- 
के उनके सूद्ध और बलणाली रूपमें सुरक्षित रखा जायगा तबतक इस प्रकारका एक 
४78 के भी मगयके गक्तियाली और महत्त्वाकाक्षी राजतत्रके जस्तास्त्रौसे भी अजेय 
है तीतिक लेखकोने भी इस मतका प्रचुर रुपमें समर्थन किया हैं। उनकी राय 
९ कि प्रजाताजिक गज्योके साथ मैत्री करनेसे किसी राजाकों अत्यत ठोस और मूल्यवान्‌ 
ऐजेनीविक एव सैनिक सहायता मिल सकती हैं और वे सराह देते हैँ कि प्रजातत्र राष्ट्रो- 
के दमन शस्त्रास्तोकी जक्तिसे नहीं करना चाहिये, क्योकि इस उपायसे सफलता मिलने- 
को संभावना अत्यत संदिग्ध हो रहेगी, वरच उनका दमन कही अधिक माकियावेली 
(बिवाबए्ला ) के साधनोंसे ही करना चाहिये, --उस प्रकारके साधनोंते जिनका प्रयोग 
मत (7/४९८९१०४७) के फिलिपने यूनानमें वास्तवमे किया था और जिनका लक्ष्य होता 
* उनकी आतरिक एकताकी जटठें खोद डालना तथा उनके सबविधानकी कार्यदक्षताकों नष्ट- 
भ्रष्ट कर देवा। 
ये गणराज्य बहुत प्राचीन कालमे ही स्थापित हो चुके थे और ईसासे पूर्वेकी छठी शता- 
द्दीमे पूरे जोर-घोरसे कार्य कर रहे थे, अतएवं ये यूनानके शालदार पर अस्थायी और बि- 
पन्घ नगर-गणतत्रोके समकालीन थे, पर भारतमें राजनीतिक स्वावीनताका यह रूप यूनाव- 
की प्रजातात्रिक स्वाधीनताके युगके वाद भी दीघकालतक जीवित रहा। प्राचीन भारतीय 
भानसको जो राष्टनीतिक आविष्कारमें कम उर्वेर नहीं था, दुर्द संगठन और सुस्यिर स्वेधा- 
विक व्यवस्था स्थापित करनेकी योग्यतामे भूमध्यसागर्के तटपर वसनेवाले अद्ञात और चंचल- 
भेत्रि छोगोके मससे श्रेष्ठ ही मानना होगा। प्रतीत होता है कि इनमेंसे कुछ गणराज्योकी 
स्वाघीनताका इतिहास प्रजातात्रिक रोमकी अपेक्षा अधिक यरुदीर्ध और सुप्रतिप्ठित 
रेह है। क्योकि वे चद्रगुप्त और अद्योकके प्रतापशाली साम्रमाज्यके विरुद्ध भी अपने अस्ति- 
ज्वको अक्षुण्ण बनाये रहे और ईसवी सनकी आरभिक शताब्दियोतक भी जीवित थे। परेंतु 
उनमेंसे किसीने भी रोमके प्रजातत्र॒की आक्रामक भावनाका और विजय पाने तथा सुविस्तृत 
सयठन करनेकी क्षमताका विकास नहीं किया, वे अपने स्वतत्र आभ्यतरिक जीवन तथा 


सपनी स्वाबीसताकों सुरक्षित रखनेभरसे गदुष्ट रहे। भारतने विशेषकर सिकदरके आफ्र- 
मणके बाद ही एकीकरणके आदोलनकी आवश्यकताका अनुभव किया और ये प्रजातत्र-राज्य 
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ही बिमाजनके गारणश बे अपन जापमें ध्र्बिनशासी हास हुए भी थे इस प्रामप्रीपके संगठम 
के हिये बुछ भी मही कर सके तिस॑देह संपूर्ण प्रायद्षीप इतता विधाल था हि छोट़ेफोरे 
पाज्यांके महासपकी कोई भी प्रभामौ संसब सही ही सडली बी--और बस्युतः प्रावीन गुर्य 
में संसारमें ऐसा प्रयास बही भी सफल मही हुआ किही जिक्षय प्रजार्की सकीर्ध सीमा 
जोकि परे बिस्टृत हागकी चरेप्टार्मे यह सदा ही छिप्न-मिन्त हो गया और एक मर्षिक केसी 
भूत धासनक्े किये किये मय आऑदाप्तमक बिझ्ध नही टिक सका। .. बस्प देगोकी भांति 
मारतमे मी राजतजाहमक शम्प प्रणामी ही उप्तन हाती गयी और मंतर्भ राजनौतिश पेंग 
झ्सके अम्प सभी कर्पोका पदच्युत करक॑ उसने उनका स्थात के छिया। प्रजात॑ंत्रात्मक रास 
अ्पभस्था उसके इतिशाससे रूप्त हो गयौ और सब हम कुमख सिज़का तय्रा जहांखई शिशरे 
परे उल्झेझोके प्रमाधके ढ्वारा ही इसके विदममें बुछ शर्तें जान पाते है। साध ही पुतानी 
प्रेश्षकों तपा उसके समकाशीम उन राजनीतिक लेखका और सिद्धांतकारांक बर्णतांस मी हम 
इसका दुछ ज्ञात प्राप्त होता है डिम्हाने संपूर्ण भारतम रायरत॑भात्मक राज्प प्रणासौका सम 
रन कमा था तबा इसे धंपुष्ट और विकसित करनेमें सहायता पहुंचायी थी। 
परंतू मारतम भ्रधपि राजाक़ो औगी शक्तिया प्रतितिथि और धर्मका संरक्क मातत॑ हुए 
उसके राओोचित पद एवं उसके ध्यक्तित्वको एक बिभेप प्रकारकी पिता तथा मह प्रभु 
तासे संपन्न समझा जाता था तथापि सुसरझुमानोर शाक्मणस पहुछ मारतौय राजतभ हिसी 
प्रकार मी एक ध्यक्तिका स्वेक्छात्रारी दासत या निरंद्रण॒ तानादाही नही पा प्रसडे 
प्राचीन राजद भा पश्चमौ और मध्य-एपियाके राजतंत्रों अबबा रोमके साम्राजीम सास 
पा यूरोपकी परबर्त्ती वाभाष्माहियोस यह कुछ भी साम्म नही रखता बा यह पठान मा मुगरू 
बादशाहोकी साधम प्रभाशरीस बिरूकुत्त डी भिन्न प्रजारकों बा। मारभीय राजा प्रपाशतिक गौर 
स्पाय-संबंधी कार्योमे सर्बोपरि प्रक्ति रखता भा राम्पदी समस्त सामरिक पाश्तियाँ उसीके 
हषमे होती भी जौर सपनी मजिपरिपद्क साथ अकेशा बड्ौ साति और युक्के हिये उत्तर 
दायी होता पा और समाजके जौजनकी पुण्पतरस्पा और सुल-मुविधाका लामान्य तिरीक्षण 
और मिस्र भी बही करता भा। परतु उसकी यह दाकिति ध्यक्तिमत भही होती पी सा 
ही इसे कई-एक संरक्षण्रोसे परिवेष्टित रखा जाता था ताकि राजा इसका बुस्पयोम मे कर 
सके जौर ते बल्पूर्क इसपर अपना अधिकार ही जमा सके। इसके मतिरिक्य इसे अन्य 
सार्वजनिक अधिकारियों और सामां हितोके अ्रतितिजियोकी स्वाधीसताओों और प्म्तिमोके 
हारा भौ सीमामें रक्षा चाना था। थे अविकारी जौर प्रतिनिधि पृ प्रदारते प्रमुताके 
प्रयोग तथा झासलष्पणस्थाके विज्वाल शऔौर सिमंत्रणमें उसके छोटे घड्मामी होते बे! पत्र 
पूछो तो बह एक सौसाबड़ध पा सबैध्ानिक राजा होता था पर जिस मप्तीमरीके हारा राम्प- 
के सविषानकी रप्ता कौ जाती थी तथा राजाकी सगितिकों सौमामे रक्षा जाता बा गह उपते 
भिन्न प्रकारकौ थी जो कि मूरोपक इसिहासमे पायी जाती है। सहांतक कि उसके प्लारुत- 
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की स्थायिता भी सध्ययुगीत यूरोपीय राजाओके शासनकी अपेक्षा कही अधिक प्रजाकी इच्छा 
और सम्मतिके वरावर बने रहनेपर निर्भर करती थी। 
राजासे भी बडा राजा था धर्म, अर्थात्‌ धामिक, नैतिक, सामाजिक, राजनीतिक, न्या- 
यिक और भथानुगत विधान जो लोगोके जीवनकों मूलत परिचालित करता था। इस निर्व्य- 
धर्म-मत्ताको इसके मूल भावमे तथा इसके वाह्म-हपकी समष्टिमे पवित्र और सनातन 
गना जाता था। इसका मूल स्वरूप सदा एक ही रहता था, पर समाजके विकासके कारण 
झक़े प्रत्यक्ष आकारमें सजीव और सहज-स्वाभाविक रूपसे जो परिवर्तन आते थे उन्हे इसमें 
पैदा ही समाविष्ट कर लिया जाता था, देशगत और कुलूगत तथा अन्य आचार-धर्म इसकी 
देहके एक प्रकारके गौण और सहचारी अग थे जिनमें केवछ भीतरी प्रेरणासे ही परिवर्तन 
किया जा सकता था,-और मूल बधर्ममें हस्तक्षेप करनेंका किसी भी लौकिक सत्ताको कोई 
निरकुश अधिकार नहीं धा। स्वय ब्राह्मण भी धर्मसबधी लेखोको सुरक्षित रखनेवाले तथा 
समके व्याख्याकार थे, वे न तो धर्मकी रचना करते थे न उन्हे अपनी इच्छानुसार उसमें 
कोई परिवर्तन करनेका ही अधिकार था, यद्यपि यह प्रत्यक्ष है कि अपने मतको प्रामाणिक 
ँपसे व्यक्त करके वे धर्मके मूलतत्त्व या व्योरेको परिवर्तित करनेकी इस या उस भ्रवृत्तिका 
समर्थन या विरोध कर सकते थे और करते भी थे। राजा तो बर्मेका केवल रक्षक, परि- 
पालक और सेवक होता था, उसके जिम्मे यह कार्य रहता था कि वह धर्मका पालन करवाये 
और हर प्रकारके अपराध, भयानक उच्छूखछता तथा धर्मोल्लघनको रोके। वह स्वयं सबसे 
'हैले धर्मंका अनुसरण करने तथा उस कठोर नियमका पालन करनेके लिये बाध्य होता था 
जिसे यह उसके व्यक्तिगत जीवन और कर्मंपर तथा उसके राजकीय पद और अभुत्वके क्षेत्र, 
पीमथ्यों और कतैव्योपर छाग्रू करता था। 
धर्मके प्रति राजशक्तिकी इस प्रकारकी अधीनता कोई ऐसा मन्त-गढ़न सिद्धात नहीं थी 
णो व्यवहार्मे क्रियाशीलू न हो, क्योकि सामाजिक-घार्सिक विधानका जासन जनताके सपूर्ण 
सक्रिय रूपसे मर्यादित रखता था और इसलिये वह एक जीवित-जायृत सत्य था 
तथा राजनीतिक क्षेत्रमें अत्यत व्यापक और क्रियात्मक परिणामोकी उत्पन्न करता था। इस- 
का मतलब सबसे पहले तो यह था कि सीधे ही कानून वनानेंकी शक्ति राजाके पास नहीं 
थी। उसकी द्ाक्ति प्रशासनसबधी आदेशोकी घोषणा करनतक ही सीमित थी। उन 
भआदेशोका निर्धारण तो जातिके घामिक, सामाजिक, राजनीतिक और आशिक सविधानके 
अनुरूप ही करना होता था,-और घोषणा कप वह गा के पक सिवा कुछ अन्य 
अविकारियोके पास भी रहती थी, वें इसमें उ्नई हक पर उक्त 
तरह श्रणासनसबधी आदेक्षोको स्वतत्र रुपसे जारी करते यें तेथा उनका प्रचार करन और 


उनकी कार्यास्वितिकी देख-रेख करनेका अधिकार रखते «। हैक अतिस्क्त, अपने प्रश्चासन- 
के सामान्य भाव और स्वरूपमें तथा इसके भेभावहद पणाममे वह प्रजागणकी प्रकट या 
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अप्रकर इच्छाकी अवहेशना ही कर सर्कता था। 
भामिक कार्मोर्मे स्बंसाधारसकों सुनिश्चित स्वाजीनता प्राप्त थी शबा कोई मी कौडिक 
सत्ता सामाम्यतया उसका मतिक्रम गही कर सकती थी प्रत्येक घासित समाज प्रत्पेक गया 
या पुरातन धर्म जपत्ती निजी जीवन प्रथाल्ी तथा संस्वाओंका तिर्माण कर सकता भा मर 
उसके पर्माधिकारी मा भ्यबस्थापक संघ हांते बे जो अपने निज क्षेत्रमें पूर्स स्कशजताका प्रयोग 
करते थे। राग्यका कोई एक ही धर्म गहीं होता था भौर ह राजा जनताका धर्माष्य्ी हट 
होता था। ऐसा प्रतीत होता है कि इस बिपयर्में झस्ाक्‍्ने राजाके अधिकार भा प्रभावकों 
विस्तारित करनेकी चैप्टा की थी मौए अन्य शक्तिशाली राजाजोंसे भी क्मी-कमी छोटे परि 
मासमें इस प्रकारकी प्रबृत्तियाँ प्रद्तित की। परतु अप्लोककी तश्ामजित धर्मसंबंपौ राज” 
घोचणाशोमे कोई आदंश जारी नहीं क्या गया है बरच एक धर्मकी स्तुलिमात्र की गयी है 
झौरए जो राजा किसी घासिक शिश्शास मा किरही बामिक प्रबाओमें परिवर्तन काता बाहता 
था उसे सदा ही साप्रदायिक स्वाीनताके तबा संबद्ध कोगोक़ी इच्छा्मोका सम्मात करते तथा 
उनसे पहस ही विच्ार-बिम करनंके अनिषासें कर्सस्पके भारतीय सिड्धातक मसुसार सर्ग 
भान्य शधिकारी स्पक्तियोंकी अनुमति प्राप्त करनी पड़ती थी शषवा उसे मह मिपय गिरे 
फिये मजला-परिषदृके सामने पश्ठ करना पड़ता था जैसा कि प्रसिश्ध बौद्ध परियर्दों (संगीठियों) 
में किया गया था या फिर उसे विभिन्न अर्मोझे ब्यास्माकारामे ध्लास्तार्थकी व्यवस्था करती 
होती थी तथा उसके परिणामकों स्वीकार करना पडता घां। उाजा स्पष्तिमत रूपमें किसी 
जिष्ोप संप्रदाय गा बर्ममतका पक्ष के सकता था और स्पष्टत ही उसकी सक्तिय अर्भि 
दचिका अत्यधिक प्रत्ायात्मक प्रभाव पड़ सकता था किशु फिर भी अपने सार्बजतिक परके 
कारण उसे कुक हृषतक निष्पक्त माबसे सोकसम्मत पस्मौ बर्मोका सम्मास और समर्थन करता 
पड़ता भा मह एक ऐसा मिमम था जिससे यह बात समस्तमें जा जाती है कि क्यों गौड़ 
और ब्राह्मण-बर्मी सम्राटो्स इन बोनों हौ प्रतिहंदी घर्मोको प्रभास दिमा यां। किसौ-किसी 
समय मुख्यतया दइक्षिघ मास्तमे दशाजाके द्वारा बामिक मामशोमे छाटे-मोटे या मीयश अरब: 
बार किये जाके दष्टात भौ मिरूले हे। परतु ये बिस्फोट एक प्रकारका बर्मोल्कपन ही 
होते थे जा किसी तीत्र बासिक कलहूक॑ समय झभिक उत्तेजताके कारण किया जाता वा 
जौर ये सद्दा हौ स्वातीय एवं जल्पकालौत हौ होते घं। पर सावारंधत भारतकी राज 
नौतिक प्रणाप्तीमे भार्मिक शत्पात्रार और असहिष्णुताके सिसे कोई स्पास तही पा और इस 
प्रकाएकी ल्पिर राष्ट-लीतिगौ तो कस्पता भी नहीं कौ जा सकती वी! 
इसी प्रकार जतताका साम्राजिक चीबन भी निरश्ुछ हस्तक्षेपप्ते मुक्त बा। इस क्षेतर्म 
राजाके हारा कातून बतामे जानेंके दृष्टात बहुत हो कम मिखते हे भौर यहा भौ जब 
कालूत बतामा जाता भा सो सबस्ध स्यक्तिर्मोा सत लेगा पड़ता था रदाहरधार्म बौदो़े 
दौर्षकालीत प्रादास्पके गारण वर्ण-श्यवस्पाके अस्तस्यस्त हो जानेके बाद शंगासमें सेन राजाओंने 
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झेककी पुनव्यंवस्था या पुन सघटन करनेके लिये ऐसा ही किया था। समाजमें परिवर्तन 
या तो जाता था पर कृत्रिम ढगसे, ऊपरसे, नही वल्कि स्वत ही भीतरसे लाया जाता था 
भीर मुख्यतया कुलो या विशेष-विशेष समाजोकों अपने जीवनके नियम, आचार, का स्वाभा- 
बिक रीतिसे विकास या परिवर्तत करनेके लिये जो स्वाधीनता दी गयी थी, उसके द्वारा 
णया जाता था। 
इसी प्रकार, शासन-व्यवस्थाके क्षेत्रमे भी राजाकी शक्ति धर्मके प्रचलित सविधानके द्वारा 
मर्यादित थी। उसका कर लगानेका अधिकार राजस्वके अत्यत प्रधान ख्रोतो्में तो एक 
नियत प्रतिशतसे अधिक कर न छगा सकनेकी सीमाके द्वारा सीमित था, कुछ अन्य स्रोतोमें 
भमाजके विविध अगोका प्रतिनिधित्व करनेवाले सघोके इस विषयमें प्राय ही अपना मत- 
“काश करनेके अधिकारके हारा, और फिर इस साधारण नियमके द्वारा सीमित रहता था 
का शासन करनेका अधिकार प्रजाजनकी सतुष्टि और सद्भावनापर ही आश्रित है। 
गे चछकर हम देखेंगे कि यह सब धर्मके सरक्षक ब्राह्मणोकी घारमिक इच्छा या सम्मतिमात्र- 
का गरणोत नहीं था। स्वय राजा ही, व्यक्तिगत रूपसे, दीवानी और फौजदारी कानूनको 
पैलानेमें प्रधान विचारपति और सर्वोच्च नियन्ता होता था, परतु यहा भी उसका पद कार्य- 
पचालकका ही होता था कानूनका जो भी स्वरूप निर्धारित हुआ हो उसे अपने न्यायाघीशो- 
के द्वारा या इन विषयोके ज्ञाता विधान-निपुण ब्राह्मणोकी सहायतासे सच्चाईके साथ कार्या- 
कर करनेके लिये वह बाध्य होता था। अपनी मत्रणा-परिषद्‌र्में उसे केवल वैदेशिक नीति, 
... अ्शासन ओर युद्ध तथा शाति-स्थापनाके एवं शासन-सचालनसबंधी अनेक कार्योके बारे- 
मं ही पूर्ण एवं अप्रलिहत प्रभुत्व प्राप्त रहता था। शासन-व्यवस्थाके अगभूत जो भी कार्य 
पमाजके कल्याण और सुप्रबध तथा सार्वजनिक सदाचारकी वृद्धि और सुरक्षामें सहायक होते 
उन सबकी, एवं जिन विषयोका निरीक्षण या नियमन राजसत्ताके द्वारा ही सुचारु रूपसे 
ही। सकता था ऐसे सब विषयोकी उपयुक्त व्यवस्था करनेके लिये वह स्वेतत्र होता था। 
फीनूनके अनुसार सरक्षण करने एवं दड देनेका उसे अधिकार होता था और उससे आशा 
की जाती थी कि वह इस अधिकारका प्रयोग सर्वसाधारणके हित-रूपी फलको और सार्व- 
जेनिक कल्याणकी वृद्धिकों कठोरतापूर्वक दृष्टिमें रखकर हो करेगा । 
अतएव, साधारणत , प्राचीन भारतीय राज्य-श्रणालीमें मनमानी स्वेच्छाचारिता या राज- 
तत्रीय अत्याचार एवं उत्पीडनका स्थान नहीके वरावर ही हो सकता था या फिर बिलकुल 
ही नही हो सकता था, उस वबेर करता एवं निष्ठुरताकी वात तो दूर रही जो कुछ अन्य 
देशोके इतिहासमें इतने सामान्य रूपमें पायी जाती हैं। तथापि राजाद्वारा धर्मकी अवहेलना 
करने या राज्य-शासनसवधी आदेश जारी करनेकी अपनी शक्तिका दुरुपयोग करनेके कारण 
ऐसी घटनाओका होना सभव था, इस प्रकारकी घटनाएं घटित भी हुई,--यद्यपि इनका जो 
सवमे बुरा दृष्टात इतिहासमें मिलता हैं वह एक विदेशी राजवशसे सवध रखनेवाले अत्या- 
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जारी राजाका है। भअम्य उवाहरणामें ऐसा माप्तम हाता हैं दि किसी स्वेष्छाबारी राजादी 
समक अस्याचार मा मस्यायवे किसी संब्र बिस्फाटका परिणाम य हुआ कि प्रजाने सीध ही 
उसका प्रबल गिराष या उसके बिमद्ध जबर्दस्त जिद्ोह किया। विघान-विर्माताओंने मत्या- 
आरबी प्रंभावताको इृष्टिमे रप़कर उसकी रोकबामक छियमय एक धारा बना दी बी। राज 
पदकौ पवित्रता और माल-मर्मादा स्वीकार करत हुए भी यह नियम बताया गया था हि मदि 
राजा बर्मगो सक्ष्दाईके साप कार्यास्वित करमा फ्लोड़ दे तो प्रजा उसका अवेस मातनेके किसे 
आष्य मही होगी। प्रजाके संतापने अशुसार क्षामत करनेसें भयोग्यता खौर इस भितर्ज 
कर्तेस्पका उस्खंभन उसे पदच्ष्युत करनंके लिप सिद्धातता और कार्यतः पर्याप्त कारप होते भे। 
मनुगे तो यहातक स्पष॒स्पा दी है कि भन्‍्मायी और जत्यात्रारी रादाकों पायस कुकी तर 
मार डालता प्रमाका कर्तव्य हैं। और एक सर्वोच्च प्रामाशिक स्मृतिकारसे अरम कोटिडी 
अबस्थाआर्मे राजबिद्राह एवं राजहत्याके जभिकार किमरा बज़ैब्पतकका इस प्रकारा 
जो समर्थन किन्या हैँ बह इस बालकों सिंस करनंके रिय॑ पर्याप्त है कि राजाजराकी निरक्षप्तवा 
या ईएबरप्रदत अनियज्ित अविर्रार भारतीय राम्पप्रणासीके सहेश्यका कोई अंग नहीं 
पा। बस्तुत इतिहास और साहित्य दोगोसे यह पता चलता हैँ कि प्रणा अपने इस अभि 
कारका प्रयोग सचमुचमे किया करती भरी! एक और अधिक शांतिपूर्ण उपाय बा" 
सबंध-विश्छेव करम॑ या रास्प छोड़कर इूसरे राम्यमे चरू जासेकी श्रमकी वेना। इस तपाव॑ 
का प्रयोग शधिक आम तौरपर किया जागा भा। बड़ुपा यही उपाम कर्सश्यच्युत एासक 
की बयिको ठिकान सानेके छिये पर्याप्त हाता बा। मद मजेदार ढदात है रि दक्षिण भारत 
में इधर सजहबी शताब्दीमें मी एक अप्रिय राजाकों प्रजाने उससे संबंध विश्छव कर हेतें 
कौ प्रमकी री थौ और सर्वसापारणरी समाने यह भोयित किया या कि उस राजाकों दी 
गमी किसी मौ प्रकारकी सहायता विश्वभासबातक़े कार्यकी भांति सिंध समझी धायगी। एक 
खौर अजिक प्रथक्षित उपाय यह था कि मंत्रियोह्ी परियद्‌ या अससाबारणकी समाओके डाए 
राजाकों परदश््युत कर दिया जाता भा। इस प्रकार यहां थो राजतज गठित हुआ था बह 
कार्यत सयत कीार्येकुणस जौर हितकर सिडध हुआ-जों कार्य उसे सौपे गये थे उन्हे उसने 
सुचाझ रूपसे सपन्न किया शऔ. और अगताक़े हृदयकों स्‍्थायौ रूपसे बलमें कर प्तिया। तबापि 
राजतंत्रीय प्रणाली भारतकी पतामाजिक-राजवीसिक व्यवस्थाका केबल एक अय ही घौ। 
जबर्य ही गह मग जगताके डारा अनुमोवित तथा अध्यंस मह्ृत्चपूर्ण छा पर जैसा कि इमें 
प्राचरील प्रजातजोके अस्तित्वसे पत्ता छगता है यह झसका कोई अविवार्य जग हही या। 
अधएव मदि हम भारतीय राम्प-मासादके सामतेके मागको देखकर ही दक जाय॑ तपा इस- 
के पी मामारके झूपसे जो कुछ वियमान था उसे देखनेते चूक जाय॑ तो हम मारतीय 
राष्टुत॑जके बास्तविक सिदड्धात और इसकी डार्यपद्धतिकों जरा भौ नहीं समझ पायेंगे। 
की संपूर्प रनाके मूक स्वट्यहा सूत्र तो हमे उस आबारमूत बस्तु्में ही प्राप्त होगा। 
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भारतीय शासनतत्रका सच्चा स्वरूप हमारी समझमे केवल तभी आ सकता है यदि 
हम इसे एक पृथक वस्तुके रूपमे, अर्थात्‌ अपनी जातिके चितन और जीवनके अन्य अगोसे 
जतेत्र अस्तित्व रखनेवाले एक यत्रके रूपमे न देख अपनी सामाजिक मत्ता-रूपी सजीव 
पमप्टके एक अगके रूपमें तथा उसके सवधसे इसपर दुष्टिपात करे | 

कोई जाति था कोई महान्‌ मनृष्य-समुदाय, वास्तवमें, एक सुसगठित सजीव अस्तित्व 
होता है। इसकी एक सामूहिक अतरात्मा, मन और गरीर होता है, जिसे सामूहिक नहीं 
वल्कि सर्वगत या समष्टिगत कहना अधिक उचित होगा, क्योंकि 'सामूहिक' शब्द इतना 
यात्रिक वा निर्जीब हैं कि अतरीय सह्वस्तुका ठीक-ठीक बोध नही करा सकता। एक पृथक्‌ 
ननुष्यके स्थूछ जीवनकी भाति समाजका जीवन भी जन्म, वृद्धि, यौवन, प्रौढता और छासके 
चक्रमेसे गुजरता है। इनमेसे अतिम अवस्था यंदि काफी आगे वढ जाय और इसकी 
हासोन्मुखी थारा किसी प्रकार रीकी न जा सके तो समाजका जीवन भी वैसे ही नप्ट हो 
उकता है, जैसे एक मनुष्य बुढापेसे मर जाता है। भारत और चीनको छोडकर अन्य 
सभी प्राचीनतर जातिया और राष्ट्र इसी प्रकार मिट गये। परतु सामूहिक सत्तामें भी 
अनरज्जीवित होने, पूर्वावस्था प्राप्त करने और एक नया चक्र आरभ करनेकी सामर्थ्य होती 
हं। कारण, प्रत्येक जातिमें एक आत्म-भावना या जीवन-भाववा काम कर रही है, जो 
उसके शरीरकी अपेक्षा कम नहबर है। यदि वह भावना अपने-आपमे पर्याप्त बलगाली, 
विशाल एवं शक्तिदायक हो और जातिके मन तथा स्वभावमे इत्तना पर्याप्त वल, जीवन- 
शक्ति एवं नमनीयता हो कि वह अपनी सत्ताकी आत्म-भावना या जीवन-भावनाकी शक्ति- 
का अनवर्त विस्तार या नवीन प्रयोग करनेके साथ-साथ उसे स्थायित्व भी दे सके तो वह 
अपने अतिम विनाणसे पहले ऐसे अनेक जीवन-चक्रोमेंसे गुजर सकती है। और फिर, स्वय 
यह भावना समष्टि-सत्ताकी आत्माकी अभिव्यक्तिका मूलतत्त्व मात्र है तथा प्रत्येक समष्टि- 
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गत आरमा भी उस महत्तर सनातन आस्मसत्ताका प्रकादा एवं साहत है जो अपमे-आपडो 
काठके अदर प्रक”/ करती है इस पृष्बोपर मानों मानबक्े क्रमबिकाप्के उतार चढ़ाबोमेने 
मुजरती हुई मानबठाके मंदर खपनी ही विजी परिपूर्णता खोज रही है। मतएवं मा 
प्राति सजगताके साथ जीमा सील जातौ है प्रघानता जपने स्थृक्त एवं बाह्य जीवनमें ही 
नही महांतक कि केबल इसीमें और उस जीवस-भाजता या शात्म-मानाकी भक्ति औ 
महीं जा उसके बिक्ासके परिवर्तनोको निमद्चित करती है औए उसने ममसोमाद तबा स्वमाव" 
की बुंजी है बल्कि पीछेकी बोर स्पित शंतरात्मा और आत्मार्मे भी सजगताके साप जौता 
सीख जाती हैं बह जाति संभगत' कभी भी मप्ट मही हो सकती विूप्त होकर मा 
दूसरी जातियोंमें विस्लौन हाइर या घुस-मिरकर समाप्त सही हो सस्ती था अपना जात 
विशी सेयी जाति एबं समाजक फ्लिये जाली करमेंक्े लिये बाध्य तहीं हो सफ्तौ बस्किवई 
शनेझ भादिम रूघुतर समार्जोक स्बय अपये जीवनतके समंदर मिफ्ताकर मौर अपनी स्वाभाविक 
दभ्रतिक सर्वोच्य शिप्ररपर आरूद होकर बिना मरे अतेक भय जम्मोमिसे गुजर समती हैं। 
और, यहि दिसी समय ऐसा दीख भी पड़ कि बह सर्बचा समाण्ण एजं जितप्ट हौतेबासौ है 
तो भी बह भात्माती शक्तिस पुना अपनी पूर्बाषस्था प्राप्प कर एक हसरा तपा पाया 
अपित्र मौष्यशाली अफ सुर कर सरती है। भारतजा इतिंहाग एड एसी ही जातिफ्रे 
जीगनबा इतिहास रहा है। 
मारतीय जातिके जीवन संस्कृति और सामाजिक माइण>ोंक्रों सियंत्रित बरतभासा प्रात 
विचार यह रहा हैं रि सनुष्यक्रों अपनी सक्ष्षी आत्माक्री शोज करती चाहिये भौर इस 
आत्मोप॑ऐरिपक किप तबां अजानमय प्राइतिइ स्थितिंगे आप्पारिमर अगस्थां्री ओए जारा 
हघऊे दिये उसे अपत जीवततों एत़ डाचषे हौर खसापमके रुपमें प्रपुत्त करता चाहिये। 
मि संदेह इसके सिप पहले सिग्ल भौतिक प्राषिय और मातसिक प्रफृतिर बिता प्रूरा 
हो जाता आदइश्यर है! पल प्रबण दिलारतों मातत राजजीति। और सासाजिए रचनाएँ 
दगाय और उसी रब आजश्याताओं एवं शाप्य अवरयाओएे बशीमृग होनेपर भौ शमी 
हर्बबा मुखा मरी दिपा। परशु धामाशिर जीवजजा मलुप्यके सब्प रंजी अभिम्यि 
और उसकी अत रच आत्मारी उक्यगस अ्विधृति बसानेभ जा करियाई आती हैं बड़ उसे 
हर्पबिद बी है शा पर्म विलल बा साहिय भाहि आजसित बस्भूओर डा आप्यारो 
अमिस्पका बरतमें छात्री /। जरा एस विषयों भारत असोतित विरा और विशलता 
आर परंषा बा ब7 माय जीवमज गृएछ एवं अयग आशिक पप्शात्पियां और मत पूर्त 
डदागार वो बरी जा शा हे पगपरष्पियों और व्योय है--अप्यात्य आर पैहा बरतेबला 
कक शाधार्य दपीर-शपृर बटशार हभीशसारा आगजयाह सामाजिक जोबनरशी हर हित 
दकपरप्री स्पा्पा आप्पोटपिर जाशताबी रशहायर खर्धाजावा विच। राजनीति समाज 
डए ऋेणागर शा! आरतीर प्रष्यादीें शरवीतृत आपुरित्र गुर॑पाप अबडत बाजरत्ते राय और 
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उवव्यापार, के दो प्रारभिक एवं स्थूत्र जगो, अथ और काम (सुखभोगकी कामना), 
+ स्वाभाविक छ्षेत्र है। उनसे अधिक ऊचा विध्रान हैं थम और इसे जीवनके इस वाह्म 
शैतर्म क्वेबेड आधिक मरूपमसे हो स्थान दिया गया हैं और राजनीतिमे तो इसे 
भति न्यूनतम भात्रामे ही लाया गया हैं, क्योकि राजनीतिक कार्यकों नीतिशास्त्रके अनुसार 
पेचराहित करनेका यत्न साधारणत पराखड़से अधिक कुछ नहीं होता। आजतक अप्रीढ़-प्राय 
पनवजातिके अतीत इसिहासमे इस खातकी तो शायद कल्पना या चेप्टा भी नहीं की गयी 
कि मामाजिक बहिर्जीवन तथा मोक्ष, अर्थात्‌ मुक्त आध्यात्मिक अस्तित्वमे समन्वय या सच्चा 
परे साधा जा सकता है, उसके कही सकल हानेकी बात तो दूर रही। युतरा, हम देखते 
है कि भागरतकी प्राचीन शाज्य-प्रणाली केवल इतनी ही दूर अग्रसर हो पायी थी कि उसके 
जीवनकी सामाजिक, आ्थिक और यहातक क्लि राजनीतिक--यद्यपि इस क्षेत्रमे यह प्रयत्न 
छा क्षेत्रोकी अपेक्षा अधिक जणीध्र भग हो गया--विधि-व्यवस्था, प्रणाली और प्रवृत्ति धर्म- 
के जनूसार नियत्रित होती थी और इन सबके मूलमे आध्यात्मिक अर्थकी एक क्षीण आभा 
विद्यमान रहती थी और आध्यात्मिक जीवनका पूर्ण रुपमे चरितार्थ करनेका परम लक्ष्य 
व्यक्तिके निजी पुरुपार्थपर छोड दिया गया था। निसदेह इतना-्सा प्रयत्व उसने धैर्य और 
अध्यवसायके साथ किया और इसने उसकी सामाजिक व्यवस्थाको एक विशिष्ट रूप प्रदान 
किया। सभवत यह काम भावी भारतका होगा कि वह अपने प्राचीन भगवत्यदत्त कार्य- 
को हैश करनेवाले अर्थात्‌ जीवन और आत्माके बीच समन्वय साधित करनेवाले एक अधिक 
पूर्ण लक्ष्य, एक अधिक व्यापक अनुभव, एक अधिक सुनिश्चित ज्ञानको ग्रहण कर और उन- 
के हारा स्वय महान-विशाल बनकर गभीरतर आध्यात्मिक सत्यकी, हमारी सत्ताकी अभी- 
पैक अनुपलूब्ध आध्यात्मिक शक्यताओकी अनुभूतिके आधारपर मनुष्य-समाजकी परमार्थ-सत्ता 
और व्यवहारको प्रतिप्ठित करे और अपनी प्रजाके जीवनमे इस प्रकार नयी जान फक दे 
कि यह मानवजातिमें विद्यमान महत्तर आत्माकी लीला, विराट” अर्थात्‌ विश्व-पुरुषकी सचेतन 
समप्टिगत आत्मा और शरीर वन जाय। 

एक और वात ध्यानमें रखना आवश्यक है, जो भारतके प्राचीन शासन-तत्र तथा यूरो- 
पीय जातियोंके शासन-सत्रमें भेद उत्पन्न करती है और जिसके कारण पश्चिमके मानदड 
इस क्षेत्रमे भी उतने ही अव्यवहार्य ठहरते है जितने मन तथा आतरिक मस्क्ृतिके विपयो- 
में । भानवसमाजको अपनी सभावनाओकी पराकाष्ठातक पहुचनेसे पहले अपनी प्रगतिमें 
विकासकी तीन अवस्थाओमेंसे गुजरना पडता है। पहली अवस्था वह है जिसमें समष्टि- 
सत्ताके रूप मौर व्यवहार वही होते हैँ जो उसके जीवनकी शक्तियो और मूल वृत्तियोकी 
स्वाभाविक क्रीडाके होते हें। उसकी सपूर्ण प्रगति, उसकी सभी रचनाए, प्रथाए, सस्थाए 
तव एक प्रकारका स्वाभाविक सुगठित विकास होती है और इन्हे अपना प्रेरक तथा निर्मा- 
यक बल प्राय उसके अत स्थ जीवनके अवचेतन तत्त्वसे ही प्राप्त होता है। ये बिना चाहे 
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ही समाजझते मनोम्यापार स्वभाव सभा प्राणिक एगं छारीरिक मामश्यकृताकों प्रगट करती 
है और अध्य बनी रहती है अथवा कुछ तो भीतरी आबेपके जौर कुछ समप्टिगत मत 
एगे॑ स्थमाजपर किया करतबासी परिश्यितिके दबरावके कारण बदछती है। इस अब्स्वार्म 
जाति अमीतत बुद्धि तरीकेस जासपूर्क्‍र भात्मसचेतत शहीं होती शमीतक वितनश्नीरू सामूहिक 
सत्ता शही होती! मयह़ अपने सम्पूर्ण सामुटायिदझ जीबनका तर्शक्षीक इच्छा-सक्तिके हाय 
अखामता मसल सही बरती अस्बि अपने प्रायिक सहज-बोधों या धनक प्रषम माहसिक प्रति 
हूपो|के भगसार जीबन यापत करतौ है। जपिराश प्राधीन तथा म्ययुगीन जातियोंकी भातें 
भारतीय समाज और राग्यशपरक् भी प्रारंभिय ढांच एसे हो बारूमे गिडसित हुए। परवु 
बड़ती हू साम्राजिम जात्मपतमताओे पर्कर्ती यूगर्मे भी इन्हें त्याग सही दिम्लो झया बलि 
इस शरह और भी भधिर सुरठ्िति बियसित एज ड्यवस्थिश किया सया जिसस ये सदा राज 
शीतिजञा बिपायया मौर सामाजिक एर्ज राजनीतिय विज्षाश्झारौ रचमा न रहकर एया ऐसी 
हृइ-रिपर प्राथदत स्यब॒स्था बस जा मारतीय जातिषे संत भह्ज प्रेर्शाओा और प्रायिक अर्त 
शॉपोती लिप स्थामाजिक हो। 

समाजकी बुसरी अवष्या बह है जिसमे समप्टि-्सन बौश्धित रूपमें शपियाधिक आम 
स्चतश होता जाता है. पहछ खा सम्राजर अप्रित संस्कृत मनुप्यार्िं फिर अश्रितर स्पापक रुप 
मे पढ़ शबराठठ हुपम शइजतर अधियापित सृहम हूपस और गे जीवन मंग प्रत्य॑गर्मे। 
बे? अपन निजी जीवन सासाजित उिध्ारां आध्याताओ भौर सस्पाजोतों उिधित बूडिते 


प्रषाणमे और अतर्म माप्तराषनारिषता एवं रबनारिपिशो बुद्धिरी छक्ति/ ड्रारा हैपता और 


उस साथ सग्रयोषि ब्पपर पश्णा सौस जाता है। यह मधष्या सन्‌ समाजगामीसे 


स्पिर्ण हा है पर इस पतन विशिष्ट भयानश शयट भी सा साथ एगे होने है। “सह प्राभसिर 
लाम जं है जा रपार एय शपयता और अजय दचार्च एज जाति झासरी शूद्धोिं साब-साज 
बराबर ही प्रात हा। ह। 'सर्री बरस जंवरपा है प्रधार्थ एज गुमरिया कीशड़ जो समीक्षा 
कर रबसारपत्र पैशाडित आया पृर्भाम पोजास प्रयाग कशशप उसके परिशाम और प्रति 
कशरस्शण अवगत होता रै। शाजाजिर तवहाराका से अय्रवाक्षा एप और पहलार बल 
हाता है उच्च एज उरया भागा आयि्मद। ये आत्गे अनूपाबा उस प्राजमय 
गल*ही सीमा हपा एरकी प्रदश सापातित आपिर और शाजताविंब जाबा्यवशाओ। एर्ज 
बापताओर हुतर उटा १ शानें छौर इसक झ शात्राम बार जितारिनरी जाना बाते है। 
दे उस पॉबॉिर जीवपपर शाचसिर वरीनीय बरनर हिय प्रा ल एक जनुदावित करता है 
जौर बह वरीहाद हर अप वर जहां संमाजर अरिाज >"7हा सपरावन"क्त ९ लाद 
कना है... विहर्ज हू अतर हु एस शास हि को औ हरगरिशित कहता धात्र जीदा 
कर पध्राहर कही शा [गहरा शाजएएर हर्जों दे परिणंश है करतूत मे सी हपादिर 
हो हायजीपर अहजग आएगा हा दे अतररश भी बा बता का एस घास (रशा 


जुबट 
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'गिकी भूचक है--ये सव, जिन किन्ही त्रुटियो और कमियोंके होते हुए भी, यूरोपके 
पजनीतिक एवं सामाजिक प्रयत्मके अपने विशिष्ट लाभ ग्ह्दे है 
इैसरी ओर, जब बुद्धि अपनेको जीवनकी एकछत्र शासिका समझकर उसके उपादानोंपर 
किया करनेका दावा करती हैं तो वह स्वभावत ही समाजके इस सच्चे स्वरूपको अपनी 
दृष्टिसि कोसो हर रखती हूँ कि यह एक सजीव विकसनशील सत्ता है। वह इसके साथ ऐसे 
॒ अवहार करती है मानो यह एक मणीन हो जो इच्छानुसार चलायी जा सकती हो और बुद्धि- 
के मनमाने आदेशोंके अनुसार कितने सारे निष्प्राण काठ या लोहेकी तरह गढी या ढाली 
जे सकती हो। विक्रतिजनक, सघर्पशील, रचनाशील, कार्यदक्ष, यात्रीकारक बुद्धि एक जाति- 
गे जीवनी-वक्तिके सरल तत्वोको खो बैठती है, बह इसे इसके जीवनके गुप्त मूलोसे विच्छिन्न 
| और देती है। इसका परिणाम होता हैं शासनतत्र और सभ्ा-सस्थापरे, विधि-व्यवस्थों और 
एज्यप्रवधपर अति निर्मरता और एक जीती-जागती जातिके बजाय यात्रिक राज्यको विक- 
० करनेकी घातक प्रवृत्ति। सामाजिक जीवतका यत्र ही स्वय जीवनका स्थान लेनेकी 
उटा करता हैं और एक प्रवल पर यात्रिक एवं कृत्रिम सगठनका जन्म होता है, परतु, इस 
तेह्य छाभके मूल्य-स्वरूप हम एक स्वतत्र एव जीवत जातिके शरीरके अदर सुगठित रूपमें 
अीत्मविकास करनेवाली -समष्टि-आत्माके जीवनका संत्य गवा देते है। वैज्ञानिक बुद्धि अपनी 
थाश्रिक पढ़तिके बोझके नीचे प्राणिक एवं आध्यात्मिक अत्ञनिके 'कार्यको कुचछ डालती है। 
हैं उसकी एक भूल हैं। यही यूरोपकी दुर्वेखता है और इसने उसकी अभीप्साकों घोखा 
दिया हैं और उसे उसके उच्चतर आदरशोको सच्चे रूपमे उपलब्ध करनेसे रोका है। 
अतएवं मानव-व्यष्टिकी तरह ही समाजरूपी समष्टिको अपने विकासकी एक तीसरी 
अपस्थामें पहुचना होता हैं और वहा पहुचनेपर ही मनुष्यके चिंतनद्वारा प्रारभमें ही अधिकृत 
ऐवे पोषित आदर्श अपना सच्चा उद्गम एवं स्वरूप तथा अपनी चरितार्थताके सच्चे साधन 
ऐव अवस्थाए उपलब्ध कर सकते, है, अथवा तभी पूर्ण समाजका आदर्श स्वप्नसे अधिक कुछ हो 


किता हैं। आज तो वह एक चमकीले मेघपर भासमान स्वप्त-दृश्यकी भाति है, जिसके 


पीछे मनुष्य लगातार चक्कर काटता रहता है और जो लगातार उसकी आश्ाकों दुराश्ामें 


परिणत करता रहता हैँ तथा उसकी पकडसे वचता रहता है। यह स्वप्न तभी पूरा होगा 
जैव समाजके अदर मनुष्य अधिक गहरा जीवन विताने रूगेगा और अपने सामूहिक जीवनका 
नियत्रण तो न मुख्यत अपने प्राण-पुरुषसे उद्भूत आवश्यकताओं, सहज-प्रेरणाओं एवं स्फुरणा- 
ओके अनुसार करेगा और न गौणत तकंशील मनकी रचनाओके द्वारा, वल्कि प्रथमत , प्रवानत 
ओर सदा-सर्वेदा अपनी उपलब्ध महत्तर अत्तरात्मा और आत्माकी एकता, सहानुभूति, सहज 
सतेत्रता और -सुनम्प एवं सजीव व्यवस्थाकी शक्तिके हारा करेगा। उस आत्मामें ही- 
व्यक्ति और समाजकी स्वतत्रता, पूर्णता एवं एकताका अपना-अपना विधान निहित है। यह 
एक ऐसा नियम है जिसे अपना प्रयत्त आरभ करनेके लिये भी अभीतक कहीं भो उपयुक्त 


नै 


भारतीय संस्कृतिके आधार 


भबस्थाएं प्राप्त मही हुई हे। क्योंकि मह चरितार्थ तभी हो सकता है जब खाष्याध्मिक 
जीवतक बविघासकों उपसद्ध बरने और उसका अयुसरण करतेका मानवीय प्रमत्न केगल कुछ 
एक स्यक्तियोके ही ससाथारथ खश्यके रूपम॑ सीमित न रहे अयवा मतिक स्पापक ममीप्सा- 
का विषय बनलेपर कही पह एक प्रचलित धर्मका बना पहनकर पथ्चित ही ने हो बाय 
अस्कि कम मनुष्य इसे अपनी सत्ताकी अटख माम मानकर तजा इसकी सब्पी और छड्ी 
उपकम्धिको जातिके गिकासके अग्से कदमर्क किये शावश्मक समझता हुमा इसका अहृस रण करे। 
छोते-एछाटे प्राचीन भारतीय समाज अध्य समार्जोक्रौ मांति प्रबक्त मौर सहजस्फूर्त जीबर्ग 
पझक्तिकी प्रथम जभस्थामेस गुजरकर ही विकसित हुए, उतहोने इसके आवर्ण और इ्सकौ 
बार्यप्रणाीको स्वतंत्र भौर स्थामागिक झुपसे ही उपक्ष्य किसा और जीवन तथा सामाजित 
और राजनीतिक सस्वाके रूपका समष्टि-सक्षाके प्राणिक सहज-श्ान और स्वभावके डारा ही 
ग्रस्त किपा। अज॑सं-जैसे वे एक-दूसरेके साथ जुरूमिश्कर एक बढ़ती हुई सांस्ृतिक गौर 
राजनीतिब एक्सामें जाबड़ होते गये और उत्तरोत्तर विश्चारू राजनीतिक संत्र बनाते गगे 
जैसे-बैसे उन्होने एक समा भावना समान जाघार एवं सर्बसामाम्य रचमाका बिका शिक्ा 
जो गौ रुप रेलामोमे गिविषताके किये मत्यणिक स्वाघौनता प्रदान करती भौ। बह्ां कठौर 
एकरुपताकी कोई सामश्यकशा गहीं थी छमास माषमा और जौजम प्ररणा ही इस गम 
झीकतापर सर्बसामास्थ एकताका सियम साभू करनके झिये पर्माप्त बी। और जब महांत्‌ 
राम्पों और साम्राज्पोका विकास हुआ तब भी अधिक छोटे राज्पो प्रजात॑त्रों मौर गर्षा-शुपी 
विधिप्ट संस्थामोकौ गष्ट नहीं कर दिया पया था बलम भही फेंक दिया गया बल्कि उन्हें 
सामाजिष्र-राजनीतिक रघताके गये संधेमें यपासंमव अधिकसे अधिक समा्डिप्ट का ठिया 
गया। जो कुछ आतिके स्थामाविक बिक्टासमें जीक्ि शही रह सका या शिसकी अब बौर 
जरूरत सड़ौ थी बह अपने-जाप क्‍्दका7 स्पगहारके क्षेत्रप्त अकय हो गया णो बुए अपने 
आपको लगी परिस्थिति और सये बाशागरणके अवुप्तार अदसकर टिका रह सका छसे जौगित 
रहते दिया या जो कुछ भारतभासियोंद्रौ सक्ताके भावशत्मिक और प्रालिक विधानके तथा 
उसके स्वजावके साथ बनिप्ठ भपति रखता था उसने सर्वत्र प्रचलक्तित होकर समाज ता 
शासमप्रणाप्तीके स्‍्वायौ स्वतपर्में स्थात ग्रहुअ कर लिया। 
विदसित होती हुई बौद्धिक सस्वृतिके सुगने जीवसक इस सहज-स्वामाजिक सिखांतका 
सम्मान गिया। समाज अर्थशीति और शजतीतिपर, अर्ब्त्‌ पर्मसाप्ज और अर्थणास्जपर 
बिचार बरतेबांद घारतीय मतीपियोंता कार्य यह सद्ठी था जि मे साकप्रवात बुदिके हारा 
समाज कौर राज्यफे आारसोँ एवं प्रयालियात्र तिर्माश करे बहिफ समापन मल और प्राणते 
शामाजिर जीवसबी जो संस्बाए और प्रशा्किया पहडेसे बियसित कर रखो, है उरठे व्याव 
हारिक बुझिके हगा समझें शा नियसबद् बर और उसके मुकृतस्थोंको सप्ट जिडे बिला गिर 
सिंत बे रिचर और घुसगा बनायें। जिस विसी भी सगे तल्य शा विदारकी आदश्यरता 
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हु भारतीय झासनप्रणादवी 
हक आर 0058 पत्र पिध्वसकारी सिद्धातक रूप नहा ५8 कर ग्चना 
किन अंक गो ६8 या अजित किया जाता था। उसी डंगसे सामाजिक 
पल हे अवस्थाओसे एक जि पिल रा जितनल्सि 0 प्रणलीकी जोर अगसर 
को तल की गयी थी, - यह कार्य राजा या समरार्ट्के सर्वोच्च नियत्रणके अधीन, उस 
अधाय लेत सस्थाओको एकब्रित करके किया गया। उनके ऊपर राजतत्रात्मक या 
5 कम पलक स्थापना कर देनेसे उनमेसे बहतोका स्वल्‍्प एव स्थिति तो बदल गयी 
अली । ०93 परस्तित्व लप्ख नहीं दा । परिणामस्वरूप, भारतमे हम वौद्धिकतया 
हि की कक फेज प्रगति या कातिपूर्ण परीक्षणका बह तत्त्व नही देखते जो प्राचीन 
आर लक ने यूरोपक्रा इत्तना सुस्वप्ट लक्षण रहा हैं। अतीतकी रचनाओको भारतीय मन 
ग स्वाभाविक प्रकाज, उसके 'धर्म' अर्थात्‌ सत्ताके यथार्थ विधानकी सल्ची अभि- 
अक्ति मानते हुए उनका गहरा सम्मान करना भारतीय मनोवृत्तिका प्रवक्तम अग था और 
री वौड्िक सस्कृतिकी महान्‌ सहस्ाव्दीमे यह रक्षणात्मक प्रवृत्ति भंग नहीं हुई वरव और 
मी पधिक दृढ़ रूपमे सुस्थिर एवं प्रतिष्ठित हो गयी । प्रगतिका एकमात्र सभव या ग्राह्म साधन यही _ 
समझा शा था कि प्रथाओ और सस्थाओका फमश विकास होने दिया जाय जो सुम्रतिष्ठित 
अवस्थाके सिद्धातकी, समाज-ब्यवस्था और राजनीतिके पूर्व-दृष्टातकी एवं भ्रचक्तित ढाचे और 
रखनाकी रक्षा कट्रे। इसके विपरीत, भारतीय शासनप्रणालीने जनताके, जीवर्नकी स्वाभाविक 
व्यव्थाके स्थानपर हानिकारक यात्रिक व्यवस्थाकी स्थापना कभी नहीं की जो यूरोपीय 
नध्यताकी व्याधि रही है और जिसका चरम परिणाम आज हमें नौकरशाही एवं व्यावसायिक राज्य- 
| पड्तिके कृत्रिम दैत्याकार सगठनके रूपमें दिखायी पड रहा है । आद््शोकी परिकल्पना करनेवाली 
वृढ़िके लाभ उसमे नहीं थे तो सभी चीजोको यात्रिक रूप देतेंवाली तकेबुद्धिकी हातिया भी नहीं थी। 
। भारतीय मन जब तकंबुद्धिके विकासमें अत्यधिक व्यस्त था तब भी वह अपने स्वभावमे 
सदेव गहरे रूपसे अत स्फुरणात्मक बना रहा, और इसलिये उसका राजनीतिक एवं सामा- 
जिकचितन सदैव प्राणकी स्फुरणाओं और आत्माकी स्फुरणाओको सयुक्‍त करनेके लिये एक 
भकारका प्रयत्न ही रहा जिसमें बढ्धिके प्रकाशने एक मध्यवर्ती, व्यवस्थापक और नियामक 
तत््वका काम किया। उसने जीवनके प्रचलित और सुदृढ यथार्थ तथ्योकी म्रजबूत नीवपर 
अपनेको प्रतिष्ठित करने और अपने आदशंवादके लिये वुद्धिपर नही वरन्‌ आत्माकी ज्ञान- 
दीप्तियो, अत प्रेरणाओ और उच्चतर अनुभवोपर निर्मर करनेका यत्न किया है, और उसने 
बुद्धिका प्रयोग एक समीक्षक शक्तिके रूपमें ही किया है जो उसके चिंतनके क्रमोकी परीक्षा 
करती और उन्हे निर्दितत करती हैं तथा श्राण और: आत्माकी जो सदा ही सच्चे और प्रवल 
* निर्माता होते है, सहायता करती है पर उन्तका स्थान नहीं ले लेती। भारतका आध्यात्मिक मन्‌ 
जीवनको आत्माकी एक अभिव्यक्ति मानता था उसके लिये समाज सुष्टिकर्ता ब्रह्मका जरीर 
था, जाति ममष्ठि-ब्रह्मका प्राण-शरीर थी; वहे समर्ष्टिगत नारायण थी, जैसे कि व्यक्ति था 


रे 


३५७९ 


भारतीय सस्कृतिके आषार 


स्पष्टियहा पृथक जीब स्पम्तिगत मारायणभ राजा भग्जातृका जीवंत प्रतिनिधि होगा था 
तथा समाजकी भम्य श्रेणिया समप्टिगत मात्माकी स्वाभाविक छ्क्ततियाँ प्रकृतप कइडाती 
बी। जठएग यही गहीं झि संमत शड़ियों संस्थार्यों ठम्ा प्रमाभोका भौर सामानिक एबं 
राजनीतिक समठ्सका संविधान मौर उसके सब अरगोंडी सत्ताकों मस॑ष्य माना जाता भा बल्कि 
प्रमका स्वरूप भी एक प्रकारकी गिप्तेप पद्िजतासे युक्‍ा समझा जाता था। 
प्राचीत भारतीय मिचारके मनुमार, मानगजीमस त्य जगतृकी सधासक्ष स्यवस्था तभी 
सुरक्षित रहती हैँ बरअ कि प्रत्येक ब्यक्ति मपने स्वघर्ंका मर्पात्‌ अपनी प्रति तबा अपन 
जातिगी प्रहृतिके सचक्णे गिषान और आदर्सका सच्चाईके साप मनुस्रश करता है तपा समाज 
अर्थात्‌ सुषटित समप्टिमत जौबन मी अपने स्वधर्मरा उसी प्रकार पारुन करता है। हुर्स 
बहा बर्च बय सामाजिष भासिक औद्योगिक या उन्पविष समुवाय एप्त जाहियें सर 
ही सुषटित सामूहिक सत्ताएं है जो अपने-अपने बर्मका शिंकास करती है और उसका भअनृ 
सरण रूरना उतकी सुरक्षा उतके स्थास्थ्यपूर्भ स्थाकिण ऋऔर समुचित कार्यशी एते है। पह 
जौर कर्सम्पका तथा तूसरोंके साथ विश्चिप्ट संधका मी अपना धर्म होता है एसी प्रकार 
एक धर्म बढ़ भी होता है जो अवस्था परिस्थिति एर्ग युभके ढ्रारा मनुप्पपर राणा जाता है 
रस युमथर्भ जर्जात्‌ सावंभौम ईप्जरभादी या तैतिक अर्म कहते है। ये सब बर्म स्वमागज 
अर्मेपर, जर्ात्‌ स्वमादानुसारी कर्मपर क्रिया करत॑ हुए विषानके बहिरगकी. सृष्टि करठे है। 
प्राच्रीय प्िदोप्तक॑ अनुसार यई माना जाता है कि मनुप्यक्री स्यक्ति जौर समाजकी सर्वषा 
ग्रभार्ष जौर मिर्दोप अगस्थामें--उस अमस्वार्में जिसे पौराशिक स्वर्भयुग या धत्पयुयक्रे आरा 
सूचित किया गमा हैं--फिसी मौ प्रकारके यजनीतिक शासन था राम्प (5८) 
की शबभा समाजकी विसी कृत्रिस रचताड़ौ कोई मावस्मक्या सही हंसी क्योकि तब सभी 
कोग अपनी आलोगिश आत्मा और ईएगराजिप्टित सत्ताके सत्यके अनुसार और अतएग सहज 
स्वाभाविक रूपसे अपने आस्यंतरिक ईबी धर्मके अनुसार स्वतजतापूर्वक जीबन मापत करते है। 
इसक्िये मपती सत्ताके यद्ञामण और स्वतंज विवासके अतूसार जौवम म्रापत ऋरतेबाला आत्म 
स्पजस्थित ब्यक्तित एव माल्म-श्यकवस्थित छमाज ही जआादर्ण है। पर्रतु मानवजातिकी बर्समात 
मदस्मामें सच्चे बैसक्तिक सौर सच्चे सोमाशिक पर्स विकारों और स्यतिकमोके बसीभृत 
उसकी अज्ञ और जिपषगामी प्रदुतिकौ अजस्थार्मन समाजके स्थासाविक औौवतनके ऊपर एक 
राम्पकी प्रमुत्वपूर्ण सत्ताड़ी एक राजाया शासक-सस्वाकी स्वापता करता आगस्कक ईं। परतु 
पस राश्य आादिका कार्स मह रहौ दि बह समाजके जीवशमें जिसे अधिकांशर्में उसने स्वामा- 
दिक निमम छऔर रौति-रिग्राज एं सहज जिशासके अगुल्तार कार्य करने देसा होगा मनुर्चित 
रपसे इस्तक्षेप करे बल्कि यह हैं कि इसकी मथार्ण प्रक्तिमाका निरीक्षण करें और हमें 
सहायता पहुचाये तचा यह देखे हि बर्समद्ाा पारुम किश्ा जाब और बढ सक्तिसाली भौ बता 
रहे। निपेदात्मकः रुपम रास्प भादिक्ा कार्य मह है कि बह पर्मनैबरड भाषरचोक्े किये 
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पड दे और उनका दमन करे, और जहातक हो सके, उनका प्रतिकार भी करे। धर्मके 
विक्नत 008 है और भी आगेकी अवस्थाका लक्षण यह है कि उसम एक विधान-निर्माताके 
४ तथा संपूर्ण जीवनको, वैधिक रूपसे, बाह्य या लिखित विधि-विधान और नियम- 
* हारा शासित करनेक्री आवश्यकता पड़ती है, परतु, राज्य-प्रवबकी छोटी-मोटी बाहरी 
वतोको छोड़कर, इस विवानका निर्धारण करनेफा कार्य राजनीतिक अधिकारीका नही, 
गामाजिक घममके ऋप्टा ऋषिका या ग्रथोकी रक्षा एवं व्याख्या करनेवाले क्राह्मणका होता था। 
राजनीतिक अधिकारीका काम तो विधानके अनुसार राज्य-प्रवव करना होता था। स्वय 
विवान भी, वह लिखित हों या अलिखित, कोई ऐसी वस्तु नहीं होता था जिसका राजनीतिक 
व विधायक सत्ताकों नये सिरसे सृजन या निर्माण करना पडता हो, बल्कि वह एक ऐसी 
*चु होता था जो पहलेसे ही अस्तित्व रखती थी, और वह जैसा भी होता था या पहलेसे 
विद्यमान विधान और सिद्धानमेसे वह सामाजिक जीवन और चेतनाके अदर जिस रूपमें स्व- 
पावत ही विकसित/ होता था उस रूपमें उसकी व्याख्या एवं निरूपणमात्र करना होता था। 
अप बढती हुई क्ृत्रिमता और ,रूढि-परपरामेसे उत्पन्न होती है समाजकी अतिम और निक्ृष्ट- 
एम अवस्था, अर्थात्‌ अराजकता तथा सघर्षकी और धर्मके विनाशकी अवस्था,-कलियुग,-जिस- 
$ वाद आती है प्रतय और सघर्षकी लछोहित-घूसर सध्या और फिर होता है मनुष्यमे आत्मा- 
की नवोदय और नव-प्रकाश। 
अतएवं राजनीतिक अधिकारी, राजा और परिषद्‌्का तथा राष्ट्रतत्रके अन्य शासक 
पदस्योका मुख्य कार्य समाजके जीवनके यथार्थ विधानकी रक्षा करनेके लिये सेवा और सहा- 
पता करना था राजा धर्मका सरक्षक और परिचालक होता था। स्वय समाजके कर्तव्यका 
ऐक अग यह भी था कि वह मनुष्यकी प्राणिक, आर्थिक तथा अन्य आवश्यकताओकों और 
पु तथा भोगके लिये. उसकी चार्वाकपथीय मागकों समुचित रूपसे पूरा करे, परतु करे उन- 
कौ पृतिके यथायथ नियम और मभान-प्रमाणके अनुसार तथा नैत्तिक, सामाजिक और ईइवर- 
वादी धर्मके अधीन और नीचे रहकर। समाज और राष्ट्र-रूपी समष्टिके सभी सदस्यों और 
वरगोंका अपना-अपना धर्म था जो उनकी प्रकृति, उनके पद, तथा सपूर्ण समष्टिके साथ उनके 
भबधके अनुसार उनके लिये निर्धारित था 'और उसके स्वतत्र तथा यथोचित प्रयोगमें उनका 
रक्षण और प्रतिपाकन करना होता था, अपनी सीमाओंके भीतर अपने स्वाभाविक और स्वय- 
निर्धारित कतंव्य-सपादनके लिये उन्हे स्वतत्रता देते हुए भी अपने यथोचित कतंव्य और अपनी 
वास्तविक सीमाओका किसी: प्रकारका उल्लवन एंव अतिक्रमण करने या उनसे विचलित 
होनेसे उन्हें. रोकना आवश्यक होता था। सर्वोच्च राजनीतिक अधिकारीका किंवा अपनी 
परिषद्के समेत सम्राट्का कार्य यही था और जनसभाएं इस कार्यमें उसकी सहायता करती * 
थी। राज्याधिकारीका काम यह नहीं था कि वह किसी वर्ण, घामिक,सप्रदाय, शिल्पि-सघ, 
ग्राम एव नगर-विभागके स्वततन्न कर्तव्य-सपादनमें अथवा किसी प्रदेश या प्रातके सुघटित रीति- 
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रिबाजक स्वतवलापूर्वक क्रिमास्बित हाममें हस्तक्षप बरे था अतगियार दखछ हे अबडा उत्तर 
मधिकारनी रह कर दे गयाति थे सामाजिद बर्मझे प्मायाजित प्रसागके सिय स्यावस्या 
हॉनेग कारण उसके स्वाभाविक अग्रिज्रार बष। उस बस मही करनेक्र छिय बड़ा जाता भा 
ला वि बहू सबमें सामजस्य स्थापित करे एक स्यापक मर सर्वोच्च नियद्रणका प्रयोग करे 
संमाजके जीवसका दाहुरी आउसल मा भौतरी 'छटस पघबाय मपराण और मम्यइस्ताशा 
दमन करे, मापितर और औद्योगिक उत्पासमें सहायता पहुचाय उसे संमुझत करें और उसी 
अधिक व्यापक दिशाओोम उस स्पेजस्सित गर सुविधाएं प्रदान करमेकी आर स्पात ई और 
जो प्ाक्लिया पूसराक्षे क्षेजस परेकवी ई उनका हन कार्योक्े छिये प्रयाग करे। 
इस प्रकार इस्तुत' माश्तीय शासनप्रशामी एक जर््यल जटिस सामुदायिक स्वाषीतता गौर 
खात्स-निर्भयढी प्रभाती बी। धमाजशी प्रत्यंक बर्ग-हपी इक्ाईबा अपना स्मामाबिक अस्तिस्न 
होता था और गह मपन सिम जीवंत और कार्यक्ती स्पब॒स्था करती थी अपने क्षत्र और 
अपनी सीमाजोक॑ स्वाभाविक गिभाजसग 'हारभ बह छेप इजयोसे यूषक्त होती थी क््यु 
मच्छी 6स्ह जामे-ममप्त हुए भंबंधोंके डारा संपूर्ण समप्टिक साथ संबद्ध रहती बी सामुदायिक 
सत्ताके अधिकारों और कर्त॑ष्पो्मे प्रत्पक इकाई मन्‍्योद्री खह्टमागिमी हाती थी बढ़ सपने 
लिमी नियमों भौर विधातोका क्रार्यान्चित करती तथा अपली निगी सीमाशोति भीतर सतत 
प्रबंधका कार्य करतौ बी पाश्स्परिक मा सर्वसामास्य हिलके शिपयोष शिबचत तबा सिसमतके 
कार्पमें बन्योके साथ हाथ बेटातौ थी झभौर गम्प या साम्राम्पकौ महासभामासें दिस्ील-विसी 
कपमें ठथा बसे महत्त्वकी माजाके #नुसार प्रतितिजित्व प्राप्त करती बी) राज्य शजापा 
सर्वोक्ण राजजीतिक अधिकारी संगति“स्ापत मौर स्रामास्य तियज्ञ एव कार्यदक्षताका साध्यम 
हाता था और बह एक सर्बक्ष्च अपिकारका प्रयाग करता था जो तिरपेक्ष गौर विएकुप्त 
सदा होता था क्योकि खपते सभी अधिकारों और प्क्तियार्में बडू गिभान और भजाबी 
इच्छाक ब्वारा सीमाबड्ध रहता बा और राम्बके भौतरक अपने समौ कार्मो्में सामागिक और 
इाप्लीय धल्पाके अस्य सदस्योका सहुपांयी मात्र होता बा। 
भारतीय ध्ापतनप्रणात्ीका सिदात सूसमूत्र एवं बास्तबिक सबिबान मार्री भा गह सामु 
शाधिक स्माथीनता मर आत्म-नि्वारभका एक थटिस मि्रस बी जिसके उसपर एक सर्वोच्च 
सगति-स्‍्थापक सत्ता एक प्लासंक ध्यकित एवं सस्था होती यो मो कार्यक्षम शक्तियों पद मौर 
प्रपृष्ठास सुसपप् होते हुए भी जपने विशिष्ट अधिकारों और बर्तस्पोड़ी मीमासे बंधी रहती 
सौ ऐप घबको सियत्रित करती और साथ हो उतक॑ द्वारा निमत्ित रहती बी धर्मीविमार्गों- 
में उम्हे मपत ऐसे सक्तिय सहयोसियोक कपमें स्थान बेती थौं जो सामुद्राभिक खताके नियमत 
ऑर प्रशासनर्मे उसका हवाप बटाते व और राजा बमता तथा उसके शंगमूत सभी समाज 
सदके सब समास रुपछे बर्मकी रक्षा करनक किये बाघ्य होते थे शा उसके जूएस सिसंत्रित 
रहते णे। इसके बतिरिक्त सामुदासिक जीबमके आबिक और राजमौतिक पक्ष बर्मका ही 
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५ एक भाग होते थे आर सो भी एक एसा भाग जो शेष सबसे, अर्थात्‌ समाजके घारमिक 
अतिक एवं उच्चतर सास्कृतिक लक्ष्ससे किसी भी प्रकार पृथक नहीं बल्कि उनके साथ अब: 
ब्ठेंय स्पमे जुडा हुआ होता था। नैतिक विधान राजनीतिक और धार्मिक विधानयर अपना 
र् चढाता था और राजा तया उसके मश्नियों जोर परिवद्‌ तया व्यवस्थायिका सभाओके 
व्यक्तिके और समाजके अगभूत वर्गोके प्रत्येक कार्यपर लागू होता था, मत्तदानमें तथा मत्री 
008, और परिपद्‌की योग्यताओ्में नैतिक ओर सास्क्ृतिक विचारणाए महत्त्व रखती थी 
आये जातिके राजकार्येमें जो लोग भी पदाविकारी होते थे उन सबसे उच्च चरित्र और 
प्रशिक्षाकी आद्या 'की जाती थी। पामिक भाव, और धर्मका स्मरण करानेवाले व्यक्ति ही 
राजा और प्रजाके सपूर्ण जीवनका अधिष्ठातृत्व करते थे और वही इसकी पृष्ठभूमिमें भी. 
काम करते थे। यद्यपि समाजकी जीवन-प्रणालीके अगोका आवश्यक विश्ञेष ज्ञान आयत्त 
किया जाता या तथापि समाजके जीवनको अपने-आपमें लक्ष्य नहीं माना जाता था 

इसमे कही अधिक उसे उसके सभी भागोमे तथा समूचे रूपमें मानव मन और अत्र ता 
शिक्षाके लिये तथा प्राकृत जीवनमेंसे आध्यात्मिक जीवतकी ओर इसके विकसित होगे लि 


“एक महान्‌ आधार और अभ्यास-्क्षेत्र समझा जाता था। 
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ममत्रद्या अध्याय 
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जहातक़ हम उपलम्प अमिसप्तोसि मगुमाम खबा सकते ह भारतौय सम्पधाका सामाजित 
राजनीतिक विकाप्त भार ए तिहासिन अबस्थाओमेंसे मूजरा पहसी थौ मार्यके सर|' समामकौ 
जजस्था तसक बाद आमा संज्मणक्षा लगा का जिसमें जातीय जीबन राजनीतिक मंगठत मौर 
संईलेपणके क्षेत्रम अनेकबिथ परीक्षयरात्मक' रचनाऑर्मेसे गुजरता हुआ जागे बढ़ रहा घा शीक्षरी 
जब स्वामे गाजतंत्रात्मक राज्यते सुनिष्चित रूप प्रहप किया और जातिके सामुद्मिक जीवसफे 
सभी णजरिक्त तत्वोक़ां प्रादेशिक एबं साम्ास्पीप एक्शाजके रुपमें सुसमस्मित कर दिया और 
अर्तमें माया हासका पु जिसमें शरातरिक गर्यजराभ उत्पन्न होत॑से सर्मत्र निएज्रेप्टठा छा पं 
मर पश्चिमी एप्लिया तबा यूरापस जाप़ी हुर गयी संस्कृतिया एवं प्रणासख्पा हमारे देशपर 
कादो पयी। पहुली तौन अवस्थाम्राक्य गिशिप्ट स्वष्प ईँ--सभी रचनाओर्मे एक गिरराण 
बूड़ता छौर स्थिरता तपा जातिके जौबनको स्वस्थ प्राबबंत और सक्तिप्ाह्ी विषास जो 
उ्लकी जीवस-स्पबस्थाकी इस मूरूमूत रक्षणाल्भकू स्थिरताके कारण जबीर और मबर यतिसे 
संपादित होता बा पर फिर भौ अपने घबरनमें अत्पधिक सुनिश्चित प्रा शऔौर मपनी रघतामें 
जीवत और पूर्ण मी। सौर हासके धमय भी यह इढ़ता विष्यसकी प्रक्रियाक विरश डटकर 
उसका प्रगस प्रतिरंष करती हूँ। -मिजातीय बाझसे दबकर रअना ऊपरसे दूर-छूट जाती है 
पर अपने माधारका दीर्ज काकृतक सुरक्षित रखती है जहाँ कही गह साक्ष्मलक बिश्स अपने 
आपको कायम रख सक्सी हूँ अड्डा बह अपनी बििए्ट प्रधाल्लीको मौ अविकाप्मे बचाये 
रखती हैं बौर महातक कि मिटहे सम मी अपने झुप और मूर-माषके पुमर्ुम्मीबमक हिसे 
प्रयश्न करनेमें सक्षम होती हैं। और जाज भी सद्यपि बह सपूर्च राजनीतिक प्रणासी रत 
हो पमौ है मौर उसके अतिस बज्चे-लुचे तत््वोको भी तेस्तताबूद कर दिया पया है, तबापि 
जिस बिपिप्ट सामाजिक मत एज स्व॒माबने उसकी रचमा की वो बह धसमाजकौ क्पेमात 
सठिह्वौनता पुर्जहता विक्ृति शौर गिबटसने समझ भौ मचा हुजा है और एक बार यदि बह 


औ0रकः 


रू 


हे ; 


पारतीय शासनप्रणाली ४ 


पुंन अपनी इच्छाके अनुसार और अपने ढंगसे कार्य करनेकी भ्वतत्नता प्रॉप्त कर ले तो वह 
अब भी, -तात्कालिक प्रवृत्तियों और प्रतीतियोके रहते भी, विकासकी पश्चिमी धाराका अनु- 
सरण न कर अपनी मूल भावनामेसे नयी रचनाका सृजन करनेंकी ओर अग्रसर हो सकता है 
और वह मुल भावना, सभवत , उस मागकी पुकारपर जो आज जातिके उन्नतचेता व्यवितयोमे 
अस्पष्ट रूपसे उठनी शुरू हो रही हैं, सामुदायिक जीवनकी तीसरी अवस्थके प्रारभ 
और मानवसमाजके आध्यात्मिक आधारकी ओर ले जा सकती है। कुछ भी हो, भारतके . 
सास्कृतिक मनकी रचनाओकी चिरस्थायिता एवं उनकी छत्नछायामे पन्रपें जीवनकी महानता, 
निश्चय ही, उसकी अक्षमताका नहीं बल्कि अदुश्ुत राजनीतिक सहजन-बुद्धि और क्षमताके ' 
चिह्न है। ' ॥ 

, भारतीय शासनप्रणालीके समस्त निर्माण, विस्तार और पुनर्तिर्माणमें रचनाका आधारभूत 


एकमात्र स्थायी सिद्धात था--सजीव रूपसे आत्म-निर्धारण करनेवाले सामुदायिक जीवनका 
रूपमें तथा मतदानकी मशीनरीके द्वारा 


सिद्धात, पर वह सामुदायिक जीवन केवल समप्टि- 
और राष्ट्के किसी भागके राजनीतिक मनका हीं प्रतिनिधित्व करनेवाली एक बाहरी प्रति- 
निधि-सस्थाके द्वारा आत्म-निर्धारण नहीं करता था,--आवुनिक राष्ट्र-तत्र केवल इतनी ही 
व्यवस्था कर सका है,--वल्कि उसके जीवतकी रग-रगमें तथा उसकी सत्ताके प्रत्येक पृथक्‌- 
पृथक्‌ अगमें आत्म-निर्धारण करता था। एक स्वत समन्वयात्मक सामुदायिक व्यवस्था ही 
इसकी विशेषता थी, और स्वाधीनताकी जो अवस्था इस शासनतत्रका लक्ष्य थी वह 
उतनी वैयक्तिक नहीं जितनी कि सामाजिक थी। आरभमें समस्या काफी सरल 
थी क्योकि केवल दो प्रकारकी सामाजिक इकाइयो, श्राम और कुल, वेश या छोटी 
प्रादेशिक” जातिको ही विचारमें छाना होता था। इनमेंसे पहलीका स्वतत्र सुघटित जीवन 
स्व-शासक ग्राम-समाजकी प्रणालीपर प्रतिष्ठित किया गया और यह कार्य ऐसी / पर्याप्तता 
और दृढताके साथ किया गया था कि यह प्रणाली कालजनित समस्त क्षय-अपन्तयका तथा 
अन्य प्रणालियोके आक्रमणका प्रतिरोध करती हुई लगभग हमारे समयत॒क स्थायी बनी रही 
और केवल हालमें ही ब्रिटिश नौकरशाही व्यवस्थाकी, निष्दुर और निर्जीव मशीनरीके द्वारा 
कुच्चलकर मटियामेट कर दी. गयी । सपूर्णे जाति अपने ग्रामो्में अधिकतर क्ंषिके आधारपर 
जीवन यापन करती हुई स्माष्टि रूपसे 'एक ही वामिक, सामाजिक, सैनिक एवं राजनीतिक 
संघका रूप लिये हुई-थी जो अपनी व्यवस्थापिका सभा: समिति, में राजाके नेतृत्वमें अपने 
ऊपर श्ञासन करता था, पर तबतक में तो कतब्योका कोई स्पष्ट विभाजन हुआ था और न 
श्रेणीवार श्रमका। 
यह प्रणाली कृषकों और प्ुपालकीके सरलतस ४00५ जीवनको छोडकर अन्य सब प्रकार- 
सीमित क्षेत्रमे रहनेंवाली छोटीसी जात्तिके सिवा शेष सब 


के जीवनके लिये और एक अत्यत 
जिम लिए! अनुपम! शीत सी की जा अधिक जटिल सामुदायिक प्रणाल्लीका 


इ६५७ 


भारतीय संस्कृतिके जाघार 


गिकास करते ठबा सूक भारतीस सिदधांतका सप्तोघित एश्र अधिक जटिछ्त रुपमें प्रयोग करने 
का प्रइन अनिबायं हो उठा। कृषि और गापारुमका जीबन जो आएंभर्मे मार्य जातिके समौ 
प्रत्स्या कृष्टया के छिय सबंसामास्य था सदा ही एक स्यापक आपार रहा पर उस आषार 
के उसर इसमे ब्यापार-स्पवसाम और मनेकमिभ उद्याग-प्रणोगी एक अधिकाणिक समृड़िधीर 
#चनाका तथा विशेष प्रकारस निरिप्ट सैमिक राजनौतिक घामिक और मिद्यासंगबी कार्यो 
तपा $्सेब्पाकी एक छथघुता रचमाक्षा बिकास किया। प्राम-्समाज बराबर ही सामाजिक 
सगठनकी स्थिर इकाई उसका मजबूत रेदा या झदू अशु-परमालणु बना रह्टा परंतु बौरियों 
और सैकड्ा याबेक्रा एक समुण्य-जीवन विकसित हो गया ऐसे प्रत्यक समुटायक्रा अपना 
अपना मप्यक्ष होता जा तथा प्रत्येकका अपगी शासन-य्यगस्थाकी भ[वदयकता पत्ती भी खौर 
जैसे कि कृछत गिजयके द्वारा या दूसऐोके साथ सबुक्‍त होकर एक बडी जातिगे रुपमें विकसित 
हुमा य॑ समुदाय एक राम्य या महालबाधीसम सचतजात्मक राष्टके अंग अन सये। और फ़िए 
मे मी बुहत्तर राम्पोके तूथा बतर्मे एक या अधिक महात्‌ साम्राम्पोके संशल बन गगे। 
सामाजिक और राजतीतिक रचमाक कार्यम भारतीय प्रतिभाकी परीक्षा अपने सामुदायिक 
जारम-निर्पारित स्वतंत्रता मौर स्यवस्थाक सिद्धातका परिस्थितियोंकी इस बिकसनप्तीरू प्रमति 
एवं मयी स्पजम्थाके सगुऱ्क सफ्रुशापूर्षर प्रयाग करनमे॑ निह्चित थी। 
इस अआषध्यकताका पूरा पर्तेके छिय भाग्तीय मनने आर अर्नोी स्थिर सामाजिक 
भामिष प्रधास्ी बिषसित की। बाहरस एंसा प्रतीत हो सकता ह कि उस प्रसिद्ध सामाजिक 
प्रशाछीका जो पिसी-स-क्सौ समय असेकों सामजीय अश-समुदामोमें स्वाभाविक कुपसै मिकसित 
हुई बी कबरू एक बटारतर रुप ही है. थी आर वर्ण हे--पुरोहितवर्ग सैनिक एवं 
हाजनीतिक अभिजालबर्थ स्िल्पियों और स्थवह् कृषकों एवं स्यापारियोंकी श्रेषी मौर दासों 
मां प्रसिकादा सर्वक्राश गर्गं। परेधु इस दार्तों प्रशाशियामे समानता कब बाहरी आातामें 
ही है और मारतम अलुबर्ज-स्यवम्थाती मुख भाजमा बुछ और ही थी। उत्तरकालीत बैदिक 
परम और महायास्पोरे समयमें चातुर्दर्ष्य एक साथ ही और अविच्छध दपमें समाजका एंड 
पाशित सामाजिद्र राजनीतिक और आशिक हाजा था और उस हायचेक अंतर्गत. प्रत्येक वर्ष 
का अफरा स्वासाविष्र भाग होता था और खृख्य-सुख्य कार्योमस क्िसौ्में भी इसमेसे बेबरू 
विसी एक ही सांग या अधियार भरी हला था। यह विशेषता प्राचीन प्रशाष्टीक समझने 
ब सिय अत्पत सारगपूर्ण है परतु यह उन सिष्पा धाराओंडफे कारण डक गयी है जो पीऐेशी 
घटनाओं शदा धषिक्रतर ह्वामई काझुस ही संबंध र्नबाली अपस्बाओकों शत डुपने 
रूमक्षम या बड़ा-बड़ा दैशस उत्प्त हो गपी है। उद्ाररबाब शास्तौय शिक्षापरा था उच्च 
खह जआाध्यारियय शान एड खशुपोगारा अजितार एक्माज डाठ्भोत ही मही चा। आरएंजर्ये 
हम आप्पारिसर हटूश्बर छिप ब्रा्ाधा भोर क्षवियाम एक प्ररारत्री प्रजिईद्िता पाते है और 
दिणाम्त पुरारिलर्गर इाजाब विद शत्रियाले ब्रिस्‍फ्तठतर अपना सिक्का जमाये रखा। 


हू 


भारतीय जासनप्रणाली' 


तथापि स्मृतिकारी, शिक्षको, पुरोहितो तथा ऐसे व्यक्तियोके रूपमे जो अपना सारा समय 
और सारी शक्ति दर्शन, विद्याध्ययन और शास्त्रोके स्वाध्यायम लगा सकते थे, ब्राह्मण अतममें 
विजयी हुए और: उन्होने स्थिर तथा महान्‌ प्रभुत्व प्राप्त कर लिया। ज्ञानसपन्न पुरोहित-” 
वर्गके छोग धर्मके अधिकारी, धर्मग्रयोके और परपराके सरक्षक, विधान और शास्त्रके व्याख्या- 
कार, ज्ञाककी सभी शाखाओंके माने हुए जिक्षक तथा अन्य श्रेणियोके साधारण धामिक उप- : 
देष्टा या गुरु बन गये और सबके सब तो नहीं पर फिर भी अधिकतर दार्शनिक, विचारक, 

ह साहित्यिक और, विद्वान्‌ उन्हीके वर्गसे आये। वेदों और उपनिषदोका अध्ययन मुख्यत उनन्‍्ही- 
के हाथमे चछा गया, यद्यपि तीन उच्चतर वर्णोके लिये इसका हार सदा ही खुला रहा, (पर 
शूद्रोको सिद्धातत इसकी मनाही थी। फिर भी, सच पूछो तो, धामिक आदोड़नोकी श्खलाने 
पीछेके युगमें भी प्राचीन स्वतत्रताका मूल तत्त्व सुरक्षित- रखा, उच्चतम आध्यात्मिक ज्ञान 
कौर सुअवसर सबके लिये सुलभ वना दिया और, जैसे आरभरमे हम देखते हैँ कि वैदिक और 
वैदातिक ऋषि सभी वर्गांसि उत्पन्न हुए, वैसे ही हम यह भी पाते हें कि अततक श्ोगी, सत, 
आध्यात्मिक मनीषी, सगोधक और पुनरुद्धारक, धारमिक कवि और गायक, परपरागत अधि- 
कार और दिद्धत्तासे भिन्न जीवत आध्यात्मिकता और ज्ञानके मूल-ख्लोत समाजके सभी स्तरोंसे, , 
निम्नतम बूद्रों और घुणित एवं दलित चडालोतकसे प्राप्त होते रहे। े 

चारो वर्ण एक स्थिर सामाजिक स्तर-परपराके रूपमें परिणत हो गये, किंतु, चडालोके 
स्तरको एक ओर छोडकर, प्रत्येक वर्णके साथ एक प्रकारका आध्यात्मिक जीवन एवं प्रयोजन ेृ 

_ जुड़ा हुआ था, प्रत्येककी एक विशेष सामाजिक पद-मर्यादा एवं दिक्षा होती थी, सामाजिक्‌ 


और भैतिक सम्मानका एक सिंद्धात होता था तथा सामुदायिक सगठनमें एक स्थान, कतंव्य 
और अधिकार भी। और फिर इस व्यवस्थाने श्रमका नियत विभाजन करने तथा सुप्रति- 
रूपमे कार्य किया। पहले-पहल 


प्ठित आर्थिक स्थिति प्राप्त करनेमें एक स्वाभाविक साधनके ु 
वशागत वर्णव्यवस्थाका सिंद्धात ही प्रचलित था,--यचपि यहा भी व्यवहारकी अपेक्षा सिद्धात 


करने और अपने वणमे प्रभाव या पद प्राप्त कर 
एक विश्विष्ट व्यक्ति वननेके अधिकार या अवसरसे 


किसीको भी वचित नहीं किया जाता था। कारण, अतत , वह अर] सामाजिक ही 
थी राजनीतिक नहीं नागरिकके सर्वश्ामास्य राजनीतिक अविकारोमे चारो वर्णोका भाग 
होता था और व्यवस्थापिका सभाओं तथा 003४१ 90 283 कस कम अपना स्थान तथा | 
अपना प्रभाव होता था। मैंह भी व्यान देने योग्य हें कि मा न और सैद्धा- 
तिक रूपमें प्राचीन भारतमें, अन्य प्राचीन जातियोकी भावना . विपरीत, स्त्रियोको नागरिक 
अधिकारोसे वचित नहीं रखा गया 7; 6 आजकल के ही बा अत 430 008 | 
जिक अधघीनता तथा उनके घरेलू काम-बबेके कारग हम 0405 जलकर जेप सभीके 
लिये यह समानता निरथंक ही हे गयी थी, फिर भी उपलब्ध अभिलेखोमे इस बातके 


ही अधिक कठोर था,--किंतु धनन्सचय 
हा सेमाज, शासन-व्यवस्था और राजनीतिमे 


३५६९ 


भारतीय संस्कृतिके भाषाएं 


उदाहरण पाये जाते है कि स्त्रियोने केवस रानियों प्रश्ासिकाओं शौर पहुंेक कि रब- 
सामिकाअंकि हुपमें ही श्याति सही प्राप्त की--ऐसी घटनाएं तो भारतीय इतिहासमें काफी 
अधिक पायौ जाती हैं --बल्कि उत्होंते मागरिक सगठोमें निर्बाचित प्रतिनिभियोकि स्पमें भी 
प्रसिद्धि प्राप्त की। 
संपूर्ण भारतीय प्रणाकीक्लौ स्थापना इप जाबारपर की गयी थी कि सार्जजनौत चीबनर्मे 
सभी वर्ण घनिष्ठ झूमसे माग फें प्रत्येक बर्णे अपने-अपने क्षे्रमें प्रभात हो बादल पर्म मोर 
जिचामे क्षत्रिय य्ध राज्य-कौसक और अंतरजिकीय राष्टन्मीतिक कार्रवाईमे भैस्य 
बनोपार्जत तबा उत्पादतात्मक श्राविक कार्य-स्यापारमें परंतु लागरिक जीअसर्मे अपना भाग 
प्राप्य करने तपा राज्मीति अ्रप्तासम और स्यायर्में एक प्रभावपूर्ण स्थास पाने तथा वपना मत 
प्रकाप्त करनेसे किसौको भी भहांतक कि झृज्को सी बचित ने रक्षा जाय। परिलामस्वस्स 
प्राचीन भारतीय प्लाम्नमततरस किसी भी यपमें बर्य-छासनके उन एकॉमी रुपोंको मो अस्य बैपो- 
के राजनीतिक इतिद्वासकी इतसे' दीघकासतक एक प्रजप्त गिछेपता रहे ई मिकसित गढ़ी छा 
या कम-से-कम उम्हें रीबकाकृतक कायम महौ रक्षा। 'कोई पृरोहितोंगा राज्य जा कि 
हिम्बतमें हूँ. भा कोई भूमिपतियों लौर सैतिकोके जमिजात-बर्गका शासम जैसा कि फ़ास और 
इगसैडमे तंबा यूरोपके अत्प देसोमें सदियोतक प्रअक्तित रहा मा कोईं स्यापारियोंका अल्पजन- 
शार्प धैसा कि कार्नेज और बेनिसमे रहा--धापतनके ये ध्मी रूप भारतौम साजताके किये 
जिजातौय थे। महाभारतमे जा पर॑पराएं सुरझित है उतमें ऐसा सकेत दिक्षक्तामी देता है 
हि भ्यापक युत्ध और संघर्ष एवं अस्थिए_विस्तारके समय जब कि झुस और कबौले राष्ट्रों 
मौर राम्पोके ढपमें विकसित हो रहे बे तपा लेतृत्व एवं सर्बोपरि प्रभृत्व प्राप्त करनेके लिये 
अभी भी एक दूसरेक साथ सं॑पर्प कर रहे बे भहान्‌ क्षत्रिय शुलाने एक विशेष प्रषारका 
दाजनौतिक प्रमुत्च प्राप्त कर फ्िया था और सा प्रमुत्व मघ्यकासीन राजपूतातामें शृरू-राष्ट् 
(८श7 प्४00) की अगस्थाकी ओर शौरनेके समय पुना एक स्पूलशर वपमें प्रकट हुआ 
परतु प्राचीस मार्ठम यह अवस्था अस्थायी होली थी शौर झजिय ब्घका प्रमुत्म हूम्य बर्भोके 
छागोके राजगीतिव एवं गागरिक प्रभावफा राह तही कर जेता था श बह समाजकी विभिभ्न 
इपाओयोऊ स्वतंत्र जीडमर्मे हस्तक्षेप करता या उसपर उत्पौष्टक नियंत्रधका प्रपोग हो करता 
घा। बीचक पुयोके जतत॑जात्मक गचराम्प बडत समथत' ऐसे शासनतंत्र वे जिस्होंने इस 
प्राबीस सिंडातकी (रर्ण हुपमें शा करनेफा झत्ल किया हि व्थेकस्थापिका तमाओंमें पूरे 
जनता संमध्टि रुपसे सक्तिस मांग के वे गच्राम्य यूमाती इमके जनतंत गही ने अल्यजन 
शासित गणराम्प दुख-यासन ले क्षबणा उनका शासम समाजफे प्रतिप्टित ब्शि गठित अधि 
सौभित भनुपरों (5ल9(०) के हारा होता था और बड़ प्रभासी आने चलकर ऐसी परि 
धो था स्ववस्थापिता समाझोहेँ हपमें विकसित हो गयी जिसमें परण्तों राजहौय परिपिरों 
मोर पौर सम्पाजाती मातति आरों गर्णोंरों प्रतिनिधित्व प्राप्त्पा। बुत भौ हो मत 


भारतीय शाननप्रणाड़ी 


जिस शासने-व्यवस्थाका विकास हुआ बह एक ऐसी मिश्रित राज्यश्रगाली थी जिसमें किसी भी 
पका अनुचित प्रभुत्त नही था। अनएव भारतमे हम ने तो समाजके कुलीन और साथा- हि 
रण जनोके बीच, अभिजात-तत्र और प्रजातत्र-सव गी विचारोके बीच वह संघर्ष पाते है जिस- 
५३ परिणामस्वरूप निरकुण राजतनात्मक शासनकी स्थापना हुई और जो यूनात और रोमके 
भममय इतिहासकी एक विशेषता है, और न हम बहा वर्ग-सघर्षसे एकफे बाद एक विकसित 
होती हुई शासनप्रणालियोका वह चक्र हो देखते हैँ जो हमे बादके यूरोपमे दृष्डिगोचर होता 
है,-बहा हम पहले तो आजात-बर्गको शासन करते देखते हे, उसके बाद घनिक एबं व्याव- 
सायिक वर्ग आक्रमण या विब्लवके हारा उसे पदच्युत करके सत्ताको अपने हाथमे ले लेते है, 
“फिर आता हैं मध्यवर्गकका जासन जो समाजको उद्योगप्रधान वना देता है तथा सर्वसाधारण 
यो जनताके नामपर उसका शासन और झोपण करता है ओर, अतमें, हम देखते हें दरिद्र 
श्मजीबि-वर्ग के शासनकी ओर वर्तमान प्रवृत्ति । इसके विपरीत, भारतीय मन एवं स्वभाव 
जो पश्चिमी जातियोके मन एवं स्वभावकी अपेक्षा कम एकागी ल्पमे बौद्धिक एवं प्राणिक है 
तेथा अधिक अतर्जानोत्मक रूपमें समन्वयकारी और नमनशील है, निश्चय ही समाज और 
राजनीतिकी किसी आदर्श व्यवस्थापर न पहुचकर भी कम-से-क्रम सभी स्वाभाविक गक्तियों 
बौर वेणोकि एक वुद्धिमत्तावृर्ण एवं स्थिर समन्‍्वयपर अवश्य पहुचा--वह प्रमन्वय कोई ऐसा 
पेतुलन नही था जो अस्थिर एवं सकटजनक हो, न वह कोई समझौता या समतोलरूता ही 
था। साथ ही, भारतीय मन एवं स्वभाव एक ऐसे सुघटित एवं सजीव सामजस्यपर भी 
* पहुचा जो समाज-छपी देहके सभी अगोंके स्वतत्र कार्य-व्यापारका आदर करता था। अत- 
एवं उसने सभी मानवीय प्रणालियोको आक्रात करनेवाले ह्ाससे न सही पर कम-से-कम हर : 
प्रकारके आभ्यत्तरिक उपद्रव या अव्यवस्थासे समाजकी रक्षा की। 
राजनीतिक भवनका शिखर तीन शासक सस्थाओह्वारा अधिकृत था, मत्रि-परिषद्‌ समेत 
सजा, राजघानीकी व्यवस्थापिका सभां और राज्यकी महाससद्‌। परिषद्के सदस्य और 
मत्री सभी वर्णोंसे छिये जाते थे। परिषद्‌ ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र प्रतिनिधि नियत 
सख्यामें सम्मिलित किये जाते थे। नि सदेह सख्याकी दृष्टिसे उसमें वेश्योका भारी बहुमत 
होता था, कितु यह एक न्यायोचित अनुपात होता था क्योकि यह सपूर्ण जनसमाजमें उनकी 
सख्याकी अधिकताके अनुरूप ही होता था कारण, आर्योके प्राचीन समाजमे वैश्य वर्णके 
अदर केवल सौदागर और छोटे व्यापारी ही नही वल्कि कारीगर, हिल्पी तेथा कृषक भी 
जा जाते थे और अतएव वैश्य वर्ण जन-साधारण, विश , का वहुंत बडा भाग होता था, 
और ब्राह्मण, क्षत्रियं तथा शूद्र, दो उच्चतर वर्णोके पद 'एवं प्रभावकी चाहे जितनी महान- 
ताके होते हुए भी, समाजमें वादमें चलकर ही विकसित हुए और सख्यामें वे अपेक्षाकृत 
वहुत ही कम थे। सास्क्ृतिक हासके युग वीद्ध कतिक हारा उत्पन्न अव्यवस्था तथा 
ब्राह्मणोंके ह्वारा समाजके पुन-सघटनके बाद ही कृषकों, शिल्पियो और छोटे व्यापारियोका 
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हे ३६१ 


हि मास्तीय संस्‍्ततिक साभार 


बुहत समुदाय मारतबे अजिक बड़े मायमे शूद्रोंकी अबम्धामं जा गिरा समाजके छितर 
पर रहू गया कोटासा हाहाल-सम्‌दाय और बीकर्मे 'जहा-तहां मस्प्‌ सस्यार्मे कजिय सौर बैपफ़्य 
छितरे दिछलामी द॑ंने कूगे। इस प्रकार संपूर्ण समाजका प्रतिसिधित्व करनंबासी परिषद 
सर्मोक्ष् कार्यसब्राकृव भर प्रशासनिक प्रस्पा पी और सामाजिक हितोके सपूर्भ शेजमें धासन, 
अर्पस्यवस्था और मीतिके सभी अधिक मह्यपूर्न विपसो्मे राजाकी समस्त कार्रआई और 
सम्रस्त आजप्तिसोकि झ्लिये परिषदकी सहमति एं सहयोग प्राप्त करमा मावफ्यक था। राजा 
परिपण सौर मत्रिगण ही राम्य प्रबंध करनेबासौ बो्डोंकी प्रशाश्ीकी सहायतीसे राम्य-कार्य 
के सभी बितिथ विभागोंरी देखरेख मौर तियंत्रण करते बे। निशदेह सममके साज-साकष 
राजाकी शक्ति बढती चक्की गमी और अटटूबा ही बह मपती स्थपेत्र. इक्ष्का और प्ररणाके 
अनुसार कार्य करमेक सिम प्रसोगित होता था कियु फिर भी जबतक यह प्रयासी तेजस्वी 
डी रही तंबतक बहू तिरापब रूपमे मत्रियों शऔौर परिपव्की सम्मति षढ इस्काकी जपेष्ता 
या अबधजा नही कश सकता भा। एंसा प्रतीत डोता है कि महान्‌ सम्राट सशांक मैसा सत्ति- 
शाक्ती और पृढ़संकष्प राज मी मपनी परिपदुके साथ संघर्ष होगेपर अतत पराजित हों 
गया था और कार्मलत उसे अपनी सत्ता छोडरेके किम बाध्य होना पड़ा भा। परिपदके 
सबिव बुराग्रही या अयोप्प राजाकों पदच्युत करके उसके स्थानपर उसके कुलके अभ्म स्पत्िको 
राजा बताने था उसका स्थान किसी सये राजबंधको देनेके रिये कदम उठा सकते थे और प्राम ऐसा 
कश्ते मी थे मौर उन दिनो किसमें हो ऐतिहासिक परिवर्तन इसी इंगसे धंपक्ष हुए उशा 
हरलार्थ मौर्मबेशियोक स्थानपर सुम-बंधियोको राजगद्दीपर प्रतिप्यित करनेड्री जोति हुई 
जौर फिर कश्ब-बंधके सम्राटाके शासनका सूत्रपात हुआ। संविबामीय सिड़्ांत भौर साधा 
रुक ब्यवह्वारके अुपमें शाजाका समस्य वार्य बास्तबसे मंत्रियोड़ी सुहायतासे किया गया स- 
परिषद्‌ राजाक्ा कार्य हता था और उसका समस्त व्यक्तिगत कार्य केबल सेमी शैप होता 
था जब यह उनकी स्रहमतिके अधीत रहते ईए किया जाता था तथा यह बहीतक मै होगा 
था जहांतेक मद बर्मके हारा उसे सौपे यये कर्मस्योफा सक््या शौर यथोवित् सेपाइग इाता 
ज्रा। शौर कयांकि परिषद्‌ मानो एक प्रक्तारत्रा सास्मूत सत्रिष-सगझनका कार्यलड थी 
जा बार बर्जों अर्जात समाज-रूपी देहके मुत्य अंयाफो एक प्रअंब-सोस्प सीभामें अपने अदर 
समाविप्ट जरता था और उरे कब करने अपने संजिपासमें प्रतिभिप्रित्व प्रदान करता 
था हुटएब राजा भी इस शक्तिरा केबत एर सज्य मसस्यर है है पता ला बह एक 
स्वेकठाचारी घासतरकी भांति रषय॑ हो 'रामग्प-सला लड़ी हा लता था तन बह स्थम देसाा 
स्वामी एबं श्लाजागारी प्रजामोंझे शाप्टणो एयर आायिल्वडीस स्यक्षिगत पास ही हों सता 
आा। प्रजारों परम ही माजाया परासस करता होता था और प्श्पिदलसेश शाजारो बाप 
लाओरप। पालन सी बैब इसी रुपमें बरता हाता था फि थे बर्मकी गेच्रा और रुथा करमडझ 
प्रशालतिक लात ई। 


4८ मर 
भातांय याहहप्रगा आय 


क्ष्ति पच्पि:-ऊँसी 8 वि ५ 25 भर 
व यदि पस्यिइ-जैसों एस ठाटीन्सी सग्या री हा राजा जाए उसझ मत्रियोक्कि सी 

प्राप्त 
अन्य 


कर नीति शहासी थी एामान्र शाया या होगी ता हह गत 

का ट धासनो मग्मं सप्र्म परिणत 72॥ सालो थी। पन्‍तु राज्यम दा 
कर सस्भाए की नी। थे समाज-मगी सरगना जबित बेड पैमानवर प्रतिनिधित्व 
उतनी थी और शजाओे सीपे प्रभायये निम्न रहहत तथा राज्यन्पंबत्र और प्रशासनिक 
वैयान-निर्माणको व्यापा और अटल गत्तियोका प्रयोग करती हुई समाजके मन, प्राण और 
इ्च्जक्ो अधिक निएट छः अनस्ण रूपमें प्रयट फरती थी और सादानसर्वदा राज-शक्तिके 
नियतके रूपमे राय पवेझी सामस्य “सती थी, य्योति अपने असतापकी अवस्थामें वे एक 
8 वा जत्याचारी राजासे छूटगारा प्रा साती थी अथवा जबतक जेंहे जनताकी इच्छाके 
शेर सीन ने छुफाना तथतक उसके किये शासन चलाना असभव कर सकती थी। ये 
पाए थी--महान्‌ राजधानीय सभा और सावारण सभा ((एलाए थी ४५8582077)9 ) 
जा सा ज पृथक शव्ितियोंके प्रयोगके लिये ता पृथय्‌ सपर्में अधिवेशन ऊरती थी और सारी 
“नाले भवव रपनेवाले विययोवे डिसे सम्मिडित रूपस।' पौर या राजबानीय तगर-सभाके 
उम्विदन सदा ही राज्य या साम्राज्यने मुरय तगएमे हुआ करते श्रे--और ऐसा अतीत 
हाता है कि साम्राज्यीय प्रणाम प्रेनाके प्रधान नगरोमे भी इसी प्रकारकी छोटी-छोटी 
तमाएं थी, ये उन व्यवस्थापिका सभाओके अवशेष थी जो, इनके स्वतत्र राज्योकी राज- 
वानिया होनेपर, उनपर शासन करती थरी--और यह (पीर सभा) नंगर-निकायोके तथा 
समाजके सभी वर्णों या कम-से-कम तीन निम्न वर्णोकी विविध जातिगत मस्थाओके प्रति- 
निधियोंसे गठित होती त्री। स्वयं निकाय और जातिगत संस्थाएं भी देश और नगर दोनोमें 
भमाजके सुघटित” स्व-शासक अग होती थी और मामरिकौकी सर्वोच्च सभा सपूर्ण सस्थानकी, 
जैसा कि वह राजथानीकी सीमाओके भीत़र अस्तित्व रखता था, समष्टि-सत्ताकी कृत्रिम नहीं 
वरन्‌ सजीव प्रतिनिधि-सस्था होती थी। वह सीधे ही अथवा पाच, दस या अधिक सदस्यो- 
वाली अधीनस्थ रूघुतर सभाजी और प्रशासनिक पर्पदों या समितियोंके द्वारा कार्य करती हुई 
नगरके सपूर्ण जीवनपर शासन करती थी, और, कुछ ऐसे नियमो एवं भाज्ञप्तियोंके द्वारा 
जिनका निकायोको पान करना पडता था तथा सीधी शासन-व्यवस्थाके द्वारा नगर-समाजके 


ध्याज़सायिक, औद्योगिक, आर्थिक एवं पौर कार्योंका निर्मनंग तथा नि तल करती थी: । परत 
इसके साथ ही वह एक ऐसी शक्ति थी जिसका राज्यके अधिक व्यापक कार्योर्में परामर्ण 
छेना आवश्यक होता था और जो ऐसे कार्योंमे, कभी तो पृथक्‌ रूपमें और कभी साधारण 


रखनेवाले तथ्य इस विषयकी शक्रीजायसवालकी विद्वद कृतिसे 

वानतापूर्वक प्रमाणोसे पुष्ठ किया गया हैं) मैने 
[५ हि 

महत्त्वपूर्ण हे । 





"इन सभाओंसे सवध रख 
लिये गये हैँ जिसमे सब बातोंको अति साव 


उन्ही तथ्योको चुना है जो मेरे कामके लिये म 
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समान सहयागपसे कारेंगाई कर सकतोौ थी और राजजाीमें निरंतर विध्रमाव रहते तजा 
कार्य करनेगे कारण बह एक ऐसी छव्ति बन गयी बी जिसे राजा मौर उसके मत्रिमों तषा 
डतक़ी परिपद्‌कां भौ सैग मान्यठा देती पड़ती श्री। राजाक मंत्रियों या राम्पपामोक साथ 
सर्प होनेकी दणामें प्रांतार्मे भबस्फित बूरगर्ती पौर संस मौ अपने पद या विध्पाणिकारंकि 
बिपयार्मे रप्ट ज्रोनेपर या राजाक॑ प्रवधकर्ताअंसि असंतुप्ट होसेप्रए अपने असंतोपको महमूस 
करा सकती तथा मपराणी अफसरको परच्युत कर्मके सिंस आध्य कर सकती थौ। 
इसी प्रकार साबारण समा (जल्याटारोें ह४टाग0$ ) राजघानीके सिवाय सपूर्ण देधके मम 
एें उसकी इच्छाका सुबटित हुपमें प्रतिनिघित्व करती थी क्सोंकि बह संगर-अ्रदे्शों और 
ग्रामोकै प्रतिनिधिर्यों निर्याचित अध्यक्षों या प्रबात ध्यक्तियोस यठिश होती थी। प्रतीत होता 
है कि इसकी रचनामें एक प्रकारका घगिक-तंभौय तत्व प्रशिप्ट हो गया भा क्योंकि इसमें 
मृक्यतया प्रतिनिधित्व प्राप्त "करनेबाझे समाजोके सुलमृद् ब्यक्तिययोसि ही इसकौ पृ्ति कौ 
जाती बी और अतएग यह सर्वशाघारणकी समाके इसकी ही एक समा थौ पर इसका रूप 
पूर्णतमा जनतांजिक सकी बा--यधपि बिशकृष हाकूकी माथुनिक ससर्वोकों छोड़कर अस्य समौ 
संसदोके विपरीत यह्ट स्त्रियों और बैश्योकि समात ही शूदोंकों मी समाविष्ट करती थी-- 
पर फिर भी मद जनताके जौजन भौर मनक़ो पर्याप्ध सक्ष्च कुपमें प्रदुट करती पौ। तंबापि 
यह परमोक्ष्य ससइ गही थ्री क्र्योक्ति राजा मौर परिषद या पौर्-समाके समान ही ४्से मौ 
सापारश्त विधान अमातेर् मृस्त अधिकार प्राप्त रह्दी थे बल्कि केगक माज्प्ति जारी करते 
और ध्यवस्थित क्‍श्तेभा ह्वी भविकार पा। इसका काम यह बा कि राप्टके जौजसफी विभिप 
प्रदुत्तिपाक जौच सुर्मपति स्पापिश करनेमें यहू जनताकरों इब्छाके एक प्रत्यक्ष मजके रूपमें 
भार्य करे इतडी सबोचित स्यभस्थाकी देपरेश करे और राष्ट्रके उधोग-बासिस्प कृपिजार्य 
तथा प्तामाजितर एवं राजनौधिक जीवनती सामास्य स्पबस्था और उप्ततिको सापित करनेफी 
आर प्यास दे पस बार्यदे लिये नियम और झाजप्तिया पास कर जऔौर राजा धबा उसी 
परिपद्दस विधधाधिगार एज मसुविश्ाए प्राप्त करे, राजाक कायऊे सिय॑ जतताकौ सहपति 
प्रदाग करे मा राब कैसे और, सवि आषयय्ता हवा तो सक्तिय रूपर्में उसका बिरोध बरके 
मुए्ासनक्ा प्रतिषाए बरे या फ़िर धरशाते प्रतितित्रियोक्रो मो जौ उपाय सुझभ हों उनके आरा 
इसपा अठ हो वर डाके। परौर और साधारण खजाओंके संयुक्त अषिवसनसे उत्तराबिकारके 
म्रामलोमे पराम क्‍किशा जाता ज। जह फाजाओो जाम उतार रज्ता था राजाओं बब्यु होस 
पर उशराबिकारमें परिदर्नत कर शगता था शासा भगसे बाहरक डिखी स्पक्तिकों करौपर 
दिटा सक्‍ता बा राशशीतिए रैंप राणैबाड़े घामरार्मे राजहोड़ या स्पायक्री कह्या बरनेके 
मापसीमें कभौजमी सर्षोक्च स्यायासयतें हथर्म कार्य कर सक्‍़तों बा। शाम्यजीनिष्ट किसी 
भी बिपयार राजार ह्रग्ताद इन खमाओरी प्रति विज्ञातिति हिसे जाते दे और किसी विधेव 
अर थउ यश 7 शिश्याईगी विशाल ओजताओं आदिस घेवद्ध सभी विचयामें बा देंगे 


$गरपीय भासनणया 


उतयत महत्व, साजेयादे सती प्रत्तोमे उसह़ी स्थीरति ऊसा जायश्यक ठोता था। ऐसा 
पल होता है कि इन दोनो सम्शबार जिसने नियजति दुबा काल थे, क्योकि इनकी 
हे परस्जछाद विखम प्रतिदिन ही हादाक़े पास पहने 4. डाोके काथ राजाक़े हारा 
फिदेट विश जाने से और अन्य स्वत ही ये कानूनझान्गा प्रभाव रुसते थे। निश्चय 
ते, पनके क्षम्रितानें जी शार्यासा पूर्णतया पर्यारेचा उरलेसे यह स्पष्ठ हो जाता है कि ये 
पणके अविशासमे हिंसा पटानी वा था राजायी शरितिया उनमें जतनिहित थी और यहा- 
ऐए कि जो शिया सामाणणा उपके क्षेत्र भीतर नहीं हांती थी उन्हें भी ये असाधारण 
खमगपर प्रयोगसे हा सती थी। यह यात सहस्यपृण है कि समाजफे धर्मको परिवर्तित 
ऐैनके अपने प्रसस्‍तमें अलाकने उेयद अपनी राजाज्ा जारी करके ही नहीं वल्कि व्यवस्था- 
पिता पभ्ाके साथ वितान-मिमर्थ करके आगे फदम बढाया था। अतएवं इन दो सस्थाओ- 
(री विद्यपता) का बह प्राचीन बगन प्रिठकुल ठीक प्रतीत होता है कि ये राजकार्यकी परि- 
वादिस होती थी और जरूरत पटनेपर राजाओं शआसनऊका विरोध करनेवाले उपकरणोंकै रूप- 
+ कार्य करती थी। 

यह स्पष्ट रूपसे पता नही चछता कि ये महान संस्थाएं कब लुप्त हो गयी, मुसलूमानोंके 
आक्रमणसे पहोठे या विदशियात विजयके परिणामस्वरूप। यदि ऊपरसे एकाएक यह 
पैणारी किसी प्रकार भग हा गयी हो जिसमे राज-शासन तथा सामाजिक-राजनीतिक सग- 
व्नके अन्य अग्रोमे खाई पैदा हो गयी हो और, परिणामत , राजा अपने पार्थक्यके कारण 
जपिक स्वेच्छालारी वन गया हो तथा अधिक व्यापक राष्ट्रीय कार्योका नियत्रण उसने एक- 
मात्र अपने हाथम छे लिया हो और सामाजिक-राजनीतिक सगठनके अन्य अगोमेंसे प्रत्येक 
अपना क्षातरिक काय-व्यापार तो स्वयं चलाता हो--प्राम-समाजोकी अवस्था अततक ऐसी ही 
रही--पर राज्यके उच्चतर विषयोके साथ किसी प्रकारका जीवत सबंध न रखता हो तो इस 
प्रकारकी अवस्था जटिल सामुदायिक स्वतश्रताके सगठनमें जहा जीवनके परस्पर-सामजस्यकी 
अनिवाय आवश्यकता थी, स्पप्टत ही दुर्वहताका एक महान्‌ कारण हुई होगी। कुछ भी 
हो, मध्य एजियासे जो आक्रमण हुआ वह अपने साथ एक ऐसे व्यक्तिगत एवं निरकुश शासन- 
की परपरा छेकर आया जो इन प्रतिबवोसे अपरिचित था। अतएव यह स्वाभाविक ही था 
कि वह ऐसी सस्याओका, अथवा इनके अवश्येषों या अद्यावधि जीवित रूपोका, जहा कही भी 
वे अभीतक विद्यमान हो, बुस्‍्त उन्मूलन कर दे, और सपूर्ण उत्तर-भारतरमें यही हुआ। 
देक्षिणमें भारतीय शजगीतिक प्रणाली फिर भी अनेक सदियोतक कायम रही, पर ऐसा 
प्रतीत होता है कि जो जनसभाएं वहा प्रचलित रही उनकी रचना नैसी नहीं थी जैसी इन 
प्राचीन राजनीतिक सस्थाओकी (थी, बल्कि वक्‍्तवर्में वे कुछ अन्य सामाजिक सगठन और 
सेैभाए थी जिनका ये एक सुसमन्वित हप थी तथा जिनके नियत्रणका एक सर्वोच्च सावन 
थी। इन होन कोटिके सभासगठवो्में ऐसी सस्याद समाविष्ट थी जिनका मूछ स्वरूप राज- 
हा 
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नीतिक वा ये थी किसी समयगी सर्वोच्च पासक सस्माए, कुछ जौर गा गये गिगलड़े 
अंतर्गत ये श्सी तो रही पर अपने सर्मोक्षय अर्तिकार लो बैठी मौर अपने बंयमूत समाजकि 
कार्य-स्पापारका गौ एवं मर्मादित अभिकारके साय प्रबेबभर कर सकती बी। हुस मपना 
राजनीगिक स्वरूप खा घकतेके बरद भौ एव सामाजिक भार्सिक संस्थाके रूपम विछेषकर 
क्षत्रियामें/ दृढ़ श्पस कामम रहा मौर उसते अपसे सामाजिक एगं भामिक विषघान पुकवर्मकी 
परपण्यको तबा महीं-कही अपनी जातीय समा दुकू-संघफ्ो मी सुरक्षित रखा। दक्षिण 
माग्तमें हम देखते है कि सर्वबा अ्नाच्रीस समयर्मे मी जनसभाएं प्राचीस साबारण डमादी 
सस्‍्थानपूर्ति करती रही एक ही समम एसी एक्स अजिक जनसभाएं भी विध्वमाम रही और 
में अक्षण-मफग या मिकृकर बार्य करती रही। ये उक्त प्रकारकी साथारण समा (ठलादावा 
2पशट्यगा05 ) के डी प्रकाराशर प्रतीत ह्टाठी है। राजपूतानमें मी कुछते छपरा राज 
धीछिंग ईपिप्टप एम कर्चुत्य फिरसे प्राप्ण किया पर इसका रूप बुछ और भा भौर इसमें त 
ता प्राचीन संस्थाएं बी और न सृक्ष्मतर सास्कृतिक प्रकृति मधथपरि इन कुोंने साइस सूर 
बीरागा डंद्दारता मौर सम्मान-हपी क्षत्रिय भर्मको उच्च मातार्मे सुरक्षित रला। हद 
भारतीस समाज-ठजमे एफ इससे भी प्रबरू स्थ्रायी तत्त्व गिध्वमान था। बह चार बर्षोरे 
डाचम ही विकसित हुआ--सहातक कि झलमें चसन इसतय म्पात ही से स्पा--मौर असा- 
धारस जौवन-ाजित स्पायिता मौर प्रथम महत्ता प्राप्त कर ली। बहू भा ऐसिहासिक जाति 
प्रभाक्षा तत्व जा आज ख़ासकी ओर भ्ते ही बढ़ रहा हो पर घबतक मी इृड़ हृपमें विए- 
मात है। सूख रूपस यह प्रपा चार ब्चोड़े उपबिभानास उबमूत हुई जो प्रत्मक बर्भं 
विदिय छाक्तियक्रे इघाबक् बस विकसित हुए। ब्राह्मण बर्जका उपजिमाजन मुख्यत धार्मिक 
सामामिह-धार्मिक्र और कर्मष्रधेय कारणासे हुआ पर॑तु मुख बिभाजत प्रादेशिक और रवातीय 
भी थ॑ कत्रिय अपिक्ाधर्मे एव हो ऐक्यवल बर्भ रहे यद्पि बुलोक ध्पमें विभाजित 
अबध्य घ। टुसरी ओर आिऊ का्मकि उप्रविमाजदडी शाबप्यकताके बश बैंरप और पूदर 
बर्ण आनुषणिवकताओे लिदांतत भाषारपपर जगबित जासियार्से विभकत हो सय। आनूबंधिरती- 
के मिद्धातपे अपिकाबिय कट्ाए प्रयागके बिला भी कार्य-स्यापागरा यह स्थिर उपबिबाजत 
जम्प देशातों भाति तिगस-श्रच्चाडौऊ ढ्राए्ा काफ़ी सुचाक रूपसे साबित हां सता था और 
धहराये हम एक संबत्द एर्च बाय इए्ा सिमम प्रधासीक्ा अस्तिस्त्र पासे ही हूँ। परतु जाये चर 
अर लिंगम प्रचादीषा प्रचदूत समाप्त हो गया शौज जातिरी अधिक सामाल्य प्रथा ही सर्व 
आदविय वार्ययरा एफ्साज आापार बन ययी। पघड़र और याबर्म बलि एर पृथक सामाजिर 
इदाई थी जो एक साथ ही पागिंर शालाशिक और बआ्ाथिक हाती थ्री और जपने बासिफ 
सामाजित्र एगं अन्यास्य प्रसार सिपटाश वश्ती थी खमस्थ बाय हस्शप्पने पूर्भत सुर 
हा हुए अपने औवियिवार वार्योत्ा सचाष्म्त बश्ली शबा अपने सइस्योपर स्पायसगल अधि 
-जज>+ लणाण बापती थी... जैदक पर्मविषयर सुस्तमुत आजनापर प्राजािक स्यारया था सिर्णय 


भारतीय झआसनप्रणालों 


7 करनेके लिये शास्त्रके सरक्षकोके रूपमें ब्राह्मणोसे सम्मति ली जाती थी। कुछकी भाति 
हि जातिका भी अपना जातीय विवान तथा जीवन एवं आचरणका नियम, जातियर्म, 
हर और साथ ही अपना जातिसघ भी। क्योकि भारतीय शासनप्रणाली अपनी सभी 
838 वेयक्तिक नहीं बल्कि सामाजिक आधारपर प्रतिष्ठित थी, जाति भी राज्यके राज- 
. के एवं प्रशासनिक कार्य-व्यापारमे महत्त्व रखती थी। उसी प्रकार निगम थी समाजकी 
8 आह औद्योगिक इकाइ्या ये जो अपना कार्य आप चलाती थी, वे अपने की" 
करने तथा उनका प्रवध करनेके लिये सभाए करते थे और इसके साथ ही उनकी 

जता सभाए भी होती थी जो, प्रतीत होता है कि किसी समय, शासन करनेवाली पौर 
पा रही होगी। ये तिगम-सरकारे, यदि इन्हे ऐसा माम दिया जा सकता हो, --क्योकि 
“रपालिकाओंसे अधिक कुछ थी,--आगे चलकर एक अधिक व्यापक पौर सस्थामे विलीन 
हे गयी जो निगमो तथा सभी वर्णोके जातिसघो दोनोकी सुधटित एकताका प्रतिनिधित्व 
सी थी। जातिया अपने निज खूपमें राज्यकी साधारण सभामे सीधा प्रतिनिधित्व नहीं 
गप्त करती थी, पर स्थानीय कार्य-व्यापारके प्रशासनर्में उनका अपना स्थान अवश्य होता था । 
सर प्राम-समाज और नगर-समाज अत्यंत प्रत्यक्ष रूपमें, सपूर्ण प्रणाठीका एक स्थिर आधार 
” १९, यह ध्यानसे रखना होगा कि यें केवल निर्वाचन एवं प्रशासनसबधी या अन्य उप- 
“गौ सामाजिक एवं राजनीतिक प्रयोजनोंके लिये प्रादेशिक इकाइया या सुविधापूर्ण साधन 
'हों थे, बल्कि ये सदा ही सच्चे एकतात्मक समाज होते थे जिनका अपना ही सुघटित जीवन 
328 था जो राज्यकी मशीवरीके केवल एक गौण अगके रूपमें नहीं वरन्‌ अपने पूरे अधि- 
रके साथ कार्य करता था। ग्राम-समाजको एक छोटा-सा ग्राम-गणराज्य कहकर वर्थित 
किया गया है, और इस वर्णनमे जरा भी अतिशयोकित नहीं है क्योकि प्रत्मेक गाव अपनी 
भीतर स्वायत्त और आत्म-निर्भर था, अपनी ही निर्वाचित पचायतों और निर्वाचित 

। वशानुगत अफसरोके द्वारा शासित होता था, अपनी आवश्यकताए आप पूरी करता था, 
5 शिक्षा, पुलिस और अदालतोकी, अपनी सेभी आर्थिक आवश्यकताओ और कार्य-अवृत्ति- 
स्वय व्यवस्था करता,था; एक स्वतत्र और स्व-शासक इकाईके रूपमें अपने जीवनका 

भाष ही प्रवध करता था। « गाव एक दूसरेके साथके अपने कार्योको भी नाना अकारके सम- 
वोयोंके द्वारा परिचालित करते थे और इसके साथ ही ग्रामोके समह भी बनाये जाते थे जो 
निर्वाचित या वशक्मागत अध्यक्षोके अधीन होते थे और अतएव, कम घनिष्ठ रूपमें सगठित 

ही सही, एक स्वाभाविक सधका गठन करते थे। परचु यह चेध्य इससे कुछ कम आइचरये- 
जनक नहीं है कि_भारतमें नमर-प्रदेश भी स्वायत्त और स्वगासक सस्थान होते थे जो, निर्वा- 
चनेअणालोसे युक्त 'तथा मतका अयोग करनेवादी अपनी हो सभा-ममितियोके द्वारा शासित 


होते थे, अपने ही निज अधिकारसे अपने काय-कलापता प्रवचन करते थे और गआमोके ही 
भभान राज्यकी साधारण सभामें अपने प्रतिनिधि भेजते थे। इन पौर सरकासेके शासन- 
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भारतीय सस्कृतिके बाघार 
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प्रबंणमें जे समी कार्य मा जाते थे जो गागरिकोके मौतिक मा अन्य प्रकारके हितमें साह्नवक 
होते हैं, जैसे पुछिस स्पायसंबधी मामछे सा्बजनिक कार्य और पवित्र एजं सार्यबनिक स्मातों 
जी देख-माख रजिस्टरी पौर करणोंका संग्रह मौर ब्यापार तम्रा उद्योग-बाणिम्पसे संबंग रखते 
बासे समी गिपय। यवि पग्रामन्समाजको एक छोटा-सा ग्रामनगभराज्प कहा जा सकता है तो 
बिफ़कुर उसी प्रकार नगर-प्रदंधक॑ सबिधामको एक अधिक बड़ा नगर-पणरार्य कहकर बलित 
कया जा सकता है। यहू एक महत्वपूर्ण बत हैं कि नैयस और पौर सभामोका --विगस 
सरकारो और पौर संस्थाजको--अपने सिक्‍के ढासनेका विश्षेपाणिकार प्राप्त बा जो कि 
डैसे राज्यों तथा गणतंत्राके अध्यक्षमूत राजाभरोंके तारा ही प्रयोगरमें साथा जाता बा। 

कुछ अस्य प्रकारके धमाजोंको भी घ्यानर्मे रक्षना होगा जिनकी सत्ता राजनीतिक तो 
बिसकुछ तहीं बी पर फ़िर मौ जिनमेसे प्रत्यंक अपने-अपने ढेगसे एक स्व-्लासक समठत 
था क्योंकि बे भारतीय जौषनकी जपनी सभी मभिम्पक्तिमोंसें अपने-आपनका संत्ताके एक 
जनिप्टश' सामाजिक शुपमें प्रक” करतेकी प्रथक्त प्रवुसिको तिदर्धित करते हे। उतका एक 
उद्ाहरस है सयक्‍त परिबार दो भारतमें सर्वत्र प्रचलित है और कंजरू सब जाकर ही बाधु- 
मिक अबस्थाओबा दवाव पह़तके कारण छिप्त-मिश्त हों रहा है। इसके हो मूख सिताए 
घे--प्रथमत' पिलृअंधीय संबंधियों जौर उतक परिकारोका णपत्री सपत्तिपर सामुद्रामिक श्रषि 
कार और जहातक बन पढ़े परिभारके प्रणान स्यकितिके प्रदंधके अभीम एक अविभकक्‍त सामा 
जिद्र जीबस मापन करमा और पूसरे अपने पिताके मांगे प्रत्येक कृडकका समात भामका 
दावा आं मास कि मल्तग होते शपा जायदादका बंटवारा कर्नेकी हाछतमें उसका प्राप्प 
हागा। स्यक्तिक्रे मक् पृषक अधिकारस युक्त यह सामाजिक एकसा इस बांका उद्ाहरश 
है ति भारतीय सन और जीबनर्मे समस्वमात्मक प्रगृत्ति बिधमास थौ उसने मौछिक प्रबुत्तिपों- 
को जाता-पहतचागा था और यद्यपि बे अपसे स्यावहारिद रुपमें एक्द्रूसरौडी बिराधिती मातम 
होती थी फिर मी उत्में सामेजेस्थ बैटानकौ बेप्टा की चो। यह गही संधस्वयकारी प्रबृति 
है. जिसने भारतंकी सासाजिकन्राजगौतिऊ प्रत्नाकीके समी अंयार्मे अर्मतबीय राजगंजीय और 
संभिजातयभौय इसिकतज्रीय भौर प्रजालंत्रीय प्रधुलियोकी मामा प्ररारसे एकज्रसरौफे साथ 
घुलानमिछाकर एक समग्र प्रधासीमे परिणत करनतेका यतल क्रिया+ और बढ़ प्रभासी उनसेंसे 
किसी भी विधप शप्षणोम युक्ता नही थी ते यह उसवा एडजचूसरीरे साथ कोई एसा मु 
कछन या मिभ्रण ही थी जो वियजणौ एवं संनुकुगाती पद्मिक हारा या बुश्धि-विर्विते 
सपस्दयरे हारा सापित रिब्रा गया हो बस्दि बढ़ भारतके बट गामाजिक घम और प्रकृति हे 
बी खरजात प्रशूत्तियों एड आरिध्यगा स्वामावितर बाय रुप थौ। हा 

दूसरे छार पर शा आरतीय प्राथिक सझझा शस्पासजाजीश एव मुद आध्यात्मिष शोर 
हैं. हग धासिकर संघ केसे है और प्र पर भी शापाजित हप श्रज्ज क्‍र झेता है। 
औआएि बेंदिक समाजमें विसी प्रहारी [वर्ष या पातित रांब था पुरोतितसंप्रदावके- लिये कोई 


* भारतीय शासनप्रणगाली 


स्थान नहीं था, क्योकि उसकी प्रणाछीमे सपूर्ण जन-समुदाय एक ही अखड सामाजिक-बार्भमिक 
ममष्टि थी जिसमें 'वामिक' और 'लछौकिक' में, सामान्य मनुप्य और पुरोहितमे, कोई भेद 
नही था, और बादकी प्रगतियोके हॉनेपर भी हिंदू धर्म, समग्रतया या कम-में-कम आधारके 
रूपमें, इस मूल सिंद्धातपर दृढ रहा है। दूसरी ओर, एक सन्यासमार्गीय प्रवृत्ति' बढ़ती चली 
गयी जिसने समय पाकर धासिक जीवन और सासारिक जीवनके भेदकों जन्म दिया तथा 
पक थामिक समाजकी रचनामे सहायता की। वौद्धों और जैनोके मत-सप्रदायों तथा साध- 
नाभ्यासोके प्रादुर्भाईसे उस प्रवृत्तिको बल प्राप्त हुआ। वौद्धीका भिक्षु-सघ सगठित 
धामिक समाजके पूर्ण रूपका सर्वप्रथम विकास था। यहा हम देखते हे कि बुद्धने केवल 
भारतीय समाज और शासनतत्रके प्रसिद्ध मृलसूत्रोका सन्यास-जीवनपर प्रयोग मात्र किया। 
उन्होंने जिस सघका निर्माण किया वह एक धर्म-सघके रूपमें अभिप्रेत था, और प्रत्येक मठ 
एक ऐसे वामिक सस्थानके रूपमें अभिमत था जो एक सयूक्‍त सामाजिक सस्थाका जीवन 
यापच्र करता था, वह सस्था घधर्मके वौद्धनसम्मत स्वरूपकी एक अभिव्यर्क्तिके रूपमे अस्तित्व 
रखती थी तथा अपने जीवनके सभी नियमो, विशेष लक्षणों तथा रूप-रचनामें धर्मके परि- 
पालनपर ही आधारित थी। जैसा कि हमे तुरत पता चल सकता है, सपूर्ण हिंदू सधभाजका 
मृल्तत्व एव सिद्धात ठीक यही था, परतु यहा इसे वह उच्चतर तीज्रता प्रदान कर दी गयी 
थी जो आध्यात्मिक जीवन तथा शुद्ध धामिक सस्थाके लिये सभव हो सकती थी। यह संघ 
अपने कार्योकी व्यवस्था भी भारतकी सामाजिक और राजनीतिक अखड समष्टियोकी भाति 
करता था। सधकी सभा धर्म और इसके प्रयोगके विवादास्पद प्रश्नोपर वहस करती थी 
और गणराज्योके सभा-भवनोकी भाति मतसग्रहके द्वारा अपनी कार्रवाई चलाती थी, फितु 
फिर भी वह एक सीमाकारी नियन्नणके अधीन रहती थी जिसका उद्देधय एक कोरी और 
निपट जनतात्रिक श्रणालीकी सभव वुराइयोसे बचना होता था। इस प्रकार जब यह मठ- 
प्रणाकी एक बार दृढतापूर्वक प्रतिष्ठित हो गयी तो कट्टरपंथी धर्मने इसे बौद्ध धर्मत्ते छेकर 
अपना लिया, पर इसका विस्तुत सगठन उसने नहीं अपनाया। ये घामिक समाज जहा 
कहीं भी प्राचीनतर ब्राह्मण-प्रणालीके विरुद्ध विजय लाभ कर सके, जैसे, शकराचार्य-प्रवर्तित 
सप्रदायमे, -वहा ये समाजके साधारण जन-समुदायके एक प्रकारके धामिक नायक बनते “चले 
गये, किंतु इन्होने राजनीतिक पदपर स्वत्व रक्षनेका दावा बिलकुल नहीं किया और 'चर्च 
तथा राज्यका सघर्ष भारतके राजनीतिक इतिहासमें कभी देखनेमें नहीं आया। 
अतएव यह स्पष्ट हैं कि प्राचीन मारतके संपूर्ण जीवनने महान्‌ राज्यों एव साम्राज्योके 
समयमें भी अपने प्रथम सिद्धात एवं मूलभूत कार्यप्रणालीको सुरक्षित रखा और इसकी समाज- 
व्यवस्था, मूलत , स्व-निर्वारित तथा अब निक सामाजिक सम्थाओकी एक जटिल प्रणाली ही 
रही। अन्य देणोंकी भाति आज भी इस श्रणाठीके स्थानमे एक सगठिन राज्य- 
सत्ताका विकास करना जो आवशध्यक हो उठा, इसका कारण कुछ तो यह था कि व्यावहास्कि 
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घुडिस उससे मपिक हटार शया ईज्ानिक हयमें परह्पद़ शामजरमकी मांग की जिला हि 
छोर छात्रोततों क्रनद्र, जोबतो धिपिए्र स्वाभाबिद सामजम्वर लिय संभव जा और ”स 
मैं भन्वित्त असिबार्य कारण मह सा झि एड गैस सुख्य्स्थित सैसिड आजमत प्रशिरक्षा एव 
अतर्शप्टीय कार्रबावी जरूरत पैटा ही गयी जो एफ ही कटीय ससाओे हाबायें मैद्रित है। 
अलमेंसे पहली सांगका पूरा बसमत किये स्वशश्न स्रताबिद रज्यया डिस्तार भी पर्याण हो 
सरता घा क्योंकि र॒धमें “सम सिम उपयका ह्मता और द्ावध्यर संस्थाएँ विध्माल बी परतु 
अपनी मपिष संतुबित और सहज प्राप्प शै़्ीयशास मुक्द्र राजतजात्मक शब्पक्षो पठतिे एक 
अधिक मासात ता प्रदंघ-योस्य डइपाय-्याजबा एवं एक जपित मुगम रुषा प्रत्पणता 
बार्यप्तम भशीगरी प्रस्तुत कर दी। और (दशी प्रतिरशा शादि+) बाह्य गार्येमें तो ठग 
भण शुरूस ही सार्तक जा तब देएडी अप्रेशा पही अधिक एफ महाद्वीप था राजतीतिक 
एद्ीकरणदी अतोद्र शिदृट युगस्यारी समस्या मी लम्मिमित थी खुनरों इस बाय गाय 
छिये संरताजिक प्रभाली सपने पर्याप्त सैनिक संगठनके हवात हुए भी अशुपयक्त सिद्ध हुई क्यों 
।क बह आजमणकी अपक्षा प्रतिरशात्मक्ष श्शिक स्‍्िये ही मदिफ उपयुक्त बी। अतएब 
हूम्प देशोंक्री भाति भारामें भौ राजतज्ात्मक्ष राम्यक्रा प्रबस रुप ही अंतर्मे जिजपी हृजा 
तथा अस्य सबभो तिरश गया। तंजापि अपनी मूस्तमूत संप्ता्मों भौर आारणड़ि प्रति मार 
तीय मनेकी निष्झने सामुदायिक स्वघासनके जो जतताती आम्यंतरिक प्रदृध्तिवे क्तिये प्वा 
भाविक भा आधारभो सुरक्षित रक्षा राजतंत्रात्मक गम्पड़ों धाताधाहौके शुपमे शिउ्रमित गहौ 
इसे दिया गे उसे थपने समुतित कर्सस्योक्ा ज़तिजमस ही करने दिया साथ ही प्माजके 
जीवसको साजिक रूप देतेकी उसकी प्रक्तिका सफसतापूर्षक विरोध मी किमा। हां हमे 
शुदीर्ण काझमें ही हम देखते है कि राजततञीय शासर और जतताकू अर्स-तिर्धारेक सामा£ 
जिक लीबसके बोचकी स्वतंत्र सल्‍्वाएं बिलीग हाम रूगी था फिर मपनी प्रात्रीम प्रकिति और 
तेजको मधिकाप्तम शानें कगी और बैयक्तिक शासमकी कलकों तबा अफसरोंड्री तौकरप्ताही 
की ठथा एक अति प्रबकू केद्रीभूतत सल्ताकी शुराइ्मा कसी भोचर मात्रामे प्रकट होती घुझू 
हो पपी। खबतक माग्तीय छासंत-पक्तिक्रों प्राशीन परपराएं क्रायम 'रहौ जौर मिस बनु- 
वाशमे भें सजीब और प्रमावप्तासी बगी रही तबतक जौर उस अलुपातर्मे ये बुराइयां केषक 
गह्दी-कही एव कूमीजजभी ही पैडा होती रही था फिर कोई भीषश आकार महीं प्रहण कर 
सकती । भिदेश्िियाके माझुसच ठुचा उत्तफी विज्प और प्रान्नीत भारतीब संस्कृतिके ऋमक 
कहाझ एवं जठिम पठत--इस. दोसोने मिलकर हो पुरानी रुचगार्क प्रधानअबाम भार्योको 
विध्थस्त कर डाक ता क्ोगोके सासाजिक-एाजनौतिक चीवगनको अबनत और छिप्त-मिन्त कर 
शाखा पहापक वि पुरस्‍्तम्शीबत या मब-मिमलिके फ््याप्त साथन मौ नहीं कत् रहे। 
इसके दिकासगी मत्पुष्ण अबस्थामे तथा मारतीय उम्भताके मह्ठाम्‌ बिनोसे हम एक 
आप सम राजनीतिक प्रवाहौ देखते है जो सर्वोक्ष्य माज्रामे झार्यक्षम चो और घामाजिक स्व 
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कक तेथा स्फिता एवं व्ययस्थायत सो अत्यस वर्ण रपम सायित किये हुई थी। राज्य 
जन प्रधासनिय', स्रायपरदधी आधित और रक्षणान्मक झासफ़ो जनताओ़ लेथा उन्हीं विभागोंसे 
। स्सकी अगरभत सस्धाओके अधिकारा एव रबतस ऊार्य-यछापोझा सिनप्ट किये चिना या 
नि हेस्नलेप किये घ्ििना पीचालित फरता वा। राजपानी और शेप सारे देशके खजकीय 
यालय एक सर्वान्व च्याय-यला मे जो राज्यमस्मे न्‍्पाय-पय्य्मे सामजस्थ स्थापित करती 
वो, परत वे न्यायाह्य ग्राम तथा मगरते सस्थानोके द्वारा अपनी जदाछतीकों सौपे गये स्याया- 
पिकारायें लनुचिन हस्तक्षेप नहीं करते थे, और, बालक कि, राजकीय प्रणाली मव्यस्थताके 
_क विद्याल साधने सूपम फार्य यरनेबाि निगम, जाति और ऊकुलके न्‍्यायालयोक्रो भी 
सपने साथ संप्रधित रुपती थी और केबल अधिक भयानक अपराधोपर ही एकमात्र जयना 
नियनण ज्सनेफा आग्रह परती थी। ग्राम और नगरके सस्थानाकी प्रशासनिक एवं आर्थिक 
शव्नियोक्े प्रति भो उसी प्रतार्का सम्मान छशदशित फिया जाता था। शहर और देहातमें 
गेजाके राज्यपारों और परदाधियारियोके साथ-ही-साथ, जतता और उसकी व्यवस्थापिका 
भमाओके द्वारा नियुप्त पौर शासक और पदाधिकारी तथा सामाजिक मुखिया और पदधारी 
भी रहा करते थे। राप्ट्की धामिक स्वाधीनता या उसके सुप्रतिष्ठित आर्थिक एवं सामा- 
जिक जीवनमें राज्य हस्तक्षेप नहीं करता था, वह अपनेको सामाजिक व्यवस्थाकी रक्षातक 
तेथा समस्त राष्ट्रीय कार्यक्लापके समृद्ध एवं शक्तिशाली सचालनके लिग्रे अपेक्षित निरीक्षण 
ऐव साहाय्य तथा सुसगति एवं सुविधाओके प्रवधतक ही सीमित रखता था। भारतके सामा- 
जिक भनके द्वारा पहलेसे ही सुप्ट स्थापत्य, कछा-शिल्प, सस्क्ृति, ज्ञान और साहित्यके लिये 
भव्य और उदार प्रेरणाके स्रोतके रूपमें अपने सुयोगोफकों भी वह बरावर ही समझता था 
और उन्हे समुज्ज्यड रूपसे चरितार्थ भी करता था। राजाके व्यक्तित्वके रूपमें वह एक 
महान्‌ एवं सुस्थिर सभ्यता-तथा स्वतत्र एव जीवत जातिका प्रतिष्ठित और शक्तिणाली नायक 
था तथा राजाके प्रशासनकी पद्धत्तिके स्यमें वह इंस सभ्यता एवं जातिका एक सर्वोच्च यत्र 
था जो न तो कोई, मनमानी तानाणाही या सौकरशाही था और न जीवनका दमन करने- 
वाली या उसका स्थान ले लेनेवाली मणीन। 
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आरतीय समायर्तत्र एम राष्ट्रतंभके तथ्योका यथार्थ हून एवं इनके स्वरुप और 
सिद्धातका यायब बोब परिचमी भाछोचकोके इस तर्कका तुरंत निराकरण कर देता हैँ कि 
भारतीम मत मद्पि इ्सेत भर्म क्‍्का मौर साहित्यम॑ बिसक्षण था तथापि जीवनवा स॑गठत 
करनेम॑ मपोम्प था ख्यायहारिक बृद्धिके कार्यों हीत कोटिका था और, विश्तेषकर, राज 
मौतिक परीक्षणमें असड् था तथा इसका इतिब्त्त सबक राजमीतिक तिमालि चिंतत एग 
कर्मसे शूम्प है। इसके बिपरीत मारतौय सम्यताते एक उच्च कोटिकी राजनीतिक प्रभासीका 
बिकाप्त किया था जा ठोस झपमें तथा स्थापी इृढ्ताक॑े साथ गिमित की गयी थी साण ही 
पौर संबनक अपने प्रपर्त्तोमें मनुष्पका मत मित राजतंत्र ऋगतंत्र तथा अत्य झासन्जोकि 
सिद्यातों औौर प्रबृत्तियोद्दो भोर झुका है सत सबको भारतीय सम्पतान अदुभुत कौशकसे एक- 
छूंसरके साध -संयूक्त किया सौर फ़िर मौ बह यात्रीकारक प्रयृत्तिकी उस महिसे मुक्त रही 
जो छि माथुतिक यूरोपीय राग्पका दोप है। पह्चिमके विक्ाससक्ी वृष्टिकोज तथा प्रगति 
दिपयंक विधाएकों लेकर इसपर जो आश्षेप किये जा सकते हे उनपर में आये चक्कर विनार 
क्त्पा। 
परतधु राजनौतिका एक जौर भी पहलू है जिसके बारेमें यह कहा जा प्कता है कि भार 
तीम राजमीतिक मागसने मपन्त इतिहासम असफरूताक सिवा और कुछ सी सक्ित गहीं 
किया। इसने जिस राप्ट्र-थ्यबस्थाझा विकास फ़िया बह प्राच्ौन अवस्थाओर्मे स्थिरता तपा 
प्रभागधाप्ती प्रशाधमके किसे और प्राचीन जगस्पाओमें सामाजिक घुज्यृंजका एजं सर्वनिन्र सवा 
बीनता तथा उनहितकों अभिय्त करनेक किये भक्ते द्वी सपढ़नीय सह्ली हा पर यधपि इस 
देशबी शेर झातियोर्मेसि प्रत्पेड पृथक पृथक स्थ-शासित सुप्रामिन और समृडध बौ और, 
स्यापक इपसे सारा देश भी अपनी मत्पुप्ता य्यता एवं संस्तृतिके स्थ्रितापूर्णक कार्य करते 
रहुतेके बारेस मास्वस्त बा तबापि बह शाप-स्यास्त्रा भारणकै राष्टीप और साजमीतिक 
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एकीकरणकों साथित करनेमें असफल रही और अतमे विदेशी आक्रमणसे, इसकी सस्थाओके 
विघटन तथा इसकी युगव्यापी दासतासे इसकी रक्षा करनेमे भी असमर्थ रही। इसमें सदेह 
नहीं कि किसी समाजकी राजनीतिक प्रणालीकी परीक्षा, प्रयमत और प्रवानत , इस बातके 
द्वारा करनी होगी कि वह्‌ जनताके लिये सुस्थिरता, समृद्धि, आतरिक स्वाबीनता एवं व्यवस्था- 
को कहातक सुनिश्चित करती है, पर साथ ही इसके द्वारा भी कि कहातक वह अन्य राज्यो- 
के विरद्ध सुरक्षाकी दीवार सडी करती हैँ तथा वाह्म प्रतिदृद्धियों और शत्रुओके विरुद्ध उसमे 
क्तिनी एकता हैं एवं प्रतिरक्षा और आक्रमण करनेकी कितनी शक्ति है। सभवत यह 
मानवजातिके लिये पूर्ण रूपसे प्रणसाकी बात नहीं हैं कि राजवीतिक प्रणाली ऐसी ही होनी 
चाहिये, और जो राष्ट्र या जाति इस प्रकारकी राजनीतिक शक्तिमें हीन है, जैसे कि प्राचीन 
यूनानी और मध्ययुगीन इठालियन थे, वह आध्यात्मिक और सास्क्ृतिक दृष्टिसे अपने विजेता- 
ओकी अपेक्षा अत्यधिक श्रेष्ठ हो सकतीं है और सच्ची मानव-प्रगतिमें उसका योगदान सफलू 
सैनिक राज्यो, आक्रमणशील समाजो वथा लुटेरे साम्राज्योकी अपेक्षा अधिक महान्‌ हो सकता 
हैं। परतु मनुप्यका जीवन अभी भी प्रधान रूपसे प्राणिक हैँ और अतएव यह विस्तार, 
अधिकार और आक्रमणकी तथा दूसरेकों निगलने एवं उसे जीतकर उसपर आधिपत्य जमानेके 
लिये पारस्परिक सघर्षकी प्रवृत्तियोसे प्रेरित होता है जो कि जीवनका प्रथम नियम है, और 
जो सामूहिक मन एवं चेतना लगातार ही आक्रमण और प्रतिरक्षा अक्षमताका प्रमाण देती 
है तथा अपनी सुरक्षाके लिये आवश्यक केद्रीभूत एवं कार्यक्षम एकताको सघटित नहीं करती 
- वह स्पप्ठत ही एक ऐसा मत एवं चेतना है जो राजनीतिक क्षेत्रमें प्रथम श्रेणीसे बहुत ही 
नीचे रह जाती है। , राष्ट्रीय और राजनीतिक रूपमे भारत कभी भी एक नही रहा है। 
करीव एक हजार सालतक भारत बबेर आक्रमणोसे क्षत-विक्षत होता रहा तथा रूग्रभग और 
एक हजार वर्षतक एकके बाद एक विदेशी प्रभुओका दास रहा। इसलिये, स्पष्टत ही, 
होगा कि यह्द राजनीतिक दृष्टिसे अक्षम थी। ' 


भारतजातिके विरुद्ध यह निर्णय देना ; 
यहा, फिर, पहली आवश्यकता इस वातकी हूँ कि हम अतिरजनाओको त्याग कर अपने 


मनमें यथार्थ तथ्यों एवं उनके अर्थके सबधमे स्पष्ट घारणा वनायें और जो समस्या स्पष्टत 

ही भारतके सारे लबे इतिहासमें अपना ठीक हरे नहीं पा सकी, उसकी अतनिहित प्रवृत्तियो 
और पिद्धातोको हृदयगम करे। और सर्वप्रथम, यदि किसी जाति और सभ्यताकी महानता- 

का मूल्य उसकी सैनिक आक्रमणकारिता, उसकी विदेश-विजयके मापदढ़, अन्य राष्ट्रोके साथ 

। युद्धमें उसकी सफलता तथा उसकी संगठित धन-लिप्सा और डकंतीकी श्रवृत्तियोकी विजय, 
राज्य-विस्तार्‌ और झोषणके लिये उसके अदम्य आवेगके हारा आका जाना हो तो यह स्वी- 

कार करना पडेगा कि जगत्‌की महान जातियोकी सूचीर्मे भारत शायद सबसे नीचे, स्थान 

-  पायेगा। ऐसा प्रतीत होता है कि भारत अपनी सीमाओंके परे आक्रमणके द्वारा सैनिक और 
राजनीतिक विस्तार करनेके लिये कभी प्रेरित नहीं हुआ, भारतीय सफलताके इतिहासमें 
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जिद्य प्रमुत्गा कोई भी महाम्‌ बाम्प सदृरस्थापी आवसक्ष या तिस्तारशीस' मौपनिवेधिक 
साम्राम्ययी काई भी महाश्‌ कुषा कभी मी छिपी गयी। जि दिल्तार मराज़मण जोर 
जिजयके छिये उसने एक्माहज़ महूत्‌ प्रयास उप वह था मयती स्स्कुतिशा जिस्तार सजा बोझ 
विचारके हारा मऔौर जपनी आध्यात्मिकता कृष्या लया जिभार-पत्तियोते प्रबेशके डरा पूर्शीय 
जमतूपर आजम एर्व विजय | मौर यह सुदह्ा सही बल्यि प्लांतिता माक्रमण था क्योंकि बस- 
प्रयोग एवं भौतिक विजमक द्वारा जा आधुनिक साम्राम्यवाइकी मिध्या बड़ाई या छख है, 
आध्यात्मिक धभ्यताना प्रसार करमा उसके सर और स्वमभाजदी प्राचीत यय्णक तय उ॒प्तक 
पमेषे आधारभूत विधारके बिपरीत हाठा। सिसंदेह उपतिबध बसानेबरले अमिवानोंक्री एक 
खक्षका भारतीय रस और मारतीय सम्हृतिको इजियन सागर (/7ए॥एटॉअ20) के 
दौपातक रू गयी पर्एतू पूर्वीय और पश्चिमी शोतों धुटोस जिन जहाजोन॑ प्रस्थास रा के 
कोई ऐसे आज्यताओोक्त जहाजी बेडे नहीं थे जिनका उद्देष्य उन सीमांतबर्ती वर्णोंडों मारतीय 
सांग्रास्पर्में मिछ्या झना हो बल्कि थे उस निर्वासिता या साहसिक कर्म करमेशासाके बे जो उस 
मगकी सस्वृतिह्ीन बातियोके क्षियं भारतीय घर्म स्वापत्प कसा माम्म गिचार जीववट बा 
आाजअारभीछिकों अपने सग के गये। साप्लाम्पके यहालक ति बगतृ्‌-साम्रारुपके गिभारका भी 
भारतीय मनर्मे सबेचा अभाव हों एसी बात नहीं थी पर उसका जगत्‌ था भारतीय जगत 
ता उसका उत्ेश्य था इसकी जातिमोंकी साम्राजीय एक्शाक्ती स्पापना। 
यह गिचार, इस आवश्मकसाका बोध इसकी पूर्तिके झिये सतत माबेग भारतीय इर्ति- 
हासकी संपूर्भ परपरामें स्पष्ट रूपस दृष्टिगोंचर होता है। में गिधार आदि प्राज्ीनतर बैदिक 
मुगसे जार॑म हुए जौर रामासस ता महामारतकी परंपराजांद्वारा एवं मौर्य तथा पुृप्त 
जपरीय चकुबर्ती सम्राटोक प्रयत्नसे सूचित बीरतापूर्ण काकूमसे होते हुए मुगल एकीकरथ तवा 
पछ्बालोषी अतिम महृत्त्याकज्ातक बरायर बने रहे जबतक कि माह उहेश्य बंतिस शपते 
असफल ही तही हो गया ता सभौ संपर्परत झवितयां बिदेशी जूएक तीच एक ही स्तरपर 
मह पहुंच ममी अर्थात्‌ एक स्वतंत्र झातिके स्‍्मतज्र 0ैक्यक स्थातपर एकसमाल परतजताकी शिकाएं 
नही हो शमी | एज प्रकत यहू है कि क्‍या एकौकरपकौ प्रजियाकी मंदता कठिमाई बौर 
अस्थिर गठिगिधियाका तथा मुदौर्थ प्रयत्नकी विफक्ताका कारण महू था कि भारतबासियाक्री 
सम्पता या राजनीतिक बैठता एवं योम्पतार्मे किसी प्रकारकी मौक्तिक दुर्जलूता नौ अबबा इस 
सबके मूछमें कोई शौर हौ छक्तियां काम कर रही बी। मारतबासिपोकौ एक दोनेकी 
अयोग्यता धंपा बतमे एक्सप्ट्रीय बेघमस्तिके अभाजके संबंधमें---कहा जाता है कि देशभक्ति 
हो उसमे केवल अब ही पक्चिमी संस्कृतिके प्रमाजसे पैदा हो रही है--और धर्म तबा जातिके 
ह्ाए उनप< भोपे से मेदोके भारेसे बहुत कुछ कहा और खिला गया है। इस प्रतिकूल 
आशोचसाअंकि बरको यदि इसकी पूर्ण मात्रार्मे स्वीकार कर किया जाय --इममेंसे समौ म 
तो पूर्णता कहव है त ठीक रूपमे बचित की बयी है और त समौ इस विपयपर सपरिहार्य 
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ग 


नपसे लागू ही हो सकती हे,--तो भी 
फरणोकी खोज करना अभी वाकी ही है। 

इनके अतिवादके लिये सावारणत जो उत्तर दिया जाता हैं वह यह है कि भारत वस्तुत 
ऐक महाद्वीप है जो लगभग यूरोप जितना ही वडा है और जिसमे वहुत अधिक जातिया 
निवास करती हैं और अतएव समस्याकी कठिनाइ्या भी उतनी ही बडी या, कम-से-कम, 
भेस्यामें लगभग उतनी ही अधिक रही है। और तन यूरोपकी एकताका विचार जो अभी- 
पके आदर्शके स्तरपर विद्यमान एक निष्परभाव कल्पना ही रह गया है और जिसे क्रियात्मक 
हपमें सिद्ध करना आजतक असभव ही रहा है, वह यदि पश्चिमी सभ्यताकी अक्षमताका या 
यूरोपीय जातियोकी राजनीतिक़ अयोग्यताका प्रमाण नहीं है तो भारतीय जातियोंके इतिहासमें 
एकता या कम-से-कम एकीकरणके जिस अत्यधिक स्पष्ट आदर्शका, उसकी सिद्धिके लिये अन- 
परत प्रयत्न करने तथा पुन -पुन उसके सफलताके निकट पहुचनेका प्रमाण पाया जाता है 
उसपर मूल्योंकी भिन्न प्रणालीका प्रयोग करना न्यायसगत नहीं है। इस तकमें कुछ बल 
अवधब्य हैं, पर इसका स्वरूप पूर्णत मगत नहीं है, क्योंकि भारत और यूरोप जो सादृश्य 
दिखलाया गया है वह विलकुल ही पूर्ण नही है और दोनोकी अवस्थाए बिलकुल एक ढगकी नही 
थी। यूरोपकी जातिया ऐसी जातिया है जो अपने सामुदायिक व्यक्तित्वमें एक-दूसरीसे अत्यत 
तीव्र रूपमें भिन्न हैं और ईसाई धर्ममें उनंकी आध्यात्मिक एकता या यहातक कि एक सर्व- 
सामान्य यूरोपीय सम्यतामें उनकी सास्कृतिक एकता, जो कभी भी उतनी वास्तविक और पूर्ण 
नहीं थी जितनी भारतकी प्राचीन आध्यात्मिक एवं सास्कृतिक एकता थी, उन्तके जीवनका 
वास्तविक केट्र भी नहीं थी, उनके अस्तित्वका आधार या दृढ़ भित्ति नहीं थी, उनकी आश्रय- 
भूमि नहीं थी, थी केवल उनकी सामान्य भाव-भगिमा या पारिपाश्विक वातावरण। - उनके 
अस्तित्वका आघार राजनीतिक और आध्िक जीवनमें निहित था जो प्रत्येक देशमें तीत्र रूपसे 
पृथकू-पृुथक्‌ था, और पाश्चात्य मनमे राजनीतिक चेतनाका जो प्रावल्य था ठीक उसीने 
यूरोपको विभकक्‍त एवं सदा लडते रहनेवाले राष्ट्रोका एक समूह वनाये रखा। आज सपूर्ण 
यूरोपमें राजनीतिक आदोलनोका पारस्परिक सपके बढ़ता जा रहा हैं और आर्थिक दृष्टिसे वह 
अब पूर्णस्पेण परस्पर-निर्भर वन गया है। इन दोनो वातोने ही आखिर वहा किसी प्रकारकी 
एकताकों तो नहीं पर एक उदीयमान एवं अभीतक निष्प्रभाव राण्ट्रसघ (4.८४४८८ रण 
पिां075 ) को जन्म दिया है! जो युगव्यापी पृथक्तावादसे उत्पन्न मनोवृत्तिको यूरोपीय जातियो- 
के भर्वसामान्य स्वार्थोपर लागू करनेंकी व्यर्थमें ही चेप्टा कर रहा है। परतु भारतमें अत्यत 


है 
हु 


केवल वाह्य लक्षण है और इनसे अधिक गहरे 
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१५ जनवरी १९२१ के बीच, लिखी गयी थी जब राष्ट्रसघ (,2८०00घ८ रण धणा5३) का 
हालमें ही जन्म हुआ था।--भनुवादक + 


३७५ 


भारतीम संस्हतिके आधार 


प्राज्ीन काम ही आध्यात्मिक और स'म्कृतिक एकता पूर्नरपेण स्ण्पपित हां भुढी बी और 
हिमास्म तथा दो (अरब और जंग) समुद्रोके बीज अबल्थित इस समस्त महात्‌ जनयारा 
जारके जीवतका बस्वविक्त उपाषात ही थस सयी थी। प्राष्ीन भारतकी जातियां कभी मी 
एंसी बिभिन्न जातिया सही पी जो एक पृषक राजनीतिक एवं आबिक जीघमके द्वार एक- 
इडूसरीसे तीव्रतया बिमन्‍त हों बरजअ इससे कही अधिक मे एक महात्‌ आष्यात्मिक और सांस 
टिक राप्टकी उपजातिमा बी--ऐपे राप्ट्की जो स्वत ही मौतिक रूपमे समु्ओों और पर्मतों- 
के ड्रारा मन्‍्प शेशोसे वृद़तया पृषक था और मिप्त हांगेगी अपनी तीज्र भाजता ता शपमे 
बिलशण सार्बजतीन पर्म शौर संस्कुतिक ड्रारा अन्‍य जातियोसि मी दृद्तया पृथक मा। खत 
एब इसका सझ्लेजफक अाहे कितता हो बिधार क्यों रे हो और कियाहमक कटिताइ्णा भाहे 
बिशाती ही अधिक क्यास्रहों तो भी राजनीतिक एकलाका सिर्माण उससे अधिक घुमसताके 
सांष संपन्न हो जानता भाहिये षा जितनी सुममतासे कि गूरोपकी एकता संमगत” सापित हों 
सकती बी। इस बविययकी असफरृताका फारभ मसबिक गहराईमें जाकर ढढठता होगा हर 
हम दर्णेय कि इस समसस्‍्याकौ! जिस रूपम दृष्टिके सामसे रक्षा सया या रखा जाना भाहिये 
था और पक्म-प्राप्तिके प्रस्शका बस्तुत जो मोड़ दिया गया उन दोतासे मसंगति ही शसफल- 
हाषा कारण भी और एक्साके प्रयत्शकों आ मांड दिया मया बहू तो जातिकी बिप्िप्ट सगी- 
बृत्तिका ही गिरोपी पा। 
झाश्तीय सपा सपूर्भ आधार है इसका जाष्मात्मिक एव अतर्सुख झुझाव मात्म-तत्त्व 
और खत सत्तागी बस्तुआको प्रथम और प्रभात रुपमें कोजन तथा अस्य सम बस्तुओंकों इप 
जपमे बेखनेकी इसकी प्रयुशि कि के गौण एव पराधित है, उच्चतर ज्ञानके प्रकाशमे ही स्गव 
हूत और तिर्भारित करनेंक मसास्म है और गमीरतर आाप्पाश्मिक शइ्यक्री एक ममभिम्पक्तित है 
उसबा आश्भिक साधन या क्षत्र या सहायक उपकरण अबबा गम-से-क्स एक सहचारी तत्व 
ह--मतएंव इस जो छुछ सिसित करता हो उसे पहुक आातरिक स्तरपर और वादे ही उस 
ह अस्पय पह्ुमोर्मे निर्मित करनेकी प्रबृत्ति। सह मसाबलि और इसके परिणामस्वरूप 
मजरते बाहरी ओर तिर्माश करनेकी इस प्रशूलिकों स्थीजार करते हुए, यह 
अनिवार्य ही था ति भारत संबस पह़ले जिस ऐक्मफों अपने किये लिमित करें अह् आापष्या 
स्मित्र मौर सास्हृतिर एकक्‍्य ही हो। सर्डप्रजज बढ़ कार्भ एसा राजनौगिक एक्रीकरण सही 
हो सजठा पा जो एक गिजयी राज्यक द्वारा या सैनिक एबं संघटनकारी जातिकी प्रतिनाड़े 
हारा एक केशोमूल आरोपित पा विमिश बाय शाससड़ी सहासतासे साबित हिपा गया हो 
असा हि शोम मा प्राचीन फारसम तजिमा जया था। ग्रे विभारम॑ यह उजित हूपमें सद्दी बहा 
हा लता हि यह भारतीय संदरी एक मूल थौ भबषा यह डसडी अध्याजहारिक प्रबूलिर 
एड प्रसाश बा और एय अराष्ट रणनीतिक संगरसका जिर्माच पहके करना चाहिये बा 
मौर शादमें आारतर राष्ट्रीय गास्याम्बब विशास संगस्तमें आध्यात्मिक एकक्‍्सा शुरक्षित रुपस 
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विकसित हो सकती थी। आरभमे जो समस्या उपस्थित थी वह यह थी कि एक विश्ञाल 
भूमाग विद्यमान था जिसपर शताधिक राज्य, कुछ, समाज, कबीले और जातिया निवास 
करती थी, और जो इस वातमें एक दूसरा यूनान ही था, वल्कि यूनान भी एक वहुत बड़े 
पैमानेपर, लगभग आधुनिक यूरोप जितना ही विशाल। जिस प्रकार यूनानमें एकत्वकी मूल 
भावना उत्पन्न करनेके लिये सास्कृतिक, यूतानी (ि०[]८०८०) एकता आवश्यक थी, उसी 
प्रकार यहा भी तथा उससे कही अधिक अनिवार्य रूपमें इनसव जातियोकी एक सचेतन आध्या- 
त्मिक एवं सास्कृतिक एकता पहली और अपरिहायें शर्ते थी जिसके बिना कोई भी स्थायी 
एकता सभव नहीं हो सकती थी। इस विषयमे भारतीय मनकी और भारतके महान्‌ ऋषियों 
तथा उसकी सस्कृतिके सस्थापकोकी सहजप्रवृत्ति सर्वथा युक्तियुक्त थी। और चाहे हम 
यह मान भी छे कि प्राचीन भारतकी ,जातियोमें सैनिक और राजनीतिक साधनोके द्वारा 
रोमन जगत॒की एकता जैसी वाह्म साम्राजीय एकता स्थापित की जा सकती थी तो भी हमे 
यह नहीं भूल जाना चाहिये कि रोमत एकता स्थायी नही रही, यहातक कि रोमन विजय 
और समगठनके द्वारा स्थापित प्राचीन इटलीकी एकता भी स्थायी नहीं रही, और यह सभव 
नही था कि. पहलेसे आध्यात्मिक एवं सास्कृतिक आधार स्थापित किये बिना भारतके विशाल 
क्षेत्रोमें इस प्रकारका प्रयत्व स्थायी रूपमें सफूछ होता। भले ही यह दृढतापूर्वक कहा जाय 
कि आध्यात्मिक एवं सास्कृतिक एकतापर अत्यत अनन्य या अतिरजित रूपमें बल दिया गया 
है और राजनीतिक एवं बाह्य एकतापर बहुत ही कम आग्रह किया गया है तथापि यह भी 
नहीं कहा जा सकता कि इस तरह भ्रधानता देनेका परिणाम केवल अनिष्टकारी ही हुआ है 
और इसका लाभ कुछ भी नहीं हुआ है। इस मौलिक विशिष्टता तथा इस अमिठ आध्या- 
त्मिक छापके कारण, समस्त विभिन्नताओके बीच इस आधारभूत एकत्वके विद्यमान रहनेके 
कारण ही, भारत यग्वपि राजनीतिक दृष्टिसे अभी एक अख्जड सघटित राष्ट्र नहीं है तो भी 
वह अभीलक जीवित है और अभीतक भारत ही है। 
आखिरकार, आध्यात्मिक एवं सास्क्रतिक एकता ही एकमात्र स्थायी एकता है और एक 

स्थायी भौतिक शरीर तथा वाह्य संगठतकी अपेक्षा कही अधिक एक सुस्थिर मन और 
आत्माके हारा ही किसी जातिकी अतरात्मा जीवित रहती है। यह एक ऐसा सत्य है जिसे 
समझने या स्वीकार करनेके लिये पाइ्चात्य मन अनिच्छुक हो सकता है और फिर भी इसके 
प्रमाण युगोकी सपूर्ण कहानीके अदर सर्वत्र लिखे पड़े है। भार्तके समकाछीन प्राचीन राष्ट्र 
और बहुतसे उसकी अपेक्षा अर्वाचीन राष्ट्र भी मर चुके हैं शोर केवल उनके स्मारक चिह्न 
ही उनके पीछे बच रहे हे। गतान और' मिस्र केवल नक्शेपर और नामभरके लिये ही 
क्योकि आज हम एशथेन्स या कार्हिरामें जो चीज देखते हे वह हेलस (+४]७७) 


अस्तित्व रखते हे, हैः निर्माण र्र करनेवाली 
माण क 
(श८गशण$) | का निर्माण करनेवाली गभीरतर राष्ट्रीय आत्मा 


की अत्तरात्मा, या मेम्फीज 
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मही है। होमगे भूमध्यमागरकै मासपास रहनेवाली जातियांपर राजनीतिर एं निरी बाधा 
सोस्कृतिक एड्शा भोपी पी परतु उनमें जीबत शाष्यात्मिक एवं सास्तुतिक एजसा बह उत्पन्न 
सही कर सका और इसछिसे पूर्ष पषिथिमस अरूग हा गमा अप्रीजान मध्यवर्ती सक्िण्त 
शोमत गाऊ़की कोई भी छाप बची तहीं रहने जी और यद्मोतक डि परिषमी झाप्ट जा अमी 
सेफ सैटिन राष्ट्र फह़खात है जर्जर आजांदा्मोक्ा कार जीकय प्रतिरोध गही कर सके गौर 
उन्हें भाधुनिक इटी ध्पेन और प्रांस बनतेगे सिम मिद्सी जीबनीडामिलसे संत्रारित होरर 
पुन अस्म फ्लेना पज़ा। परतु मारत जमीतग जीवित ई भौर युगाके मारतके साथ 
अपने आंतरिक मन अंतरात्मा और आतमाग अविक्किस्त संबंपको सुरक्षित रपे हुए हैं। उस 
के बैविक वुपियोने उसके किये जा पधरीर बनाया था सुसमेंसे उसकी प्रात्रीन आत्माको 
मिशास्त बाहूर करने या मुचस डाूूनेम॑ आक्समण और विदेशी णामत मृनाती परार्षियस और 
हैश इस्सामकी ऐ्ँॉस घक्ति सौस रोसर (5/ध्थागा 7027) के जैसा जिटिस माविफ्न 
और प्रिटिश राम्पप्रशालौका भारी मरझम बोझ पण्चिमका पृष्तर दजाज--मं सब असमर्ष हुए 
हैं। प्रत्येक पगपर प्रत्पेक संकर माज्मण और स्वेक्छाबारी ासमके समय बहू पर्क्षिय 
या मिष्किय प्रतिशेषके द्वारा मुझाबछा कश्ने शौर जीवित बच रहगंम समर्थ हुआ है। मौए 
यह कार्मे बह सफ्ले महान्‌ दिलॉर्मे अपती मास्याटिमक एकसूबताके तबा जाईमसात्करण और 
प्रतिकियाकी शक्तिक डाटा करनेमें समर्थ हुआ जो बुक भी मएमसाथ्‌ ह्वान योस्य सही था 
उस सबको उसने बहिप्कृत कर डाक औरुछ अध्विप्कूस नहीं किया जा सकला था उस सबको 
जात्मसात्‌ कर क्षिया और हासका मारल द्वोनेके बाद भौ बह उसी क्षक्तिक डारा बीजित 
रह सका ओ कम तो हो गसी वो पर धण्ट नहीं की जा सकी बी उसने पीछे हटकर कुछ 
समसतक दक्षिणमें जपनी प्राच्रीत राजतीतिक प्रबालीको सुरक्षित रक्ा इस्खामझां दबाव 
पह़नेपर जपनौ प्राचीत जाहमा और बपतो भाजताकी रक्षा करतेके खिये राजपूत्ता स्रिकलों 
और मराठीका झट उत्पप्त कर दिया जहां बहु सक्रिय रुपसे प्रतिरोध शही कर सका गहा 
मिष्करिम झृपमें डटा रहा जो भी साम्राम्य उसकौ पहेमौका समाधात तही कर सक्ता मा उस 
के साथ समझौता मही कर छका उसे विध्थस्त हो जातका दंड दे एगा जौर बराबर अपने 
पुनरस्भीबलके बिनकौ प्रतीक्षा करता रहा। और जञाज मी हम अपनी आंशोके धामने इसी 
प्रकाएके दृश्यकों घटित होते देख रहे है। जौर तब भस्ता जो सभ्यता एंसा चमत्कार 
कर पकी उसकी सर्वातिशपी जीबन-शक्तिके बारेमें हम क्‍या कहेंगे तबा उन होगोंकी बुशि 
मत्ताके बारेसे क्‍या कहेंगे बिस्होले उसकी शाजारोशक्ा आहा बस्तुआंपर मही बल्कि आत्मा 
और आतरिक्त मनपर स्थापित की श्लौर आध्यात्मिक एवं सॉस्कृतिक एक्ताकी मारतकी सत्ता 
का केबल ममुर कुसुम गही बरत्‌ इसकी सत्ताका मू् और तना बनाया ऊपरको शक्बर 
राचला सही बरस्‌ सवातत मित्ति बसाया १ 
परतु आध्यारिमिक एकया एक विश्व पर्ष शमनशीछ गस्तु है और बह राजनौतिक एस 
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वाह्म एकताकी भाति केद्रीकरण तथा एकल्पतापर आग्रह नहीं करती, वरच वह राष्ट्रके 
सस्थानमें सर्वत्र व्याप्त हुई रहती हैं और जीवनकी अत्यधिक विविवता और स्वतत्रताके लिये 
सहज ही अवकाण देती है। यहा हम प्राचीन भारतमें एकता स्थापित करनेकी समस्याकी 
कठिनाईके रहस्यका यत्किचित्‌ उल्लेख करेगे। यह एक ऐसे केद्रीभत एकरूप सांम्राजीय 
राज्यके सावारण साधनके द्वारा साधित नहीं की जा सकती थी जो स्वच्छद विभिन्नता, 
स्थानीय स्वायत्त शासनों तथा सुप्रतिष्ठित सामुदायिक स्वाघीनताओका समर्थन करनेवाली 
सभी वस्तुओकों कुचल डाले, और इस दिशामे जव-जव भी प्रयत्न किया गया तव-त्तव वह 
प्रतीयमान सफलताकी चाहे कितनी भी लबी अवधिके वाद विफल ही हो गया, और हम 
यहातक कह सकते हैँ कि भारतकी भवितव्यताके रक्षकोने वुद्धिमत्तापूवंक ही उसे विफल 
होनेके छिये विवश किया ताकि इसकी आशभ्यतरिक आत्मा नष्ट न हो जाय और इसकी अत- 
रत्मा अस्थायी सुरक्षाके इजनके बदलेमें अपने जीवनके गभीर स्रोतोको न बेंच डाले। भारत- 
के प्राचीन मनको अपनी आवश्यकताका सहजज्ञान था, साम्राज्यके विपयमे उसका विचार 
यह था कि यह एक ऐसा एकीकारक शासन होना चाहिये जो प्रत्येक वर्तमान प्रादेशिक एवं 
सामाजिक स्वावीनताका सम्मान करे तथा किसी भी जीवित स्वायत्त-शासनकों अनावश्यक 
रूपसे कुचछ न डाले और जो भारतका यात्रिक एकत्व नहीं वरन्‌ इसके जीवनका समन्वय 
साधित करे। आगे चलकर वे अवस्थाए छुप्त हो गयी जिनमे ऐसा समाधान सुरक्षिन स्पसे 
विकसित होकर अपना सच्चा साधन, आकार और आधार प्राप्त कर सकता था, और इसके 
स्थानपर' एक ही प्रशासनिक साम्राज्य स्थापित्‌ करनेका यत्न किथा गया। वह प्रयास त्ात्का- 
लिक और वाह्य आवश्यकताके दवावसे परिचालित हुजा तथा अपनी महानता और तेजस्वि- 
ताके होते हुए मी पूर्ण सफलता नही प्राप्त कर नका। वह सफल हो भी नहीं सकता था 
क्योकि उसने एक ऐसी दिशाका अनुसरण किया जो, अतत , भारतीय भावनाके वास्तविक 
झुकावके साथ सगत नहीं थी। टिस देख ही चुके हैं कि भारतीय राजनीतिक-सामाजिक 
प्रणालीका मलछभत सिद्धात था स्वायत्त-आासनों, अर्थात्‌ ग्रामके, नगर और राज- 
घानीके, जाति, निगम, कुछ, बामिक समाज शव प्रादेशिक किक हक शासनोका सम- 
न्य। राप्ट्र या राज्य या संघवद्ध गणराज्य इन जता वन एक सूत्रमें आवदध 
करके स्व॒तेत्र तथा जीवत -सुघठित प्रणालीमे समस्वित करनेका एक साधन था। स्वप्रधान 
समस्या यह थी कि फिर उन राज्यों, जातिथो और राष्ट्रोमें शकता आत हुए पर इनके स्वा- 
पत्-आासंनकां सम्मान करते हेँए इन्हे एक विशक्तर स्वत : एवं जीवत सस्थानके रूपमें कैसे 
समन्वित किया जाय। एक ऐसे छाससतत्रगों खोज निवालना आवश्यक था जो अपने 
सदस्योमे शाति और एकताक़ों उनार रखें, बाह्य आतम्रमणकें विरुद्ध सुरक्षावी सुनिब्चित व्यव- 
_सथा करें और अपनी एकल तेना विविवयामे; अपनी सेभी अगयूत सानुदायिक एवं अ्रदिशिक 
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देहके तथा बृहत्‌ और पूर्ण परिसाणमें बर्मके क्रिमाखयनक उस्मुकत गिक्लास एवं गिकासको 
एक सर्वागीण रूप प्रदात करे। 
मारता प्राचौनतर मम प्रस्तुत समस्याका यही अर्थ समझता था। परवत्ती युग्के 
पश्ासनिक साम्रास्यने इस केबकू भ्राशिक सरूपर्मे ही स्वीकार क्या पर्रतु उसकी प्रवृत्ति जैधी 
कि करैड्रीकारक प्रयृत्ति सवा ही हुआ करती है, यह जी कि अघीसस्थ स्वामत-छासमोंकी 
सक्तिको मददि सतत्रिय कपसे शप्ट ल भी किया जाम तो भी जत्यंत घौमे-भीमे मौर अवभेतत 
से रुपमें उसे क्षीण जौर जर्जर तो कर ही दिया लाय। परिषाम यह हुआ कि जब कमी 
कओ्ीय सत्ता कमजोर हुई प्रादेशिक स्मायश-शासनक सुदृड़ सिद्धांतने जा मारतके धीबतके झिये 
जत्याबध्मक था सुस्पापित कृत्रिम एक्साकों हासि पहुंचागर फिरसे अपना जभिकार जमा 
हिया पर उसने जैसा कि उसे करना चाहिये था इस बातने छिये यत्न सही किया कि 
संपूर्भ जीबन सुसमजस रुपमें सबरू हो झाय तथा अधिक स्थतजतापूर्मक पर फिर भी संयुक्त 
होकर कार्य करता रहे। चछूमर्ती राज्यकी प्रभृत्ति भी स्वतंत्र ब्यअस्थापिका-समाओगी 
झ्तिको जर्जरित करनेकी मौर ही थी और इसका परिणाम यह हुमा कि सामुदायिक इका 
हपा छंगुक्‍्त बरूके अंग होतेके अदसे पृथग्मृूत शऔौर विमायक तत्त्व अत गयी। प्राम-समाजने 
अपनी छक्तिको कुछ-शुक्त सुरक्षित रखा परतु सर्वोक्ष्य झासत-सत्ताके साथ उसका कोई जौजंत 
सर्बध लही रहा मौर, बिपारूतर राष्ट्रीम भाषताकों खोकर बह किसी भी स्वदेशी या विदेशौ 
झासनको जो रुसके अपने आत्म-सिर्भर सकीर्ण जीबसका सम्मान करता हो स्वीकार करतेको 
राचत रहता घा। बामिक समाज भी इसी भाषताके रणगमें र॑ग गय्रे। जातियों किसौ 
जास्तमिक शावश्यक्ताके बिना किया देशकी अआष्यात्मिक यो अधिक माबस्‍्यकताके साथ कोई 
सक्षपा संबंध रशे दिता मोह़ी बढ़ती बसी गयी और केबल असं॑ध्य एव शढ़ बिमाजत बन 
शमी जब मे जैसी कि बे मूल हूपसें णौ! समग्र जीबन-समत्यमक घुसमजस कार्म-मिर्बाहके 
साषत न रहकर एक पृथक करनेमाक्लौ सक्ति बन यमौ। गह मात सत्य शड्दी है कि प्राघीत 
भारतम॑ थल्राति भेद क्ोनोत संयुक्त जीबनम बाशक थे या वे पीछ्षेरे समयम भी राजनीतिक 
कपछतह भौर फूट पैदा कएनबाली एक पतत्रिय सक्ति बे--सि संदेश अंतर्में जाकर बरम अब 
शतिके समम और विशंपकर मराठ्य राश्यसबके परबर्ती इतिहासने समय बे ऐसे ही हो गगे 
पर॑धु थे सामाजिक बिमाजन खौर पघठिह्टीम उपनिभायबादकी /7क एंसी निप्किय शक्ति अवश्य 
बस गये जो सक्तिय रुपसे संमुक्त स्वर्तत् जौवजनके पुलनिसालर्में बाथा शाफती थी। 
जाति प्रषाके साथ जो-जां मौ बुशइयां जुद्टो हुई बरी बे सब सब मुस्लिम आकमलोसे 
वहाके किसी प्रद् रपमें प्रकट मही हुई बी परंतु सपने श्लार॒भिक कपमें थे जवहधय पहलेस ही 
विधान रही होगी और पठास दबा मुग्ख साम्राम्वज्ञाण उटाप्न अगस्थाओर्ये दे लंदीसे बड़ 
दपी। से बादकौ साम्राम्प प्रशालियां चाहे डितती ही भम्प जौर सस्तिप्राल्ली गयों त हो 
मपने तादाशाह स्वदृपत्षे फ्ारञ्र कंट्रीकरथकी शुराश्योंक्ी अपनेस पहल्तेकी पाम्पप्रणालियोतरी 
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(कप जिकार रही ओर भारतके प्रादेशिक जीवनकी 8 एकात्मक आसन 
मिततर हिल्न-भिन्न 87770 ) के विरुद्ध अपना प्रभुत्व स्थापित करनेकी उसी प्रवृत्तिके कारण 
धन हों होती रही, जब कि जनताके जीवनके साथ कोई सच्चा, जीवत और स्वतेत्र 
कहें बिदेगी आज ये उस सावंजनीन देशभक्तिको उत्पन्न करनेमे असमर्थ सिद्ध हुईं जो 
है एक अल विरुद्ध पक म सुरक्षित रखती। और इन सबके अतमें आया 
पततशासनोको ; शासन जिसने अवतक विद्यमान सभी सामुदायिक या प्रादेशिक स्वा- 
है। परतु के डाला हूँ और उनके स्थानपर मशीनकी निर्जीव एकता स्थापित कर दी 
जीवित होते र इसके लिन एक प्रतिक्रियाके सपसे हम उन्हीं प्राचीन प्रवृत्तियोको पुन- 
जाति और देख रहे हैं, वे है--भारतीय जातियोंके प्रादेशिक जीवनके पुननिर्माणकी प्रवृत्ति, 
शक तक सच्चे उपविभाजनोपर आधारित प्रातीय स्वायत्त-शासनकी माग, विलुप्त 
राष्ट्र-शरी रके स्वाभाविक्र जीवनके लिये आवश्यक एक सजीव इकाई मानते 
१९ इसके आदर्णकी ओर भारतीय मनका प्रत्यावर्तन, और भारतीय जीवनके लिये उपयुक्त 
भमुदायिक आधारके विवयमे एक अधिक ठीक विचार जो अभीतक पुन प्रादुर्भत तो नहीं 
। 'अधिक उन्नत भनवाले लोगोको अस्पष्ट रूपमें अपनी झलक दिखाना आरभ कर 
प्ह कि तैथा एक आध्यात्मिक आधारपेर भारतीय समाज और राजनीतिका पुनरनवीकरण और 
अनिर्माण। 
मेतएवं, भारतकी एकता साधित करनेमे जो असकलता प्राप्त हुई, जिसके परिणामस्वरूप' 
किले तो इसपर आक्रमण होते रहे और अत इसे विदेशी शासनके अधीन होना पडा, उसका 
पेय यह था कि यह कार्य अत्यत विस्तृत और साथ ही निराले ढगका था, क्योकि केद्रीभृत 
०... >यकी सुगम प्रणाली भारतमें सच्चे अर्थ्में सफल नहीं हो सकी, जब कि फिर भी यही 
पकेमाज संभव उपाय प्रतीत होती थी और इसका पुन -पुन प्रयोग किया गया तथा उसमें 
उैछ सकलता भी प्राप्त हुई जिससे उस समय एवं दीर्घ का्तक ऐसा जान पडा कि यह 
# समुचित उपाय है, पर अतंमें सदा असफलता ही हाथ छूगी | इस' बातकी ओर में सकेत 
ऊर ही चुका हू कि मारतका प्राचीन मन इस समस्याके वास्तविक स्वरूपको अधिक अच्छी 
गरह समझता था।, वैदिक ऋषियो और उनके उत्तराधिकारियोने अपना ग्रधान कार्ये यही' 
पेनाया था कि भारतीय जीवनका आध्यात्मिक आधार स्थापित किया जाय और इस प्रायद्वीप- ' 
कौ अनेकानेक जातियोको आध्यात्मिक एवं सास्क्ृतिक एकताके सूत्रमें पिरोया जाय। परतु 
एकीकरणकी आवंद्यकताकी ओरसे उन्होंने आखें नही मूद रखी थी।” उन्होने आर्य 
जातियोंके कुल-जीवनकी विभिन्न आकारोवाले राज्यसघो तथा 'राज्यमडलोके, वैराज्य और 
ाज्राज्यके अधीन संगठित होनेकी अठल श्रवृत्तिका निरीक्षण किया और देखा कि इस धारा- 
के इसके पूर्ण परिणामतक+ अनुसरण करना ही ठीक मार्ग है और अतएव उन्होने चकवर्ती' 
ग़जाके, अर्थात्‌ एक ऐसे एकीकांरक साम्राजीय शासनके आदशेंका विकास किया जो एक 
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समुद्स धूसरे समुव्रतकक मारतके अनक राज्यों और जातियोकि स्वायत्त-सासमको ध्वस्त किये 
बिना उन्हें एक कर दे। इस आत्क्षका उम्होग भारतीय जीवमकी अआप्य प्रत्पक अस्तुकी 
भांति आध्यात्मिक एग जामिक स्वीकृतिक द्वारा स्र्ित किया इसके थाह्य प्रतीकके रुपमें 
जश्यमेष और राजसूय मज्ञांका आदर्श स्थापित किया और गृह शिष्चित कर दिया वि दाक्ति 
शाल्ली राजाका धर्म किबा उप्तगा राजांबित और बारमिऊ गर्सस्य यह है कि बड़ इस आइर्सकी 
सिद्धिके क्षिये प्रयत्न बरे। धर्म तउस इस बातगी अनुमति सही देता था कि बह अपने झासन 
के अधीन होनेगास्ती ्रातियोक्री स्थ॒र्तत्रताका अपहरण करे ऋयबा उसके राजबंधाकां सिहाससस 
इ्युत या बिनध्ट कर दे या उमके दासकोक स्थानपर अपने पहाधिकारियों एजं शापकाकों 
मासीन कर बे। उसका कर्सो॑स्थ एक ऐसी सर्वोपरि सत्ताकी स्थापना करना था जो इतनौ 
काफी सैलिक झक्तिसे यकठ हू। कि मातरिक दाछिकी रक्षा कर सके मर माबप्पक्ता पडते 
पर देशवी धपूर्ण सैस्य-सक्तिमोको समबेत कर सके। और इस प्राथमिक कर्सस्पम पीछसे 
महू आादर्स भौ चोड़ दिमा गया कि एक फक्तिप्ताली ऐगय्साथक सताके अधौन भारतीय 
धमेका पूर्णतय। पासन कठाया बाय ठबा उसको रप्षा को जाय और भारतकी आप्पात्मिक 
धामिक सैतिक एवं सामाजिषर संस्कृति अपता कार्य संघावत्‌ करती रहे। 
इस आदर्शका पूर्ण गिकास हमारे उत्कृप्ट महाकाब्मांमे इप्टिगोचर हाता है। महाभारत 
ऐसे स्राम्राम्प अर्थात्‌ बर्मराज्यकी स्थापसाके काल्पनिक या समबत प्रेशिहासिक प्रपत्तका 
सेलखा है। गहा इस मार्सको ऐसे अवृ॑ध्य एबं सर्यमास्य रुपमें चिश्रित किया गया है कि उदृह 
सिपुपासका भौ इस माघारपर कि युत्िष्टिर एक बर्म-निर्शिप्ट कार्य कर रह हे उसके राज 
सूप बजमें निम्र प्रेरणासे मास केते और अबीतता स्‍्वौकार करते दिलाथा यया है। और 
रामायक्षम॑ हमें एंसे धर्मरास्प धुप्रशिष्लित विस्वसाम्राम्यका एक मावशत्मिण चित्र मिरुता है। 
महा भी जिस राम्पप्रणाप्तीको भाद्के रुपमें प्रस्थापित किया यम है बह कोई तानाप्षाद्व 
निरंकुप्त घासत नहीं अस्कि एक ऐसा सार्बमौमिक राजतंत्र है जिसे नगरों और प्रांतोकी तषां 
समी वर्गोकी स्कतेत्र ब्यवस्थापिकरा-सभाका समधम प्राप्त ह अर्पात्‌ बह राजतजात्मक राज्पका 
ही एक जिस्तार है गौ मारतीम राग्पप्रणालीके सामुदायित्र स्वायत्त-सासनोकों समग्यित करता 
और धर्मके लियम एबं सविधानकी एछा करता है। बिजयके जिस आावर्शकी महा स्‍्वापता 
की गयी है बह कोई ऐसा बिलाशकारी एबं झर-पाट करलेबाखा माकसलण सही है जो विजित 
जातियोकी मौसिक स्वतजता तथा राजनीतिक एवं स्रामाजिर्‌ सस्‍्वाओोको वितप्ट कर दे तबा 
उनकी आमदतीके साथतोद्ा शोपय छर डारू बल्कि यह तो एक प्रकारकी मज्लौम प्रमति है 
जिसमे पैमिक शक्तिकी परीक्षा भी जाती भी औौर उस परीक्षाकता परिणाम असातौसे स्वी- 
छार कर किया जाता भा क्योकि पराअयक्के कारण ले तो अपमान मौगना पड़ता था भौर ल 
दासता एच कप्ट बस्बि केबल पराजितकों सर्मोपरि सत्ताके साथ युक्त होना पह़ता था 
जिससे उसकी शक्त्तिम॑ बृद्धि ही होती सी झौर डस सर्बोपरे मत्ताका राहेक्प केगल राप्ट और 
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पर्मकी प्रत्यक्ष एकता स्थापित वरना ही होता या। प्राचीन ऋषियोका आदर्श स्पष्ट ही हैं, , 
तथा भारतभूमिकी विभक्त और परस्पर छदती हुई जातियोकों एकतामे वाधनेकी राजनीतिक 
उपयोगिता और आवश्यकता उन्होंने स्पष्ट रपसे अनुभव कर उठी थी, पर उन्होंने यह भी 
देख लिया था कि इसकी प्राप्ति प्रादेशिक जातियोके स्वतत्र जीवनकी या सामुदायिक स्वा- 
घीनताकी बलि देकर नहीं करनी चाहिये और अतएब केद्रीभत राजतत्र या कठोरत -एका- 
त्मक साम्राजीय राज्यके द्वारा नहीं करनी चाहिये। वे जनताके मनपर जिस कल्पनाको 
दृढ्तया अकित करना चाहते थे उसे (मिलते-जुलते, निकटतम ) पाश्चात्य शब्दोमे प्रकट करना 
चाह तो कह सकते है कि वह एक सम्राटकें छन्नके अधीन एक सर्वोपरि प्रभुत्व या एक 
गज्यसघकी कल्पना थी। है 5 
इस बातका कोई ऐतिहासिक प्रमाण नहीं है कि यह आदर्श कभी सकलतापूर्वक चरितार्थ 
किया गया था, यद्यपि महाकाव्यकी परपरा युत्रिप्ठिरके धर्मराज्यसे पहलेके ऐसे कई साम्राज्यो- 
की चर्चा करती है। बुद्धेके समय और बादमे जब चद्रगुप्त और चाणक्य प्रथम ऐतिहासिक 
भारतीय साम्राज्यक्रा निर्माण कर रहें थे, भारतवर्षमे अभी स्वतत्र राज्य तथा गणराज्य छाये 
हुए थे और मसिकदरके महान्‌ आक्रमणका सामना करनेके लिये कोई भी एकीमूत साम्राज्य 
विद्यमान नहीं था। यह स्पष्ट ही है कि यदि कोई सर्वोपरि सत्ता पहलेसे विद्यमान थी, तो 
वह दृढ़ रूपसे स्थायी रहनेवाले किसी साधन या प्रणालीको ढूढ निकालनेमे असफल ही रही 
थी। तथापि यदि इसके लिये समय मिलता तो सभवत यह विकसित हो सकती, पर 
इस बीच देशकी स्थितिमे एक गुरुतर परिवर्तन आ गया जिसका अविलब समाधान ढूढना 
भत्यत अनिवार्य हो उठा। भारतीय प्रायद्वीपकी ऐतिहासिक दुर्बडता आधुनिक कालतक! 
सर्वदा यही रही है कि उत्तर-पश्चिमी दरोके द्वारा इसपर आक्रमण करना सभव रहा है। 
जवतक प्राचीन भारत उत्तरकी ओर सिंधु नदीके परे दूर-दूरतक फैला हआओ था और गाधार 
तथा वाह्वीक देशोंके शक्तिशाली राज्य, विदेशी आक्रमणके विरुद्ध एक मजबूत किलेबदीका 
काम करते थे तवत़क इस दुबलूताका नाम-निशान नहीं था। परतु वे राज्य अब फारसके 
सगठित साम्राज्यके आगे ध्वस्त हो चुके थे और तबसे लेकर सिंधु-पारके देश भारतका भाग 
न रहनेके कारण उसके रक्षक भी नहीं रहे और इसके वजाय एकके बाद एक आनेवाले सभी 
, भाक्राताओके लिये सुरक्षित सैनिक-केद्र बन गये। सिकदरके आक्रमणने भारतके राजनीतिक 
मनीषियोको संकटकी विशालता पूर्ण रूपसे अनुभव करा दी और हम देखते है कि उस समय- 
से यहाके कवि, लेखक, और राजनीतिक विचारक बरावर ही चत्रवर्ती राज्यके आदर्शकों 
उद्घोषिंत करने रूगे अथवा इसे चरितार्थ करनेके उपाय सोचने लगे। इसके क्रियात्मक 
परिणामके रूपमें तुरत ही एक साम्राज्यका उदय हुआ जिसे चाणक्यने अपनी राजनीतिज्ञताके 
हारा अद्भुत शीघ्मताके साथ स्थापित किया और| जिसे, दुरवेढता तथा आरभिक विघटनके 
- कालोंके आनेपर भी, क्रमश मौर्य, सुग, कण्व, आध् और गुप्त राजबशोने आठ-वो सदियोतक 
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मिरतर कामम रक्षा या पुत-पुना प्रतिष्ठापित किया। इस साम्रास्यका इतिहास इसका 
आहपर्यंजनक संगठत प्रशासन और सा्वजमिक निर्मालकार्य इसकी समृश्रता और प्रतापयाती 
संस्कृति तपा इसकी कृज्रछामामे मारत-प्रायदीपके जौबनकी घक्तिशाहिता तेजस्विता एगे भम्य 
उर्बरता इपर-ड्मर गिलरे-पड़े अपर्याप्त अभिसेखोते ही प्रकट होती है कितु मह बन महागूसे 
महान्‌ साम्रा्स्पॉकी श्रेणीमें जाता है जिनकी रचना और रा संसाश्की महान्‌ जातिरयोकी 
प्रदिभाने की है। इस इष्टिकोणसे ऐसा कोई कारण भही कि भारत साप्माम्मनीमलिके क्षेत्र 
अपनी प्राचीन सफरृतदापर गसे मे मगुमब करें जअपबा उस उताबवले तिर्मयके आगे पीस 
नमाज थो उसकी पुरातत धम्मतामें सश्तक्ठ स्पाजड्रािक प्रतिमा या उच्च घजनीतिक युणके 
जअस्तित्वस इस्कार करता है। ५ 
तथापि एक जपरिद्वार्य मागए्मकताकी पूर्तिके किसे की गयी इस साम्राज्यकी प्रथम रचना 
में मिस अनिषार्ये उतागली जॉर-अबर्षस्ती एवं कृत्रिमतसि काम प्तिया गया उसके कारण इसे 
बहुत क्षति पहुंची क्योंकि उसने इसे प्राचीन ठोस भारतीय ध्ौलीके अनुसार भारतके गौर 
तम आइर्शके सत्पके एक सुर्चितित स्वामाविक एवं सूस्थिर बिकासके शपमें सही पतपगे दिया। 
कुद्गित साम्राजीम राजतंबको स्पापित करमेका प्रसत्त शपने साथ प्रावेध्िक स्वायत्त-शासतीके 
स्वतेण समम्ययकों स शाकर उतके दिब्यसका कारण बता। यद्यपि मारतीय सिडांतके अगु- 
सार उनकी संस्पार्शों और प्रबाजोका सम्माव किया गमा और प्रारंममें उनकी राजतीतिक 
संस्वाओंको भी कम-से-कम अनेक प्रद्देशोर्मे पूर्यतः शप्ट मही किया गया बरतू केबठ प्ाम्मा 
जौम प्रणाक्तीके भंवर धम्मिक्तित ही किया मया ठजापि साम्राम्पके कैंदीकरणकी छामराके तसे 
में बास्तविक रूपमें फ्-फूल तहों सकी। प्रात्रौन भारतीय जगत्के स्वतंत्र जत-तमुदाय रूपा 
हीने लगे उसके टूटे-पूटे उपादानोने बादर्मे जाकर बर्तमान भारतीय जातियोंकौ घृष्टि करनेमें 
सहायता की। और मेर॑ बिचारमें मोटे तौरपर यह परिणाम निकाला जा शकक्‍ता है कि 
मंद्पि महान जत-समाएँ दौर्धकाशतक दाक्तिप्ताशौ बतौ रही फिर भौ अंतर्मे उसका ढार्य 
अधिक सातिक अगता चसा गया जौर जसकी जीवती-शक्ति क्षत्ति और अवशतिकों प्राप्त होते 
खगी। पौर सचरामस्य भौ अधिकाषिग लपठित रामस्य या शापज्राम्प'ष्दी हगए 
पासिकाएं सात असल चस गये। लासाम्यके केंद्रीकरणसे व्ृत्पप्त मातसिक 
अभ्यासोने हौरए सतीतरी अधिक मौर्बपूर्ण स्वरंत्र छोड-संस्पाओंद्ी पुर्खखता भा 
उसके बिशोपने एक प्रकाएतौ आप्पात्सिक लाई पैदा कर दौ। उप पराईके एक जोर तो थे 
शालित जन जा किसी भी ऐसौ सरकारस संतुष्ट थे जा उस्हें सुरक्षा प्ररयाम करे तथा 
उनके धर्म जौजन और रीति-रिबाजोर्मे मर्पत्रिऋ हस्तक्ैप ले करें और उस# पूसरी और बा 
धाम्राजीव प्रणामन जो जल्याजकफारी और भम्य तो अवश्य था पर अब पहजेडौ तरह, एक 
इमठभ एवं जीवित जापूत जातिशा बह जीवबत सीर्प-सपथ्य तद्मी रहा था जिघडी परिकस्पता हा 
आरतके प्रांचौगतर एवं बास्तगिर राजनौविक जसते भी जो। बे बरियाज सुस्पप्ण और 
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सुनिश्चित रूपमें तो तभी सामने आयें जब कि हास आरभ हुआ, पर बीज-रूपमें ये वहा 
पहलेसे ही विद्यमान थे और एकीकरणकी यात्रिक पद्धतिक्रा अवऊबन करनेसे ये गभग अनि- 
वार्य ही हो उठे थे। इससे जो लाभ प्राप्त हुए वे थे एक अधिक प्रबल एवं सुसघटित 
सैनिक कारंबाई तथा एक अधिक व्यवस्थावद्ध एवं एकरूप प्रशासन, पर भारतवासियोके मन - 
ओर स्वश्नावको "सच्चे रूपमे अभिव्यक्त करनेवाले स्वतत्र एवं सुघटित वैविध्ययुक्त जीवनको 
इससे जो क्षति पहुची उसे ये लाभ अतत पूरा नहीं सके। 

एक और, इनसे भी बुरा परिणाम यह हुआ कि राष्ट्रका मानस धर्मके उच्च आदर्शसे 
कुछ अशमें पतित हो गया। प्रभुत्व प्राप्त करनेके लिये एक राज्यका दूसरे राज्यके साथ जो 
पषर्प हुआ उसमें माकियावेली-के-से (५(७०!90८॥७॥ ) राजकौशलके अभ्यासने भूतकाल- 
के श्रेष्ठतर नैतिक आदश्शोका स्थान ले लिया, आक्रमणात्मक महत्त्वाकाक्षाको किसी पर्याप्त 
आध्यात्मिक या नैतिक नियत्रणके बिना खुला छोड दिया गया और राजनीति एवं शासनकी 
नैतिकताके विषयमें राष्ट्रका मानस स्थूल वन गया जिसका प्रमाण मौर्य कालके निष्ठुर दड- 
विधानमें और अज्ञोककी रक्तपातपूर्ण उडीसा-विजयमे पहले ही मिल चुका था। परतु एक 
धामिक भावना और उच्च वुद्धिके कारण इस साम्राज्यका ह्वास रुका रहा और इसके बाद 
हजार सालसे भी अधिक लबे समयतक वह (ह्वास) अपनी पराकाष्ठाकों नहीं पहुंच सका। 
हा, अब पतनके निकृष्ठतम कालमें ही हम उसे पूरे जोरोपर देखते हे जब कि अनियत्रित पार- 
स्परिक आक्रमण, राजाओं और सरदारोके उद्दाम अहकार तथा शक्तिशाली ऐक्यकी प्राप्तिके 
लिये किसी राजनीतिक सिद्धात एवं सामर्थ्यके पूर्ण अभावने, सावेजनीन देशभक्तिके अभाव 
और शासकोंके परिवरतेनके प्रति जनसाधारणकी परपरागत उपेक्षावृत्तिने इस सारे विशारू 
. भायद्वीपको समुद्र-पारसे आनेवाले मुट्ठीभर सौदागरोंके हाथमे सौंप दिया। परतु इत्त बुरे-से- 
बुरे 'परिणामोंके आनेमें चाहे कितनी ही देर क्यो न रूगी हो और साम्राज्यकी राजनीतिक 
महानता तथा भर्व्य बौद्धिक एवं कलात्मक सस्कृतिके कारण एवं पुन-पुन होनेवाले आध्या- 
त्मिक जागरणोंकें कारण आरभमें इनका «कितना ही प्रतिकार एवं अवरोध क्यो न किया 
गया हो फिर भी पीछेके गुप्तवशीय राजाओके समयतक भारत अपनी जातियोके राजनीतिक 
जीवनमें अपनी सच्ची मानसिकता एवं अतरतम भावनाके स्वाभाविक एवं पूर्ण विकासकी 
सभावनाको खो चुका था। 
,. इस बीच इस साम्राज्यनंं उस उद्देश्यको जिसके लिये इसका निर्माण हुआ था, पूर्ण रूपसे 
तो नहीं पर काफी अच्छी तरहसे पूरा किंया, अर्थ्रतू इसने भारतभूमि और भारतीय 
सभ्यताको वर्वरोकी हलूचलकी उस बडी भारी वाढसे वच्यया जिसने सभी प्राचीन सुस्थिर 
सस्कृतियोको आतकित कर दिया था और जो अतर्में इतनी वलवत्तर' सिद्ध हुई कि समुन्नत 
यूनानी-रोमन सम्यता एवं विशाल और शक्तिशाली रोमन साम्राज्य उसके आगे नही टिक 
सका। वह हलूचल ट्यूटनो, सलावो, हूणो और शको (3९%फ्राथा8) को बडी भारी 
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पल्यामें परिष्रम पूर्व श्र इंदियकी जार फाली हुई अतेक सं्दियोवेक भारत ढ्ारोपर 
अबस प्राहर करतों रही गई बार एकाएक भाजमब भी हुए पर जब बह हसबछ प्योत हुईं 
हो भाएतीय समभ्यताका विधार प्रासाद स्पॉन्चास्मा णहा था और बहू शबतक भी एढ महंगे 
सबा सुरक्षित जया रहा। जब कुभौ यह साम्रारप पुर्अल हआ तमी भाकमस हुए और एंसा 
प्रतीत होता है कि जब कमी देश झुछ समयक सिप (आज्रमभाल) सुरक्षित रहा तमी ऐसी 
(ुर्बहताकी ) अबस्था भी रत्पभ्न हा गयी। जिस माषस्याताभ सासखराग्पकों जसम दिया था 
उसकी पूर्णि मे होसपर साख्राम्य कुसजओोर पह् जाता था क्माकि हब प्रोदेप्तिक भावना 
पृमक्स्दबादी मांदासगाड्रे इुपमें फिस्स जाघ उठती थी और म॑ आऑडोठुस साम्राम्पक ऐक्पको 
छिन्तनमिप्त कर देते मथषा संपूर्ण उत्तरमें ध्सक बृहत्‌ बिस्तारका नप्ट झष्ट कर इते मे! 
कोई शया सकट एक सम राजबणके अभोस “सकी धाकितिकों पुसरश्जीवित कर देसा था परतु 
सह बरटता अंपने-आपको बारंबार दृहराती रहौँ जब हि अंतर्में सकटक बजुत समयक छिये 
दूर हो जातपर उसका सामता करनेरे सिय निर्मित साखारंस सस्ट हूं सया यहावक दि फिर 
जीवित ही ने हो धका। यह सपने परी पूर्व दलिन मौर कबमें रुछ्ेक महास्‌ साम्राम्य 
छोड़ गंया और साथ ही उत्तर-पह्थिममें बुत अविक अम्पवस्थित जातियाका एके समूह 
छोश पया। यह उत्तर-पप्चिमौ प्रदेपे एक छिंद-स्‍्थक्त था जहासे सुसक््मात अलुपूर्भक घुग 
जाये सौर थाड़े दहौ समयमें उन्होे उत्तरमें फिरसे प्राचौत पर एक जस्य अत मष्य-एसि 
माई इंगके साम्रास्यका निर्माथ कर किमा। 
इस अधिक प्राप्ीन विदेशी पराहश्मलों सबा इनके परियामोंफशों इतके बास्तदिक अफा 
प्राय रमे देखना होगा ज प्राष्य विद्ानोके मसिरजित सियांताके द्वाया प्राय' ही बिहुत कर 
दिया जाता है। घिकवरका आहमल यूनानी जातिका पूर्षक्री ओर बत़तेका आगेग था। 
उपके स्िये पश्चिमी और मध्य एशिगामे तो कृछ कार्य करसेक्रो था पर भारतरममें जसका 
अपना कोई मविष्प भही बा। ादगुप्ते द्वारा तुरत उस्राड़ फ्रेके जागेके बाइ छसका ताम 
विक्षातणक सही रहा। बाबके मौर्यबंशी राजाओंकी दुर्बहताके समय यूसानी-मस्य-एप्रिमाई 
लोगो (8८००-4३ ८ाग7 875) से जो माक्मण किया और जिसे पुतरा उठते हुए मारतौय 
साम्द्राम्षकी झ्क्तिते निष्फल कर दिया बह एक मूलानी-साबापन्न जातिका माक्तमश्ष बा जो 
पहसेपते ही भाष्तीय सस्क्ृतिके दवाएं घडरे रूपमे प्रमावित हो चुकी बी। पीछेझ पापियन 
हूंड छोर एक जातियोके सराकमण अधिक सवार प्रदास्‍्के ढक और ब्युस छप्पह्क तो थे 
भारतकी अखइतांक॑ छ्षिसे सकत्पूर्ण ही प्रतीव हुए। ज़बापि अत्म उन्होने केवल पंञावका 
ही प्रदक्त रूपसे प्रभावित किया पद्मपि उन्होने पश्चिमी तटकी ओर बहुत दूर इक्षिगतक मौ 
अपनी लहरे फेकौ और इकिंचकी जोर बहुत तीचतक कुछ समय छिये मिदेशी जातिके राज 
बस प्रतिस्ठिल हो यमे होंगे। इत भागोक ज्ञातीय स्थमाजपर कह्ातक प्रमाव पड़ा इस 
विपममें निशचयपृररक कुछ भी तहीं पडा था छकता। प्रूर्शीम बिड़ामो एव जानि-तत्त्ववत्ताओं- _ 
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ने कल्पना की है कि पजाव णक-जातिमे ही परिणत हो गया था राजपूत उसी शक-बणके है 
और वहतत दूर दक्षिणतक भी भारतीय रक्‍तमें इस आकमग्के कारण परिवर्तेन आया था। 
बैन कल्पनाओंके आधारमे प्रमाण बहुत ही कम हे अथवा है ही नहीं तथा अन्य सिद्धातोंके द्वारा 
भी ये खड्ित हो जाती है, और यह अत्यत सदेहपूर्ण है कि बर्वर आक्राता इतनी बडी सख्या- 
-े आ सके हो जिससे कि इतना बड़ा परिणाम उत्पन्न हो जाय। और फिर यह बात इस 
तेथ्यकें द्वार भी असभवनीय सिद्ध हो जाती है कि एक या दो या तीन पीढियोमें आक्राता 
पर्ण हूपसे भारतीय बन गये, उन्होंने भारतीय धर्म, आचार-व्यवहार, रीति-रिवाज एव सस्कृति- 
के पूर्ण रुपसे ग्रहण कर लिया और भारतीय जन-समुदायमें घुल-मिल गये। रोमन साम्राज्यके 
देशोकी भाति इस देझमें ऐसी कोई भी घटना नहीं हुई कि वर्बर जातियोने एक उत्कृष्टतर 
सेस्थतापर अपने नियम, अपनी राजनीतिक प्रणाली, अपने वर्बर रीति-रिवाज एव विदेशी शासन 
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वीप दिये हो। इन आक्रमणोका यह एक सर्व-सामान्य महत्त्वपूर्ण तथ्य है और इसका 


कारण इन तीनमेंसे कोई एक या तीनों रहे होगे। सभव है कि आक्रामक छोग जातिया न 
होकर फौजे हो उनका आधिपत्य कोई ऐसा स्थायी वाह्य शासन नहीं था जिसे अपने 
विदेशी रूपमे दृढ होनेका अवसर मिले, क्योकि प्रत्येक आक्रमणके वाद भारतीय साम्राज्यकी 
भक्तिने पुन जीवित होकर विजित प्रातोको फिरमसे स्वायत्त कर लिया और अतमें, भारतीय 
सम्कृतिर्का प्रबकृतया प्रागवत एव सात्म्यकारी स्वरूप इतना शक्तिशाली था कि आक्रमण- 
कारियोमें आत्मसात्करणके प्रति किसी मानसिक प्रतिरोधकें रहनेके लिये अनुमति या अब- 
ऊाश नहीं दे सकता या। कुछ भी हो, यदि ये आक्रमण अपने रूय-स्वरूपमें वहुत ही बड़े 
थे तो यह मानना होगा कि भारतीय सभ्यताने अपने-आपको उस अपेक्षाकृत नयी 
यूनानी-रोमन सभ्यतासे अत्यथिक सबवल, जीवता और ठोस प्रमाणित किया जो ट्यूटनो और 
भरवोंके आगे अभिभत हो गयी अथवा उनके अवीन- होकर एवं एक एसे हीन रूपमें ही 
जीवित रही जो अत्यधिक वर्वर और जीणं-शीर्ण हो गया था तथा पहचाना भी नही जा 
सकता था। और यह भी घोषित करना होगा कि आखिर भारतीय साम्राज्य अपनी दृढता' 
ओर महानताके समस्त गर्वसे युक्त रोमन साम्राज्यकी अपेक्षा अधिक क्षमताणाली सिद्ध हुआ 
है, क्योकि पश्चिममें क्षत-विक्षत होनेवर भी वह इस प्रायद्वीपके बहुत बडे भागको सुरक्षित 
वनाये रखनेमें सफल हुआ | 
वास्तवमें आगे चलकर जो पतन हुआ, मुसलमानोकी जो विजय हुई जो पहले मो 
अस्वोंके हाथो असफल हो चुकी थी पर वहुत लूवी अवधिके वाद जिसकी फिरसे चेष्टा की गयी 
और जो सफल भी हुई, और उसके पद्चात्‌ जो कुछ घटित हुआ वह सर्व भारतीय जातियो- 
की क्षमतापर किये गये सदेहोको उचित ठहराता है। पर यहा सबसे पहले हम उन कति- 
पय मिथ्या वारणाओको दूर कर दें जो वास्तविक श्रब्नको आच्छादित कर देती हैं। यह 
विजय उस समय सपन्न हुईं जब प्राचीन भारतीय जीवन और सस्कृतिकी जीवनी-शक्ति कम 
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जौर सृजतके दो सहझ् बर्षोकि वाद कुछ समयके किये श्रीभ हो चुकी थी या फ़िर शपनी 
क्लीघताके बहुंत मिकत पहच गयी थी और उसे संस्कृतसे जम-भापाओंकी शोर दबा मंयी 
बनती हुई प्रादेशिक जातियोंकी शोर संक्रमल करके अपने अवर मबयौजगका संचार करनेके 
सिसे सांस केलेका अगकाप्त च्राहिये बा। उत्तरमें यह बिजम काफ़ी सीघताके साथ प्राप्त 
हू गयी मद्पि बहां भी यह सबेबा पूर्ण ता कई छताब्दियोतक सही हो की परंतु इक्षिस- 
में चैसे पूर्वकाझमें प्राभीयतर देशीय साम्राउ्यक्के बिदद्ध अपनी स्वतंजताकों सुरक्षित रखा था 
उप्ती प्रकार मब भी उसे दीर्ष कारूतक सुरक्षित रखा जौर बिजयनगरके राम्यके अस्त तमा 
'भराठोके उदयके बीच कोई बहुत लंजा अंतरारू मही बा। शजपू्ोंने मकथर और उस्रके 
उत्तराधिकारियोके समयतक अपनी स्वतंत्रताकों कायम रखा और अंतर्मे मुगस्तोंने कुछ मधर्मे 
अपने सेनापतियों और मंजिमोके शुपमें कार्य कर रहे शाजपूत राजाओंकी सहायतासे ही प्रूर्े 
जौर दशिणपर अपना पूर्च जाधिपत्य स्थापित किया। और फिर इसक स्पाफ्ति हो सकतेका 
एक कारण यह भौ पा कि--मह एक ऐसा तथ्य है जिसे प्राय' ही भुस्ता दिया जाता है 
भुस्पिम झासतने झपता विदेशौपत बहूत पीष्म ही कोड विया। देशके मुसस्मान मपने 
बहार अंधे जातिकी दृष्टिसे भारतौय थे और है पठाम धुररू मौर मुगप्त रक्‍्तका मिन्मंस 
बहूत ही थोड़ी माजामें हुआ झौर यहांतक कि विदेशी राजा तबा सरशार भी रूपमाग तुर्रत 
ही मं प्राण और इक्षि-अवृत्तिमें पूर्धश्पेण भारतीय बत गये। मदि कुछेक यूरोपीय देशोंकी 
माधि माप्तीम जाति विदेशी शासनकै तखे अनेक सरबियोतक बस्सुत” नि्किय संतुष्ट और 
विःधक्त रहती तो मिसंदेह पह एक महात्‌ मरार्म्पतरिक पुर्चछताका प्रमाण होता पर सच 
पूछा ता ब्रिटिश शम्प ही बढ पहला विदेशों भापत है जिसका भारतपर बस्थुत' मिश्तर 
अधिकार रहा है। इसमें सरेइ सहीं कि प्राचौम सम्यृता मध्य एसियाई धर्म एवं संस्ृषिका 
जिसके साथ यह घुल्न्मत्त गही लकी भारी दबाव पड़तेपर तिमिराक्छप्त होकर हछासफों 
प्राप्त हो ययौ पर डसके दबागके जआगजूद मी यह जौबित बची रहौ अंतेक दिपार्जीसें उस 
पर जपन्ना इबाब शाक्ता जौर हासको मजस्पाममें भी हमारे अपने भुमतक जीवित ठजा पु 
शाचानर्मे समर्थ रही और इस प्रगार एक ऐसी सबखता एवं स्वस्वताका प्रमाण दिया णो 
मानव सस्‍्तृतियोंत्रे इतिहासनें बिरखे ही देलनेसें जाती है । और राजनीतिक क्षेत्र महात्‌ 
शासकों राजनौतिशों पैसिक्रों और अ्शासकोको प्रादुर्मुत करना इसने रूमी गहीं शंद रिया! 
अधरततिक समय इसती राजनीतिक प्रथिमा अपनी सेतदृप्ति और क्ियासीलतामें इतवी पर्याप्त 
मही घौ इतनौ बापी संगत शौर ठीज़ मी ौ कि पठानों मुजला छोर सयूरोपिमलोंआ सामना 
बर सके। परंतु मद जौवित बच्ौ रहते तथा पुगरर्जीबनके प्रत्येक अबनःकौ प्रतीक्षा करने- 
मी सामर्ष्य रखती थी इससे शाता सांगाओ मेजृत्वमें शासगम्पकी प्राप्लिके किसे यन्त किया 
विजयनगएके महात्‌ साम्गम्थका जिर्माच विया राजप्रूतानाओ पह़ाहियोसे सॉदियोचक इस्मामके 
डदिहठ इटा रहा झौर पते बुरे-सेअुरे दिवाम भौ योग्यतम मृगण बाएपागररी लमस्त शक्लिके 
धर 
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विरद्ध शिवाजीका राज्य स्थापित क्रिया और कायम रखा, मरह॒ठा-राज्ययध और सिक्‍खोंके 
खालसा सप्रदायका सघटन फ़िया, महान्‌ मुगल साम्राज्यके भवनकी जड खोद डाली और एक 
वार फिर साम्राज्य-निर्माणके लछिय अतिम प्रयत्न किया। अवर्णनीय अधकार, फूट और 
जव्यवस्थाके घीच जब यह अतिम और लरूगभग सर्वनाणी पततके किनारे खडी थी तब भी 
यूट रणजीतसिह, नाना फणनवीस और माधोजी सिधियाकों जन्म देकर इगलेंडकी भवितव्य- 
ताकी अवश्यभावी प्रगतिका विरोध कर सकी। परतु ये तथ्य इस सभवनीय आरोपकी 
गुस्ताको कम नहीं करते कि भारतीय सभ्यता केद्रीय समस्याको देखने और सुलझानेमें तथा 
नियतिके एक ही अटल प्रइनका उत्तर देनेमे असमर्थ रही, परतु ह्वास-कारूकी घटनाओके 
स्पमे बिचारे जानेपर ये एक काफी विलक्षण इतिहासका निर्माण करते हैं जिसकी उपमा 
ऐसी ही परिस्थितियोमे, सुलभ नहीं, और तव निश्चय ही ये सपूर्ण श्रश्नको इस स्थूछ स्थापना- 
से भिन्न एक और ही रग-रूप दे देते हे कि भारतवर्ष सदा ही परतत्र और राजनीतिक 
दृष्टिसि अशक्त रहा है। है 
मुस्लिम विजयने जो समस्या पैदा कर दी वह वास्तवमें विदेशी शासनके- प्रति अधीनता 
और पुन स्वतत्रता प्राप्त करनेकी योग्यताकी नहीं वल्कि दो सभ्यताओंके पारस्परिक सघर्षकी 
थी। उनमेंसे एक थी प्राचीन और स्वदेशीय, दूसरी मध्ययुगीन तथा वाहरसे लायी हुई। 
जिस बातने समस्याके समाधानको दु साध्य वना दिया वह यह थी कि उनमेंसे प्रत्येक एक 
शक्तिशाली धर्मके प्रति आसक्‍्त थी। उनमेंसे एकका बर्म युद्धभ्रिय और आक्रमणकारी था, 
दूसरीका आध्यात्मिक दृष्टिसे तो अवश्य ही सहिष्णु और नमनीय था पर अपने साथनाभ्यासमें 
भपने सिद्धातके प्रति दृढ़निप्ठ था और सामाजिक विधि-विधानोंकी दीवारके पीछे अपनी 
प्रतिरक्षा करनेके लिये कटिबद्ध रहता था। इसके दो समाधान समझमें आने योग्य थे, 
या तो एक ऐसे महत्तर आध्यात्मिक सिद्धात एवं रचनाका उदय होता जो दोनो धर्मोका 
समर्न्दय कर सकती अथवा एक ऐसी-राजवीतिमूलक देशभक्तिका उदय होता जो घामिक 
सघपषकों अतिक्रम 'क्तरके दोनों जातियोकों एक कर सकती। इनमेंसे समाधान उस युग- - 
में समव ही नहीं था। अकबरने मुस्लिम पक्षकी ओरसे इसके लिये यत्न किया, परतु उस- 
का घर्म एक आध्यात्मिक रचना होनेकी अपेक्षा कही अधिक एक बौद्धिक एवं राजनीतिक 
रचना था और उसे दोनों जातियोके प्रवलतया धार्मिक मनसे स्वीकृति प्राप्त करनेका कभी 
नानकनें हिंदू पक्षकी ओरसे इसके लिये श्रयत्न किया, परतु उन- 
का घर्म अपने सिद्धातमें सार्वभौम होनेपर भी व्यवहारमें एक सप्रदाय बन गया। अकबरते 
एक सर्वसामान्य राजनीतिमूलक देशभक्तिको उत्पन्न करनेका भी प्रयास किया, परतु इस 
प्रयासका भी विफल होना पहलेसे ही नियत था। साल एशियाई सिद्धातके आधारपर 
“निर्मित एक निरकुझ साम्राज्य परम शक्तिशाली सयुकत भारतके निर्माणार्थ समान रूपसे सेवा 
करनेके लिये दोनों जातियोकी प्रशासकीय योग्यताका महान व्यक्तियो, राजाओं और सरंदारोंके 
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शपमें आबाहन करके जपती मतावाछिल राष्ट्रीय साबनाकों ह्ढी उत्पप्त कर सका उसडे 
छिय जनताकी जीवत स्वीकृतिफी झ्ावस्‍्ष्यकशा श्री और बहू उप्पोमक राजनीतिक आावर्णों तथा 
संस्वाजोक॑ अमावरं झारण मब्मयि रुप रही ग्रहण कर सकी। मुगझ साम्मास्प एक महान 
और एंप्वयेप्नलाली रचता बा और इसके निर्माण रमा रशाणक छिये गजनीतिक प्रतिमा एवं 
दक्षता बहुत अधिष मातम प्रमुकतत की सयी थी। यह किसी भौ मध्यथुगीत या समकासीना 
मूरोपीय राज्य या साम्राम्पक॑ समान ही मम्म धक्तिसासी जौर कस्पाभकारी था और, यह 
भौ कहा जा पक्सा है कि, औष्गबेवकी कट्टरतत्यूर्स हटअर्मके होते हुए भौ महू बामिक 
इष्टिसे उसकी मपेक्षा अर्नतत अधिश उदार और सहिप्णु बा। इसके शासतरमें मारत पघताम 
एिकि और राजनीतिक शक्ति एबं आशिक मसमृद्धिमे तथा अपनी कसा और संस्कृतिकौ तंज 
स्थितार्मे अत्युस्त बा। परतु यह मी अपनेसे पहलेंके साम्रास्योष्तौ भावि सहातक कि उनसे 
मी सपिक अति८्टकारी कुपमें तबा उसी तरीकेसे असफरू हा गया अर्बात्‌ इफका पठन मी 
माह्य झाकरमण नहीं वसल्कि आंतरिक बिबत्मके कारण हुमा। कोई सैतिक एव प्रछासनिक 
केद्वीमूत साम्राम्प मारतकी जीबत राजनीतिक एकता नद्वी संपादित कर सकता बा। और 
यधपि प्रादे्चिक जातियोमें तया चीबन उदपयोग्मुख प्रतीत होता सा तजाप्ति इस बौच पूरोपीय 
श्ातियोके भूस जात भौर पेपगशोब्री मसफ़रूता तथा उसके बावकी मराजकता और मपो- 
वहिकी निराफ्षापूर्ण मस्पबस्थासे उत्पन्न सुयोगकौ उसके हस्तमत कर सेनेके कारश नभजीबन- 
के उस ऊुबसरमे एकाएक ब्यागात्त पड़ गया। 4 
जिधटलके इस कासमे मौ थो अदुमुत रचनाए प्रझ्ट हुईं जो पुरानी मबस्थाजोस तये 
जीवनका माथार स्वाफ्ति करतेके फ्रिये मारतके राजनीतिक मानप्तका अधिम प्रयत्न थौ स्थु 
उनमेसे कौई भी ऐसी शही सिय हुई लो समस्माकों सुल्ा सकसी। भरहठोका पुतस्ण्मीबत 
जिसे रामदासकी मह्दाराष्ट-बर्म-बेबपक परिकल्पमासे प्रेरणा मिली मौौर जिसे शिवाजीते 
ज्ञाकार प्रदात किया इस बातके छिये प्रमत्म बा कि प्रोच्ौन रौति-तीति और मामनताका छो 
अंध झाज भी समझ या स्मृतिर्में जा सकता है उसका पुतरुशार रिया ब्ाव। परतु गह 
पअ्रयश्ट आध्यात्मिक प्रेग्णाके तबा इसके सूज्रपातमे सहायता कर्संबाभौ कोकलाजिक झक्तियोकि 
होते हुए भौ शिफलर हो गया जैसे कि अतीतका पुतस्णार्‌ करमबालू समी प्रयक्ष् विफर होंगे 
ही। पैसा मपनी समत्त प्रतिमाके होते हुए भी सस्पापककी ज॑ंतर्दष्टिसे सूल्प थे और के 
केबरू पैतिष एब राजनौतिक महासभ ही स्थापित कर सके। और एक साम्राम्पकी समा 
पता करतेका उतका प्रयत्श छफल लहीं हो सका क्योकि बड़ एक ऐसी प्रादेप्षिक राष्ट्र 
मक्तिसे प्रेरित हुआ भा जो अपनी सीमामौसे परे अपलेको जिस्तारित करते तथा एकीमूत 
भारतके जीबत बादर्शके प्रति ऋामृत होलेमें असफस रही! बपृसरी जार सिक्‍न्‍सोंका शारुसा 
सप्रदाय एक ऐसी रचता था जो आदइचसेजसक झपसे मौक्तिक शप्मा जसूटी श्रौ और उसकौ 
दृष्टि भूवपर सह्टी सविष्दपए लवी हुई थी। शपने अर्मताजिक नेसृत्थ तबा अपनी जनसॉभीय 
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भावना और रचनामे, अपने गभीर आध्यात्मिक आरभमें तथा इस्लाम और वेदातके गहनतम ८ 
तत््वोको सयुक्त करनेके प्रथम प्रयासमे स्वतत्र और अद्वितीय होता हुआ भी वह मानव 
समाजकी तीसरी या आध्यात्मिक अवस्थामे प्रवेश करनेके लिये एक असामयिक प्रवृत्ति था, 
परतु वह आत्मा और वाह्म जीवनके बीच समृद्ध सर्जनक्षम विचारधारा और सस्क्ृतिका एक 
भ्रैचारक भाध्यम नही उत्पन्न कर सका। और इस प्रकार बाधाओं और नत्रुटियोंसे ग्रस्त 
होनेके कारण वह सकीर्ण स्थानीय सीमाओमे आरभ हुआ और उन्हीमे समाप्त हो गया, उसने 
तीव्रता त्तो अधिगत की पर विस्तारकी क्षमता नहीं। उस समय वे अवस्थाए विद्यमान 
ही नहीं थी जिनमे वह प्रयत्त सफल हो सकता। ्ा 
इसके बाद आयी रात्रि और समस्त राजनीतिक प्रेरणा और सृजनका अस्थायी अत। 
अतिम पीढीने दासतापूर्ण निष्ठाके साथ पब्चिमके आदर्णो और आचारोकी वकल करने -एव 
प्रतिकृति उतारनेका जो निर्जीव प्रयत्न किया वह भारतवासियोकी राजनीतिक मनीषा एवं 
प्रतिभाका कोई सच्चा चिह्न नही हैं। परतु अस्तव्यस्तताके समस्त कुहासेके बीच अभी भी 
एक नयी सध्योके, सायकाल नही वरन प्रात कालकी युग-सध्याके फिरसे उदित होनेकी सभा- 
वना है। युग-युगका भारत मरा नहीं है, न उसने अपनी अतिम' सर्जनक्षम वाणी ही उच्चा- 
रित की है, वह जीवित है और उसे अपने लिये तथा (देश-देशके) मानव-समुदायोंके लिये 
अभी भी कुछ करना है। । और जिसे अब जागरित होनेकी चेष्टा करनी होगी बह अग्रेजि- 
»यतमें रगी कोई ऐसी पूर्वीय जाति नहीं जो पद्चिमकी आज्ञाकारिणी शिष्या हो तथा उसकी 
सफलता और विफलताके चक्रको दृहराना ही जिसके भाग्य॑में बदा हो, अपितु वह प्राचीन 
एवं स्मरणातीत (भारत) णविति है जो अपनी गहनतम आत्माको फिरसे प्राप्त करेंगी, ज्योति 
और शक्तिके परम उद्गमकी ओर अपना मस्तक पहलेसे भी ऊचा उठाकर अपने धर्मके 
संपूर्ण मर्म तथा विशालतर रूपको खोजनेकी ओर अभिमुख होगी। 


प्रिशिष्ट॒ 


$ भारतीय संसस्‍्कृतिके माधार 


हम पश्चिमका ऐसा ही अनुकरण करते भा रहे है, उस जैसे्सा कुछ-दुछ उस जैसे बनतेका 
गतन करते रहे हैं मौर यह सौमाग्यकी बात है मि हम इसमें सफस मही हुए, कर्योकि इसमें 
सफर होनेका मर्थ होता एक इज्रिम या शो प्रदृतियोंबारौ सस्‍्कृतिकी रचना करता पर्शतु 
जैसा कि टेशीसन (7 ट्याए॥07) से अपने रुक्रेटिपत (4,एट/टप्ड) के मुंहुसे कहुछाया 
है दो प्रकृतिमोधासी संस्कृतिकी कोई भी प्रकृति नहीं होती जौर कृषिम संस्कृति कोईं स्वस्थ 
संस्कृति नहीं होती न ही बह सत्यको जीवनमें अरितार्थ करतेबाली होती है। अपने स्मकूप- 
को पूर्ण रूपसे पुम॒ प्राप्त कर सेना ही हमारे उद्ारका एकसमाज उपाय है। 
मुझे रूपता है कि इस बिपमर्मे समर्थथ और सप्तोषन डोनेके झपमें बहुत कुछ गहा जा 
सभता है। परंतु पहले हम मपसे धाम्दोकि वर्ष स्पप्ट कार खें। इस बाठसे में पूरी तरहसे 
सहमत हूं कि पिश्नछी सददीमें मूरोपीय सम्पदाका अशृुकरण करते जऔौर अपने-आपको एक 
प्रमारणे बासे-भूरे मंगरेज बनाने मपतो प्राच्ीस सस्कृतिको छूडेवागमें पकृकर पश्चिमकौ 
पोशाक मा बर्बी पहलमेका जा प्रमत्न किया पमा और थो कुछ दिशाजोमे जद मी जारी ई 
बहू एक प्रात ठणा अनुचित प्रयथ्त घा। तपापि हम प्राय यहाठक कह सकते है कि कुछ 
माजामें महांतक कि एक बड़ी सात्वार्मे मी मनुकरश करता उस परिस्वितिकी एक जोग 
झास्त्रीम जावध्यकता थी और नही तो कम-से-कम एक मनोवैज्ञानिक आषप्मकता तो बी 
ही। केबरू तमी नही जब कि एक हीगतर संस्कृति किसी महृत्तर धस्तृतिके सपर्कमें आती 
है. बल्कि तब सी अब कि एक अपेक्षाकृत निष्कियता तिद्ा और संडुचनकी अबम्बा्मों 
पिरी हुई संस्तृतिको किसी जागृत सक्रिय तबा मयानक हुपमें सर्जतशीरू सम्मताका सामना 
करता पहला है और इससे भी बढ़कर जब उसे ऐसी धम्पताका एक सीषा म्रापात कूमता 
हैं जब बह विसप्नण और सफर धक्ितर्यों तबा जियाओकी अपने ऊपर दूट पड़ते हुए बतुभग 
करती है तथा समी बारसाओं और रघक्रमाओड़ी एक बड़ी भारी शखछा और विफासपरंपण 
को देखती है--तव बह जीवतकी सहजप्रबृत्तिके बस ही इन विचारों ऑर रूप-रअमार्बोको 
ग्रहण करते इन्हें दपते फ्रथ मिक्ताकर झुपतेको समृद्ध बनाने यहुततिक कि इनकौ शकस करने 
शरीर प्रतिह्ृति उइतारते शौर किसौ-स-विसी प्रकार इत शयौ शक्तियों जौर समे जबसरोको 
स्थापक कपसे वि्ारमें काफर इनसे राम उसनेके किये प्रेरित होती है। यह एक ऐसी 
बरता हैं जो इतिहासमें कमर था शविक मात्रार्मे अंधत या पूर्णतः मारंबार बटित हुईं है। 
परंतु यदि कैब यंत्रवत्‌ अगुकरण किया जाय यदि सजीतता और दाफताड़ी जृत्ति पैदा हवा 
जाय तो लिप्किय या अपेक्षाइत गुर्बेश् संस्कृति शप्ट हो लाती है उसे आक्मसकारो प्राह 
सिंगर जाता है। और इससे कम पततकी अधस्थारमें मौ जिठता बहू इत अजाधछ्रतौय बस्तु 
ओफी शोर शक्‍तौ है उतना गह शीत हो जाती है तये विचारों जौर रुपोकां अपने साथ 
मसंपुकत करनेके प्रसशमें असफस होती है. बल्कि उसके साव-साक्ष शपन॑ मूक सावकी सक्ति 
को भी लो बैय्ती है। अपन बेट्रको फ़िरसे प्राप्त करता खपले तिजी आबारकों दृढ़ 
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नेकालछना तथा जो कुछ उसे करना हो उसे अपनी क्षमता और प्रतिभाके द्वारा करता ही, 
नि सदेह, उद्धारका एकमात्र उपाय हैं। परतु तब भी कुछ मात्रामें ग्रहण करना, वाह्या- 
चारोकों भी अपनाना,--यदि बाह्याचारोके, किसी भी प्रकारके ग्रहणको अनुकरण ही कहा 
जाय तो कुछ अनुकरण भी' करना,---अनिवार्य होता है। उदाहरणार्थ, साहित्यमें हमने और 
कई चीजोको अपनानेके साथ-साथ उपन्यास, कथा-कहानी तथा आलोचनात्मक निबधके रूपको 
अपना लिया हैं। इसी प्रकार, सायस में हमने खोजो और आविप्कारोको ही नहीं बल्कि 
अनुमानमूलक अनुसधानकी क्रिया-प्रक्रियाको भी, राजनीतिमें प्रेस और प्लेटफार्मको, आदोलनके 
रूपो और अभ्यासो तथा सार्वजनिक सघ-सगठनकों अपना ही लिया है। मेरे ख्यालमें कोई 
भी व्यक्ति गभीरताके साथ ऐसा नहीं सोचता कि हमारे जीवनमें ये जो आधुनिक चीजें, 
जुड गयी हैँ इन्हे विदेशी वस्तुएं होनेके कारण त्याग देना या बहिष्कृत कर देना चाहिये,--- 
यद्यपि ये सवकी सब, किसी प्रकार भी, विशुद्ध वरदान नही हैं। परतु प्रइन यह है कि इन 
पीजोका उपयोग हम क्या करते हुँ और आया हम इन्हे अपने मूल-भावके साधनोके रूपमें 
तथा, किसी विशेष परिवतेनके हारा, उसके साचोके रूपमे परिणत कर सकते है था नहीं। 
यदि हम ऐसा करते हँ तब तो समझो कि हमने इन्हे ग्रहण करके हजम कर लिया है, नहीं 
तो समझना चाहिये कि हमने लाचार होकर इनकी नकल भर की है। 

'परतु वाह्माचारोको ग्रहण करना ही इस बिषयका मर्म नहीं है। जब मेँ ग्रहर्ण और 
हजम करनेकी बात कहता ह तो मेरे मनमे वे विशेष प्रकारके प्रभाव, विचार तथा शक्ति- 
सामथ्यें घूम रहे होते हे जिन्हे यूरोप एक प्रवल जीवत शक्तिके साथ सामने लाया है और 
जो हमारी अपनी सास्क्ृतिंक प्रवृत्तियो एब मास्क्रेतिक सत्ताकों जागृत तथा समृद्ध कर सकते 
हैं यदि हम एक जयशाली शक्ति और मौलिकताके साथ उनसे व्यवहार करनेमें सफल हो 

«५ जाय, यदि हम उन्हे अपने अस्तित्वकी विशिष्ट प्रणालीके अतगंत करके उसकी निर्माणकारी 
क्रियाके द्वारा उन्हे रूपातरित कर सके। सच पूछो तो हमारे पूर्वज वाहरसे प्राप्त होनेवाले 
जिस -भी ज्ञान या कलात्मक सुझावको ग्रहण करने योग्य या भारतीय ढगसे व्यवहरणीय 
समझते थे उसे लेकर वे उसपर ऐसी ही क्रिया किया करते थे, वे अपनी मौलिकताकों कभी 
नेही गवाते थे, न अपने अनुपम वैशिष्ट्यकों ही नप्ट करते थे, क्योकि वे सदा ही अदरसेः 
शक्तिशाली रूपमें सृजन करते थे। परतु अच्छेको ग्रहण करने तथा बुरेको त्याग देनेके सूत्र- 
का में, निश्चय ही, एक अधकचरी वस्तुके रूपमें परिहार करूगा। यह उन सहज सूत्रोमेंसे 
एवं है जो उथले मनको आक्रंप्ट कर लेते है पर अपनी परिकल्पनामें दुर्वछ होते 
स्पप्टत ही, यदि हम किसी वस्तुकों “ग्रहण करे” तो उसका अच्छा और बुरा दोनों अण 
अस्तव्यन्त रुपमे एक साथ घुस आयेगे। उदाहरणाये, यदि “हम उस भीषण, दैत्याकार और 


विवणकारी वस्तु उस विकक्‍्शलरल आसुरिक रचना, मर्यात यूरोपीय ब्यवसायवादकों अपनायें- 
दुर्भाग्यवश, परिस्थितिया हम ऐसा करनेके ल्यि विवश कर रही है,--तो चाहे हम उसका 
हैः 
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मारतीय सम्पता मौर शइसक पनहत्कातप्र शिकार करते हुए मैने सुझाव शिया था कि 
सभौ फ़ेजोर्मे एक धव्तिप्राष्शी नब-निर्माय करना ही हमारी महान्‌ शाजस्पकता है इमारे 
पुररत्वामका अर्ज तया हमारी सम्यतादी रक्षाका एकमात्र उपाम है। मारतको मसाज साजू 
लिक जौबन और जिततकी विस्तार बाड़का सामता करमा पड रहा है उसपर एक मसन्‍्य 
प्रबक्त सम्पताका आक्रमण हां रहा है थां उससे प्रायः ठीक जख्टी है या क्म-सेलम उसकी 
मजनास अत्यत भिन्न भाजताके हारा प्रेरित है। ऐसी दणामें भह तभी जीषित रह संषता 
है यदि बह इस अपरिपक्स नम माहुमणभीरू तबा पक्तिण्ासी जनतृका सामना अपनौ 
मश्माक्ती उ्त सयी दिख्यतर रचताओंके: हाय करे जो उसके अपते आध्यात्मिक मादशोके 
सांचेमें इसी हुई हो। उसे इसका साभता इसकी महृत्तर समस्यामोंकों अपने ही वगसे 
मपनी ध्षतामेंसे उद्दभूत हानेबाझे समाघानोंके हारा सथा अपने य्मौरतम और बिस्ाब्तम 
जालए हम करवे ही करता होगा--ठस हसक्ी बहु उपेज्षा शही कर सबपता 'ादे ऐसी 
छपेक्षाकों बाछुनीय ही बयो न समझा जा सकता हो। इस सिखमिसमे मेने कहा था कि 
पश्चिमक ज्ञान इसकी बारणाओों जौर क्षमतामोमेंसे जो झुछ भी आत्मसाथ्‌ कश्ने मोम्य है 
उसकी मूरू माबताके साथ प्गत हैं उसके जादक्षके साथ मेरू ला सकता है औबनके सगे 
निष्पलके सिसपे मूल्यबात्‌ है उस सबको उसे इसस ग्रहण करके जआात्मसात्‌ कर छेना चाहिये। 
बाहरसे पडनेबासे प्रभाव लऔौर सदर्से करसे योग्य सवसूजतमत महू प्रश्न खत्पता ही महत्य- 
पूर्ण है. इसपर जिस्तारसे अर्जा करतेकी आवफ्यक्ता है?! विशेषकर, मइ आवश्यक है कि 
हम इस बिपममे एक अधिक सुनिश्चित बिचार बता के कि प्रहण करतेसे हमारा गया मतत्कव 
है और मात्मसात्‌ करनेका बास्तजिक परिद्याम क्या होगा क्योंकि यह दूरतक प्रमाष डासने 
बासी अत्पाबस्मक समस्या है जिसके प्बधमं॑ हमे अपने बिचारोको ह्पप्ट कर छेता 
होगा और दृक्ष्यापूर्वक तथा दूरदघ्घिताक छाद्र अपनी समाजानक्षी पढ़ति निश्चित करती होगी। 

परतु ऐसी मास्यता रखता सभव है दि यक्षपि शबसृअत--पुराने झुपोक् प्रधि अचत 
आाधकित सही--हमारे जौवन और शड्भाएका एकमाज झूपाय हूँ, तपापि छिसौ पह्चिमौ बस्तुको 
प्रदुण करतेकी कोई जादस्यक्ता तही हूर्मे शित चीजाकी जरूरत है बे सब हम॑ अपने समंदर 
ही मिक्त सकती है कोई मौ सूस्यजान्‌ बस्यु अपने खबर छह रत्यप्त झिसे बिता ग्रहण मह्दी कौ 
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जा सकती और फिर वह छिद्न तो पाब्चात्य वाढकी वाकी सभी चीजोको अदर वहा ले 
आबेगा। और, जगर मैने समझनेमे भूल नहीं की है तो, वगछाकी एक साहित्यिक पत्रिकासे' 
मेरे इन लेखोपर जो टिप्पणी प्रकाशित हुई है उसका तात्पयं भी यहीं है। यह पत्रिका इस 
आदर्णकी प्रस्थापना करती है कि नवसूजन पूर्णरूपेण राष्ट्रीय प्रणालीके आधारपर तथा 
राष्ट्रीय भावनाके अनुसार अदरसे ही उद्भूत होना चाहिये। उक्त टिप्पणीके लेखक इस 
स्थापनाको, जो एक सार्वभौम मल सिद्धात हैं, अपना आधार बनाते हैं कि समस्त “मानवजाति 
एक है, पर विभिन्न जातिया 'उसी सर्वसामान्य मानवजातिके विभिन्न आतरात्मिक रूप हैं। 

- जब" हम उस एकताको प्राप्त कर लेते हे तो विविधताका सिद्धात खडित नहीं हो जाता वरन्‌ 
कही अधिक समर्थित ही हो जाता हैं, अपने-आपको, अर्थात्‌ अपने विजिप्ट स्वभाव एवं 
सामर्थ्यको मिटाकर नहीं वल्कि उसका अनुसरण करके तथा उसकी स्वतत्रता और क्रियाकी 
उच्चतम सभावनाओतक उसे उठाकरके ही हम जीवत एकतातक पहुच सकते हे। यह एक 
ऐसा सत्य है जिसपर स्वय मेने भी, मानवजातिके किंसी प्रकारके राजनीतिक एकीकरणके 
सवधमें आधुनिक विचार तथा प्रय्तकी चर्चा करते हुए, यह कहकर वारवार बल दिया है 
कि यह सामाजिक विकासके मनोवैज्ञानिक आशयका एक अत्यत महत्त्वपूर्ण अग है, और फिर 
एक विशेष जातिके जीवन एवं सस्कृतिके, इसके सभी अगो और अभिव्यक्तियोंके इस प्रइन- 
की चर्चा करते हुए भी मेने इस सत्यपर पुत-पुन जोर दिया हैं। म्रैं बलपूर्वक कह चुका 
हु कि एकरूपता वास्तविक नहीं वरन्‌ निर्जीव एकता है एकरूपता जीवनका विनाण कर 

डालती है जब कि वास्तविक एकता, यदि उसकी नीव सुचारु रूपसे रखी जाय तो, विविधता- 
की अर शक्तिके हारा वलशालिनी और फलप्रद बन,जाती है। परतु उक्त लेखक यह भी 
कहते हैँ कि पदिचमी सभ्यताकी श्रेष्ठ बातोको ग्रहण करनेका विचार एक मिथ्या धारणा है 
जिसका कोई सजीव अर्थ नहीं है, बुरेको त्यागकर अच्छेको ग्रहण कर लेनेकी बात सुननेमें 
बहुत अच्छी लगती हैं, परतु यह बुरा और अच्छा इस प्रकार अलग-अलग नही किये जा 
सकते . यें एक ही सत्ताका एक ऐसा मिश्चित विकास हे 


$ हे कि इन्हे एक-दूसरेसे जुदा नही 
किया जा सकता, ये वच्चेके मकान-छूपी खिलछोनेंके अलग-अलग टुकडे नहीं है जो पास-पास 


रखे हुए हे और आसानीसे अलूग किये जा सकते हे,-..और भला खड-खड करके एक तत्त्वको 
ले लेने तथा शेषको छोढ देनेका मतलूव क्या हैं? यदि हम कोई पर्चिमी आदर्श ग्रहण 


करते हे, तो उसे हम एक ऐसे जीवत वाह्माचारसे ही छेते है जो हमें प्रभावित करता हैं, 
हम उस वाह्माचारकी नकल करते हें, उसकी भावुना एवं स्वाभाविक प्रवृत्तियोंके वश्मे हो 
' जाते हैं, और अच्छा और बुरा उस सजीव विकासमें परस्पर गये हुए एक ही साथ हमपर 
टूट पडते हे और अपना सयुकत अधिकार स्थापित कर छेते है। सच पूछो तो दीर्घकालसे 
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मारतीय घंस्कृतिके आधार 


हम पदि्रमका ऐसा ही मनुकरण करते आ रहे है उस जैसे, छुछ-डुछ उस जैसे बतनेका 
जत्न करते रहे हैं जौर यह सौमाप्यकी बात है कि हम इसमें सफ्॒त नही हुएं, क्यांकि इप्तर्म 
सफर हांतका अर्ज होता एक कृधिम या दो प्रकृतियांबाद्दी सस्कृतिकी रचना करना परंतु 
जैसा कि टेनीसन (7 टााा५३07) ने जपने पतटिमस (7,पटाटया4) के मुहसे कहुस्ताया 
है शे प्रवृतियोंबासी सस्कृतिकी कोई भी प्रकृति महीं होती और कृत्रिम संस्कृति कोई स्जस्थ 
सछ्कति नही होती ते ही बह सत्यको जीबनमें अरितार्थ करमेबासी हाती है। अपने स्वतप 
को पूर्ण रूपसे पुन प्राप्य कर सेगा ही हमारे उद्धारका एकमात्र न्रपाम है। 
मुझे कृगता है कि इस विषयर्म समर्पत छऔौर संक्ोजत दोनकि झपर्में बहुत कुछ कहा जा 
सकता है। परंधु पहले हम अपने क्षग्दोषे' अबे स्पष्ट कर ७। इस बातसे मे पूरी तरहसे 
सहमत हूं कि पिछली सब्दीमें यूरोपीय सम्पताका अनुकरण करमे और भपने-आपको एक 
प्रकारके कारे-मूरे अंमरेज बनाने अपनी प्राज्ीन पस्कृतिको कड़ेदागर्मे फेककर पद्चिचमदी 
पोशाक भा बर्दी पहततलेका जो प्रयत्न किया एया जऔौर जो कुछ हिस्ताओमें श्रथ भी जारी है 
बहू एक प्रांत तथा अनुचित प्रमत्भन बा। तथापि हम प्राय” यहातक कह सकते हूँ कि कुछ 
माजामे महातक कि एक बड़ी मात्रार्मे भी अशुव्रथ करमा उभ्र परिस्थितिकौ एक करीब 
शास्त्रीय आषस्पकता गौ अर नहीं तो कम-सं-कम एक मनोजैज्नागिक म्राषप्यकता तो थी 
ही। केगछ तमी नहीं जब कि एक हवीनतर संस्कृति किसी महत्तर संस्करतिके संपर्कमें मांतौ 
है. बल्कि तब मी अब कि एक तपेक्षाहृत तिष्कियता तिष्ा और संकुचतकी अबजस्घार्मे 
गिरी हुई संस्कृतिको किसी जागृत सक्तिय तबा भयानक रूपमे सर्जनशीख सम्पताका सामना 
करना पडता हैँ सौर इससे मौ बढ़कर जब ज़से ऐसी समभ्यताका एक स्ीषा भाषात कूगता 
हुँ लअ बह जिकक्षम और सफर झक्तियों तथा क्रियाजोक्रों मपने ऊपर दूट पड़ते हुए जगुभग 
करती है तथा मयी भारणाओं और रकनाश्ोंकौ एक बडी मारी ज्यंशक्षा और बिफासपरपण 
को देखती है--तंव गह बीषनकी सह्ृजप्रगुत्तिके बस ही इन विचार्गों शौर रूप-रचरताओंको 
ग्रहण करते इम्हें अपने छाप मिराकर अपनेको समृद्ध बगाते महादक-कि इनकौ सकश करने 
शौर प्रतिकृति उतारणे और किसौ-स-रिसी प्रकार इन संय्ौ झक्तियों और गये शबसरोको 
स्पापक रूपसे विचारमें लाकर इशसे काम उठानेके किये प्रेरित होती है। यह एक पैसी 
चटना है जो इतिहासमें कम मा अधिक मातार्मे अतः या पूर्णतः बार॑वार घटित हुई है। 
दरकु, एहि केबल यत्रवत्‌ अधृकरण किया जाय यदि अबीतता और दासताकी दूल्ति पैदा हो 
जाम दो निष्किय गा अपेक्षाइृत पुर्बछ संस्क्रति मम्ट हो जातो है उसे शाक्रमबकारी प्राह 
निगस जाता है। शौर इससे कम फ्वड़की अबस्थामे भी जितसा बड्ढ इत जगांक्रतौम गस्तु 
जॉकी जोर छुक्ती है उतगा बह कौन हो जाती ई मये विचारों और रुपोको अपने ध्ाष 
सयुकक्‍त करतेके प्रयशन्मे मसफस होती है. जस्कि उसके साथ-साथ अपने मूल भाषकी शक्ति 
को सी लो बैंटती है। खपत केइको फिरसे प्राप्त करता अपने तिजो झ्लाघारकों दूढ़ 


भारतीय सस्क्ृति और वाह्म प्रभाव 


निकालना तथा जो कुछ उसे करना हो उसे अपनी क्षमता और प्रतिभाके द्वारा करना ही, 
नि सदेह, उद्धारका एकमात्र उपाय हैं। परतु तब भी कुछ मात्रामें ग्रहण करना, वाह्या- 
चारोकों भी अपनाना,-न्यदि वाह्याचारोंके_ किसी भी प्रकारके ग्रहणको अनुकरण ही कहा 
जाय तो कुछ अनुकरण भी। करना,--अनिवार्य होता है। उदाहरणार्थ, साहित्यमे हमने और 
"कई चीजोको अपनानेके साथ-साथ उपन्यास, कथा-कहानी तथा आल़ोोचनात्मक निबधके रूपको 
अपना लिया है। इसी प्रकार, सायस' में हमने खोजो और आविष्कारोको ही नहीं बल्क्रि 
अनुमानमूलक अनुसधघानकी क्िया-प्रक्रियाको भी, राजनीतिमें प्रेस और प्लेटफार्मको, आदोलनके 
रूपो और अभ्यासो तथा सार्वजनिक सघ-सगठनको अपना ही लिया है। मेरे ख्यालमे कोई 
भी व्यक्ति गभीरताके साथ ऐसा नहीं सोचता कि हमारे 'जीवनमें ये जो आधुनिक चीजे, 
जुड गयी हे इन्हे विदेशी वस्तुए होनेके कारण त्याग देना या बहिष्कृत कर देना चाहिये,-- 
यद्यपि ये सबकी सब, किसी प्रकार भी, विशुद्ध वरदान नहीं है। परतु प्रइन यह है कि इन 
चीजोका उपयोग हम क्‍या करते हे और आया हम इन्हे अपने मूल-भावके साथनोंके रूपमें 
तथा, किसी विशेष परिवर्तेतके द्वारा, उसके साचोंके रूपमें परिणत कर सकते हूं था नही। 
यदि हम ऐसा करते हे तब तो समझो कि हमने इन्हे ग्रहण करके हजम कर लिया है, नही 
तो समझना चाहिये कि हमने लाचार होकर इनकी नकलरू भर की हूँ। 

'परतु वाह्याचारोको ग्रहण करना ही इस विषयका मर्म नहीं है। जब में ग्रहर्ण और 
हजम करनेकी वात कहता ह तो मेरे मनमें वे विशेष प्रकारके प्रभाव, विचार तथा शक्ति- 
सामथ्यें घूम रहे होते हे जिन्हे यूरोप एक प्रवल जीवत शक्तिके साथ सामने लाया हैं और 
जो हमारी अपनी सास्क्ृतिक प्रवृत्तियो एव सास्क्ृतिक सत्ताको जागृत तथा समृद्ध कर सकते 
है यदि हम एक जयशाली शक्ति और मौलिकताके साथ उनसे व्यवहार करनेमें सफल हो 

» जाय, यदि हम उन्हे अपने अस्तित्वकी विशिष्ट प्रणाल्ीके अतर्गत करके उसकी निर्माणकारी 
क्रियाके द्वारा उन्हे रूपातरित कर सके। सच पूछो तो हमारे पूर्वज बाहरसे प्राप्त होनेवाले 
जिस भी ज्ञान या कलात्मक सुझावको ग्रहण करने योग्य या भारतीय ढगसे व्यवहरणीय 
समझते थे उसे लेकर वे उसपर ऐसी ही क्रिया किया करते थे, वे अपनी मौलिकताको क+ 
नही गवाते थे, न अपने अनुपम वैशिष्टथकों ही नप्ट करते थे, क्योकि वे सदा ही अदरसे 
शक्तिशाली रूपमे सृजन करते थे। परतु अच्छेको ग्रहण करने तथा बुरेको त्याग देनेके सूत्र- 
का में, निश्चय ही, एक अधकचरी वस्तुके रुूपमें परिहार कस्गा। यह उन सहज सृत्रोमेंसे 
एक है जो उथले मनको आक्ृप्ट कर लेते है पर अपनी परिकल्पनामें दुर्वल होते है। 
स्पप्टत ही, यदि हम कसी वसस्‍्तुको “ग्रहण करें” तो उसका अच्छा और बुरा दोनो अण 
अस्तव्यम्त रूपमे एक साथ घुस आयेंगे। उदाहरणार्थ, यदि हम उस मीपण, दैत्याफार और 
विवशकारी वस्तु, उस विकराल आसुरिक रचना, अर्थात्‌ यूरोपीय व्यवसायवादको अपनायें,-- 
दुर्भाग्यवण, परिस्थितिया हमे ऐसा करनेके लिये विवश कर रही है,--तो चाहे हम उसका 
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सासतीम संफ्ततिके आधार 


डुप अपनायें या उसका सिद्धात हूम अधिक अगुक्यूल झजस्वाशो्मे उसके ड्रारा अपना मैमग 
तपा जार्बिक संद् तो थडा सकते है पर शिक्ष्य ही हम उसके सामाजिक भेद बैषम्य 
जैतिक मद्बामारियां जौर कर समस्याएं भी मोल के छेंगे शौर तव ग्रेरी समपस्‍म मई्ीं भाता 
कि हम जीवसमें भाथिक रूक्ष्मफे दास बनते तबा अपनी संस्कृतिके ज्राध्यात्भिक धश्यको 
मंबाससे किस सरह बचेगे। 
परंतु, इसके अतिरिक्त इस प्रसंगमें भक्छा और बूरा इम शम्योका कोई मिशिचित अर्थ 
मही है म॑ हमारी क्रोई सहायता नहीं बरते। यदि मझे इतका प्रयोग एक ऐसे क्षेत्रमें करमा 
पढ़े झहा इनका कंबस सापंदा अर्थ ही हो सकता है उद्दाहरशार्थ शाचारशास्जके वही बरन्‌ 
जीवनोके पारस्परिक आवान-अदाशके बिपयमें तो पहले मे इनको यह सामाष्य जर्भ बंता 
पड़ेमा कि जो समी चौज मझे अधिफ इतिप्ठ और श्रेष्ठ रुपमें तबा वात्म-प्रकास्क सृजमकी 
अधिक महान्‌ एवं यपार्थ समाबताड़े साप जपने-आपको इजनेमे सहायता पहुंचातौ' है गह 
अच्छी है. जो बीज मुझ मेरी अपनी दिधासे म्रप्ट कर देती है जो 'नीज मेरी एक्लि एंव 
समृझ्िका दबा मरी जात्मसत्ताकी गिध्ताखता एवं उच्चताको क्षीण और शृुद्र कर बेती है गह 
पेरे छिय॑ बुरी है। यहि इतक मेडकों इस रूपमें समथ किया जाय तो मेर॑ विच्ारमें किसौ 
भी गभीरप्रकति एब विवेचमभीकू मनुप्यक सामने जा अस्टृज्ञोक्री तहमें जानेकौ अप्टा करता 
है. यह मात स्पप्ट हां जायसी कि बास्तवित्र प्रश्म इस था झस छोटे-मोटे बाह्य जाचारकों 
प्रति करसेका मह़ी है जिसका मूस्य केबल सकतात्मझ ही होता है उदाहरलार्म गिमबाजोका 
प्रशचिबाह बल्कि प्रशश है उठते महात्‌ प्रमाजप्तासी बिचाऱे साथ बरतसेका जैसे कि लौजतके 
बाय हत्र्मे सामामिक मौर राजमीतिर स्शाबीनता समानता ज्ौर जनत॑त्रके विज्ार ६। 
यदि मैं इसमेंस तरिसी विचारकों ग्रहय करना हैं तो इसलिसे हही कि ये शासुतिक या यूरोपीय 
है. भा जपने-आपमें कोई बिभेषशा अतकासेबासी बात सही है बरन्‌ इससिय कि से सातबौय 
है. क्योंकि ये भाश्माके सम्मुख फकपग्रद्न इप्टिकोश्रोकों रखते है और मासबजीबतके बाजी 
विकशासत ठटिये सर्बापिर सहूष्यपरूर्ण जिच्रार है। जशतंत्रके प्रभावधासी विश्वारका एहुच 
बण्मसे सेश/ स्नलश् यह है कि ख्कर्य महू विभार प्राचीन यूरोपीय पासनर्तत्र और तमाजकी 
जाति प्राचौस जारतीय शासमतत्र भौर ध्माजर्मे भी उसर एक अंदके रुपमें बिद्यमात वा 
मे इसे पृश्ष रूपस कियान्बित से दिया पया #--सेर दिचारमें अपने औजन-बायदकी भाजी 
अरश्ञासीज अहर एस तिसी हूपमें समाविष्ट कर्ज हमारे विरास/ स्थ्पि मात्रस्थक है। आग 
सात कससेस पा खतहब यह है हि हर्मे इसप्रों रथृछ रीतिस इसक यूरोपीय रुपामें नहीं 
प्रहं बरता ओटिय बस्यि जा चीज “सके अशृष्प हैं इसे माभक्रों आलोजित बरती है 
हूपा जोबत और सलान्‍यबषौ कमारी दरितक्साम इलते उच्बदय जाएयका समर्थन करती है 
जससी और इस खौरगा हापा और उसी प्रकाधथनें इसकौ सौसा मात्रा शा स्पन्टबवातरा 
धन्‍्प विषारी शाप इसहे सदर शोबा इसके प्रयोषकों विर्धारित प्रर्णा कृजा। प्रस्ये/ 
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(ग्राह्म) वस्तुपर में इसी सिद्धातका प्रयोग करूगा, प्रत्येकपर उसके अपने प्रकार तथा उसके 
विशेप घमकफे अनुसार, उसके महत्त्व तथा उसकी आध्यात्मिक, वौद्धिक, नैतिक, सौदर्यात्मक 
एवं व्यावहारिक उपयोगिताकी यथार्थ मात्राके अनुसार। है 
में इसे व्यक्तिगत सत्ताका एक स्वत सिद्ध नियम समझता ह्ृ जो प्रत्येक सामूहिक सत्तापर 
भी लागू हो सकता हैँ कि वाहरसे हमारे अदर आनेव्राली सभी चीजोकों बहिष्कृत कर देना 
न तो वाछनीय है और न सभव। इसी प्रकार इस निथ्मको भी में इतना ही स्वथसिद्ध 
मानता हू कि एक सजीव सत्ताको जो बाह्य वृद्धिके द्वारा नहीं बल्कि स्व-विकास तथा आत्म- 
सात्कसणके द्वारा वर्धित होती है, अपने अदर ग्रहण की हुई चीजोंकों अपनी जीवविजानीय 
या मनोवैज्ञानिक देहके नियम, आकार, तथा विशिष्ट कार्यके अनुकूल बनानेके लिये पुन 
- गठित करना चाहिये, जो -चीज इसके लिये हानिकर या विवैली हो उसे त्याग करके,--- 
और भला आत्मसात्‌ न हो सकने योग्य वस्तुके सिवा वह और है ही क्‍या ? “कैवैल डसी 
चीजको ग्रहण करता होगा जिसे आत्म-अभिव्यक्तिके -उययोगी उपादानमे परिणत किया जा 
सके । सस्कृतके एक उपयुक्त पदका, जो वगला भाषामों भी प्रयुक्त होता है, प्रयोग करे तो 
कह सकते हे कि यह आत्मसात्करण हैं, चीज को जज्ब करके अपनी वना लेना है, उसे अपने 
अदर स्थिर होकर अपनी सत्ताके विशिष्ट आकारमें परिणत होने देना हैं। किसी चीजका 
पूर्णतया बहिष्कार कर देना तो असभव हैं और इसका कारण ठीक यही है कि हम एकतामें 
विभिन्नतांका एक रूप-विशेष हे जो अन्य समस्त सत्तासे वस्तुत पृथक्‌ नहीं है, धल्कि हमारे 
चारो ओरकी सभी वस्तुओंसे सवध रखता है, क्योकि जीवनमें यह सबंध आदान-प्रदानकी 
एक प्रक्रियाके हारा अत्यत व्यापक रूपमें अपने-आपको प्रकट करता है। यदि पूर्ण रूपसे 
बहिष्कार करना सभव हो भी तो भी वह वाछनतीय नहीं हैं और इसका कारण यह है कि 
, चारो ओरकी चीजोंके साथ आदान-अ्रदान स्वास्थ्यपूर्ण स्थायित्व एव विकासके लिये -आवश्यक 
है, जो सजीव सत्ता ऐसे समस्त आदान-प्रदानको त्याग देगी वह जडता “एव अवसादके 
कारण शीघक्ष ही क्षीण होकर नष्ट हो जायगी। 
मानसिक, प्राणिक और ज्ञारीरिक हूपसे में विशुद्ध पृथकताकी अवस्थामें अपने अदरसे 
होनेवाले अविमिश्र आर्त्म-विकासके द्वारा ही नहीं विकसित होता, में कोई ऐसी पृथक्‌ स्वय- 
स्थित सत्ता नहीं € जो अपनी ही दुनियामें जहा उसके सिवा और कोई नही है और जहा उसकी 
आतरिक शक्तियों और गभीर विचारणाओंके सिवा और कोई चीज क्रिया नही करती, एक 
पुरानी अभिव्यक्तिसि नयीकी ओर वढ रही हो। प्रत्येक व्यक्तिमावापन्न सत्तामें द्विविध 
क्रिया हो रही है, अदरसे होनेवाला आत्म-विकास जो उसकी सत्ताकी सबसे बडी! अतरीय 
शक्ति है और जिसके द्वारा वह वह है, और वाहरसे आनेवाले आघातोको ग्रहण करना जिन- 
को कि उसे अपनी व्यष्टि-सत्ताके अनुकूल बनाकर आत्म-विकास और आत्म-क्षमताके साथनो- 
में परिणत करना होता हैँ। ये दोनो क्रियाएं एक-दूसरीका वहिष्कार करनेवाली नहीं हैं 
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के बूसरौ पहलीके सिये हासियार ही हैं हा यदि आंतरिक युद्धिशक्षि इतमी दुर्ईरू हा 
कि अपने पारिपाण्चिक जगतूके साथ सफलतापूर्चरर घ्यृह़ार ही न कर एड तो भूसही बात है 
इसके विपरीष आधाताका प्रहुण जश्नेस एव स्वस्थ जौर सबछ रातार्मे भात्म-बिकासडौ घकषि 
जहीप्त हो उटती है मौर साप ही पह एव महुत्तर तग्ा स्पप्टत अधिक सहज-स्वामावित आत्म 
लिर्षारिणमें भी सहायक हाता ६। जैस-जैदे हम गिरास क्रम ऊपर उठ्स हे हम पता चसता 
फि जंदरस मौलिक विकास सापित करनेगी सचतत रूपस आत्म-सिर्घारण करसकी एक 
अधिकाभिष बड़ती जाती है यहांतरू हि जा सोग अध्या पक्तिशाती रूपमे अपने अंदर सिगास 
दरते है उनमे मद आएचपर्यजनक कमी-उभौ ता प्राय दिध्य परिमाणमे बढ़ जाती है। पर 
पस्ाष ही हम यह भी इलते हे कि बाह्य जमत्‌के भाभाता मौर घुझावात्ता अपिहत करनेडी 
सबड्ध भ्क्तित भौ उप्ती अनुपात बढ़ जाती है. ओ छाग मअत्यत पक्तिशासौ टपमें अपने मंधर 
सिमास बरते है बे जगएू शपा इसके समस्त इष्पों्रो अत्यत ध्यापक रुपमें मात्माके सिमे 
प्रयुक्त भी कर सकते है --औौर मह भी कहता होगा कि थे ही अपनी सत्तारे जाए अप्य॑त 
सफक्तापूर्कक सतारकौ सहायता कर समले तथा इसे समृश्ञ बना शकते है। शो मलुप्य 
मपनी अंठराश्माकों सर्वाधिक उपफस्ध करता तथा उसीक ड्वारा सर्थाषिक जीवत मरापम 
करता है बहौँ विषषात्माका सर्वाधिक आशिपत कर सकता तथा उसके साथ एक हो सकता 
है. छ्वराद मर्भात्‌ स्वत लातम-स्त्ामी और अरम-सासक ही पर्गाधिक छाए गत सत्ता 
है. शर्षात्‌ जिस जनतूमे गह रहता है उसका स्वामी जौर तिर्माता बन सकता है और साप 
ही भात्मामे सबक सात्र सवाधिक एकमय हा सकता है। यड्ढी वह सनन्‍्प है गिसकौ धिप्ता 
यह बिकसित होती हुई सत्ता हमें बेती है जौर मह प्राचीन मारतीय अध्यास्म-शागके महत्तम 
रहस्पोमेस एक है। 
अतएंब अपनी आत्मार्में शिबास करता तथा अपनी सश्ताके धर्म स्थथर्म के अगुसार 
खपती सताके कैंद्रस अपती आत्म-अमिम्यक्तिका विर्वारण बरना ही सबस पहली आवश्यकशा 
है। एंसा न कर सकनेका अर्थ है च्लौजतका विबरतत पर्याप्स रुूपमे ऐसा से करनेका सलशय 
हूँ. सिविक्तटा दुर्बलता अकुश्छता आारो श्रांरकी शक्ततियोके द्वारा उत्पीड़ित और परप्भूत 
किये क्रानंका भम बुड्धिमता और अतर्शानके साथ अपने शाधरिक करणोपकरणों हबा आत- 
रिक सक्तियोका सबक्त रुपम॑ प्रयोग करते हुए ऐसा न कर सकतेका अर ई अप्तस्पस्तता 
अम्यबस्था और मतमें जीजनत-शक्तिका छास शौर बिताप्त। परतु अपने कारों आरका जीषते 
हमारे घामने जो सावन-सामररी इत्धुय भरता है रस भाममैं 'न रू सकता सहजस्पुतेरत 
चुनाव और प्रब्त प्रमुस्षपूर्भ धात्म्यकरणके साब उस अभिकारमे गे काम्रा भौ एक जारौ 
अूटि ई पब्या इमारे अस्तित्वके लिये एक संकट है। एक स्वस्थ ब्पप्टि-सत्ताके क्तिये कोई 
बाह्य समाजाव था सदर प्रवेश करनंबाल्ती कोई ध्क्ति वित्रार एर्ष प्रभाम एक ऐसे उतंबरक- 
कौ तरह कार्म कर सकता हूँ जो जत'सत्ताकों असामजस्थ अम्रयति या बिपत्तिकी भावताके 
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प्रति सचेत कर दे, और तब एक संघर्ष उठ खडा होता है, उस बाह्य प्रभाव आदिका बहि- 
प्कार करनेका आवेग और प्रक्रिया शुरू हो जाती है, परतु इस संघर्ष, बहिष्कारकी इस 
प्रक्रियके परिणामस्वरूप भी कुछ परिवर्तत एवं विकास साधित होता है, जीवनकी सामर्थ्य 
और साधनस्सामग्रीमें कुछ वृद्धि होती हैं, इस आक्रमणके द्वारा सत्ताकी शक्तियोको प्रेरणा 
और सहायता प्राप्त होती हे। इसी प्रकार, वह प्रभाव एक उद्दीपकके रूपमें भी कार्य कर 
सकता है और तुलना और सुझावके द्वारा तथा बद ह्वारोकों खटखटाकर एव सुप्त शक्रितियोको 
जगाकर आत्म-चेतनताकी एक नयी क्रियाको और नवीन शक्‍यताके बोधको भी उदठ्ुद्धं कर 
सकता है। वह एक सभाव्य सामग्रीके रूपमें भी प्रवेश कर सकता है जिसे तब फिरसे 
आतरिक शक्तिके एक आकारमें ढालना होता है, -आतरिक सत्ताके साथ समस्वर करके इसकी 
अपनी विशिष्ट आत्म-चेतनाके प्रकाशर्में पुन निरूपित करना होता है। परिस्थितिके महान 
परिवतेनके समय या बहुत-से आक्रामक प्रभावोके साथ घनिष्ठ सपर्कके समय ये सब प्रक्रियाए 
एक साथ कार्य करती हे और सभवत कुछ समयके लिये अत्यधिक कठिनाई भौर परेशानी 
होती है, संदेह और सकटसे भरी हुई कितनी ही क्रियाएं होती है, पर साथ ही एक महान्‌ 
आत्मविकास-साधघक रूपातर या महत्‌ और शक्तिशाली नवजन्मका अवसर भी प्राप्त होता है । 
सामूहिक आत्मा वैयक्तिक जआत्मासे इसी बातमें भिन्न होती हैं कि वह अनेक वैयक्तिक 
आत्माओौका समूह होने तथा अपने -अदर अनेक सामूहिक परिवतत॑नोके योग्य होनेंके कारण 
अधिक आत्मावलबी होती है। उसमें- भीतर-ही-भीतर निरतर आदान-प्रदान होता रहता है 
जो, शेष मानव॒जातिके साथ आदान-प्रदानके सीमित रहनेपर' भी, जीवनी-शक्ति और अभि- 
वुद्धिकी, तथा कार्यक्षेत्रो विकसित करनेकी शक्तिकी रक्षा करनेके लिये दीर्घकालतक पर्याप्त 
हो सकता हूँ। यूनानी सभ्यताने,--मिख्र और फिनीशिया तथा अन्य पूर्वीय देशोंके प्रभावोकी 
छत्रछायामें विकसित होनेके वाद,--अ-यूनानी “बर्वर” सस्क्ृतियोंसे अपने-आपको तीज्र रूपमें 
पृथक्‌ कर लिया और कई शताव्दियोतक वह प्रचुर परिवर्ततो तथा आतरिक आदान-प्रदानकी 
सहायतासे अपने ही अदर जीवित रहनेमे समर्थ हुई। प्राचीन भारतमें भी हम एक सस्कृति- 
का ऐसा ही दुष्टात पाते हूँ, वह चारो ओरकी सभी सस्क्ृतियोंसे गहरा विभेद रखती हुई 
अपने ही अदरसे सबल रूपमें जीवन यापत् करती थी। आतरिक आदान-प्रदान और परि- 
वर्तनोकी और भी अधिक भश्रचुरताके कारण इसकी जीवनी-शक्ति बनी रह सकी। चीनकी 
सभ्यता इस वातका एक तीसरा उदाहरण प्रस्तुत करतो हैं। परतु भारतीय सस्कृतिने कभी 
भी वाह्म प्रभावोका पूर्ण वहिष्कार नहीं किया, बल्कि वाह्म तत्त्वोको चुनावपूर्वक आत्मसात 
करने, उन्हे अधीन रखने तथा रूपातरित करनेकी अति महान्‌ शक्ति उसकी प्रक्रियाओकी एक 
विदेपता थी, उससे प्रत्येक वडे या दुर्घेपे आक्रमणसे अपनी रक्षा की परतु जिस भी चीजने 
उसे आकपित या प्रभावित किया उसे उसने अधिकृत करके अपनेमें मिला लिया और मिलाते- 

की इस क्रियाम उसने उसे एक ऐसे विशिष्ट परिवतेनमेंसे: गुजरनेके लिये वाघ्य किया जिसने 
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मय तत््यका उसकी अपनसो सस्कृतिकरी साबना। साथ समस्डर बसा दिया। कितु जाजकूस 
ढाई बैसी प्रबल पृरक्ारी उदामीलता जा कि प्राचीन सम्पतामारी विशेषता थी संभव 
मई रहो मतुष्यशातिरी मंगमूव सभी जातियां एक्ड्रेसरीड मतीब निरर आ थयी हैं 
बे एक प्रषात्ती अपस्हायें जीडस-एकता्मे बात संयक्त की जा रही है। हुसारे सामने 
जार एज अधिर मेटिश गम्रस्या उपस्दित है ति इस महत्तर परस्परनक्रेयाक पूर्ण दबराषके 
मंघी् हस गंस जीवत यापन कर शबा दसक समापानापर अपनी सक्ताशा नियम बस झायू कर। 
मह तो परदडस ही नितिचित ई ति मूछापफ्रे माजमणक पृ क्रम जा कुछ थे टीज बडी 
बन रहते या भदिस्यमे म्रापुमिक परिस्थिति एवं आवस्यक्रताके दाबोंड़ी उपेशा करनेऊा कोई 
मी श्रयश्त सपप्टल ही जसपऊ द्वोगा। दीचबे उस युगरी जिसमें हम पश्चिमी दृष्टिकोभसे 
अमिमृत ब गुछ 0एये विरेषधाआपरर हम चाई विलसां हो मपिन बु सन्‍्शाक क्यों वे भमायें 
अपडा उस इप्टिकानिस पौछ हटकर जगपूरा रेसमऊ अप जिशिष्ट तरीरंजी आर अादे वितती 
ही क्या शे अप्रभर हा फिर भी उरास हैसारे अदर जा अभिषाय प्रणिवर्धन पैशा विया«है उस 
के एक: विध्प शत्वसे हम छटकारा सदी पा सात ठीज़ बैंसे ही जैसे दि कोई जनुप्य अपने 
जीषमर्पे जुछ गाल पढ़े बढ़े जो चुछ बा उस और सौटकफर मपनी अतीत मनाबूलिष्या (र्स 
तबा अशक््च रुपमें सटौ प्राप्त कर साता। गाझ और मस्त प्रभाव उसड्रे ऊपरसे केडल 
मूजर ही शी यये है अपितु अपने प्रबाड़में उस श्राग बह़ा के बय है। हम अपमी सर्ताड़े 
एक अतीत हुपर्ी भार पीए महा हट सक्‍ते परतु रम् निशरुट आगे ददकर अपने-शापतो 
पिरिस एक छाप हुपमें प्राप्त कर शर्त ई और मपती इस प्रततविस #म बीबक अनुमबक़ा 
अपिप अफ्छा अपिता जोइत अपिफ' शास्शदिर लेखा अपर अहमअमुस्षपपृर्ण प्रयोग बरेस) 
अपने अगीठर सहात्‌ भाव और आइगोंटी सूख भाषताम 7 भाज भौ किस विश्ार 
बे शरते है परदूं हमारे गिदारत और बाझतका रुप शा अतीन जज और आशा 
टपारा तिकषण पे दिए और अनुजपर अस्थिटोके ही वारध बोल भा है. 77 
हम शा पुराने हीं शी बाँशश अप प्रत्ययापें भी देसव है हम उरह जे बृप्िबिएुजोरी 
बड़ी हुंई गॉहिर दाग रपूता करते ह-ैं. परातक हि डिस पुराने ह'झ्शेता #म श्यवारर जरते 
हे & थी ईशा टिय धर परिदतित आडिश विस्यूश एबं जपिर राधृय अर्प धरा के हज 
कै, और जिर दिलों शपुवित द्रदाजुदा अधज हब मर अपब आप ही बरी बे रण 
सरल यह 7४ अभिषारेद ही अपन आरा रहे आधरतिर भरपूर विधार कश्णा बजा 
दुसरे" दुने हज बाट दर्जा हीहर अटी तो हब हीवित शी मही रह खा तर बरु 
हक इक पश्ाा विंबाएज शाती ए शत बहा टृजा आन (ढारी आाम्य्तरित्त शतार्ज 
बीबलि शाप हैँ। हैंा अब बने क्र लिजेर राबबीर सेभा3ँ बडृँ आहार छा 
पृदण बीशपर सटाही पति पट तब चिएा बरचा हैं उगर दशा कर | ह जाता है 
हब एश एतअ दिबशत्रौ गया अपएं वे हू के ता हूँ वह जॉरिश हे हाडा है जह अह बागी 
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प्रेरणाके हारा नयी कार्य-प्रवृत्तियोकी ओर जागरित होता है तब परिवर्तित होता हैं, यहातक 
कि जब यह उसका निपेव और वहिप्कार करता हैँ तव भी यह परिवर्तित होता हैँ, क्योकि 
एक पुराना विचार या सत्य भी जिसे में एक विरोधी विचारके मुकावलेमे वलपूर्वक स्थापित 
करता हू, स्थापना और वहिप्कारके उस प्रयत्नमे मेरे लिये एक नया विचार वन जाता है, 
नये पहलुओ और परिणामोका जामा धारण कर लेता है। इसी भ्रकार मेरा जीवन भी, 
जीवन-सवषी जिन प्रभावोका इसे मुकाबला और सामना करना पडता है उनके द्वारा परि- 
वतित होता है। अतमें एक वात यह भी हैं कि हम आधुनिक जगत्के महान्‌ प्रभावशाली 
विचारों और समस्याओके साथ सबंध रखनेसे बच नहीं सकते। आधुनिक जगत्‌ अबतक भी 
मुख्य रूपसे यूरोपमय है, अर्थात्‌ यह एक ऐसा जगत्‌ हँ जिसपर यूरोपीय मनोवृत्ति और 
पश्चिमी सभ्यताका आधिपत्य है। हम इस अनुचित प्रधानतामे सुधार करने, एशियाई और, 
अपने लिये, भारतीय मनोवृत्तिका प्रभुत्व पुन स्थापित करने तथा एशियाई एवं भारतीय सभ्यताके 
भहान्‌ मूल्योका रक्षण और विकास करनेका दावा करते है। परतु एशियाई [या भारतीय मानस 
अपने प्रभुत्वको सफलतापूर्वक तभी स्थापित कर सकता हैं जब कि वह उन समस्याओका सामना 
करके इनका एक ऐसा हल निकाले जो उसके अपने आदशों तथा मूलभावका समर्थन करे। 
जिस सिद्धातकी मेंने प्रस्थापना की हैं वह हमारी प्रकृतिकी आवश्यकता तथा वस्तुस्थिति 
एवं जीवनकी आवश्यकता दोनोका परिणाम है। वह सिद्धात है--अपनी मूल भावना, 
प्रकृति तथा अपने आदक्षॉकि प्रति निष्ठा, नये युग और नयी परिस्थितिमें अपने स्वमभावानुगत 
रूपोका सृजन, पर साथ ही वाह्य प्रभावोके साथ सबल और प्रभृत्वपूर्ण रूपमें व्यवहार, जिस- - 
का रूप पूर्ण बहिष्कार ही हो यह आवश्यक नही और आज वस्तुस्थितिको देखते हुए, वह 
व्यवहार इस प्रकारका हो भी नहीं सकता, अतएव एक सफल आत्मसात्करणके तत्त्वका 
होना आवश्यक है। अब रह गया इस सिद्धातके प्रयोगका,--अ्रयोगकी मात्रा, उसके प्रकार 
और मार्गदशंक अनुभवोकां--अत्यत कठिन प्रइन। इसपर विचार करनेके लिये हमें सस्क्ृति- 
के प्रत्येक क्षेत्रपर दृष्टिपात करना होगा और भारतीय मूलभाव और भारतीय आदर्श क्‍या है 
इसके ज्ञानको सदा दृढतापूर्वक पकडे रखकर गह देखना होगा कि इनमेंसे प्रत्येक क्षेत्रमें वे 
वर्तेमान स्थिति और सभावनाओपर किस प्रकार क्रिया करके नयी जयशाली रचनाकी ओर 
ले जा सकते है। इस प्रकारका बिचार करनेमें अत्यत हठघर्मी वननेसे काम नहीं चलेगा। 
प्रत्येक योग्य भॉरतीय विचारकको चाहिये कि वह इसपर विचार करे अथवा, अधिक अच्छा 
यह होगा कि जैसे बगालके कलाकार इसे अपने क्षेत्रमें क्रियान्वित कर रहे है, वैसे ही वह भी 
इसे अपने ज्ञान और बलके अनुसार कार्यान्वित करे, तथा इसपर कुछ प्रकाश डालने या इसे 
चरितार्थे करनेमे योगदान दे। उसके बाद भारतीय पुनरुत्यानकी भावना, विश्वव्यापी काल- 
पुृर्षकी वह शक्ति ही, जिसने नये और अधिक महान्‌ भारतके निर्माणके लिये हमारे वीच 
विचरण करना आरभ कर दिया है, वाकी चीजोकी सुध आप ही छे छेगी। 
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